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Προλογικό σηµείωµα 

 

 

Εικόνα 1. Αφαίρεση: απεικονίζοντας τους άλλους όπως τον εαυτό σου1 

∆ευτεροετής φοιτητής στο τµήµα Ιστορίας και Αρχαιολογίας συνάντησα σε ένα 

αµφιθέατρο  της Φιλοσοφικής Σχολής για πρώτη φορά τον Γιώργο Κόκκινο. Έντεκα 

χρόνια αργότερα συναντηθήκαµε για δεύτερη φορά στο γραφείο του στο Πανεπιστήµιο 

Αιγαίου, στη Ρόδο. Η επανεπεξεργασία της πρώτης συνάντησης αποτέλεσε την ωστική 

δύναµη προκειµένου να ζητήσω τη βοήθεια και την επίβλεψή του για την εκπόνηση µίας 

διδακτορικής διατριβής µε θέµα που ελάχιστη σχέση είχε µε αυτό στο οποίο καταλήξαµε. 

Η ιστορική συνείδηση δεν βρισκόταν στο νοητικό µου σύµπαν µέχρι τη στιγµή που 

εγκρίθηκε από τη γενική συνέλευση ειδικής σύνθεσης το θέµα της διατριβής µου: 

«Ποιοτική και ποσοτική έρευνα  µε στόχο τη χαρτογράφηση της ιστορικής συνείδησης 

και των κοινωνικών αναπαραστάσεων των µαθητών/-τριών του Λυκείου στο πλαίσιο του 

εκπαιδευτικού προγράµµατος της Βουλής των Ελλήνων “Βουλή των Εφήβων” 1995-

2005». Έκτοτε τόσο η ιστορική συνείδηση όσο και ο κ. Κόκκινος αποτέλεσαν δύο 

µόνιµες έγνοιες στο µυαλό µου.  

Ο τελευταίος µου έµαθε την τέχνη του ιστορικού και της επιστηµονικής έρευνας, 

µε οδήγησε σε µονοπάτια άγνωστα και συχνά µε έριξε σε βαθιά νερά. Με την διακριτική 

επίβλεψη, την  ηθική στήριξη και τον χρόνο που αφιέρωσε  υπήρξε πραγµατικός 

δάσκαλος, αλλά και ένας καλός φίλος. ∆υστυχώς έπρεπε να περάσουν έξι χρόνια για να 

µπορέσω να του µιλήσω στον ενικό και να διώξω έναν τοίχο τον οποίο δεν ήθελα να 

γκρεµίσω στο διάστηµα αυτό.  

                                                           
1 Klaus Krippendorf, On Communicating Otherness, Meaning, and Information., Routledge, New 
York 2009, 11. 
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Ωστόσο, για την ολοκλήρωση της διατριβής πολύτιµη υπήρξε και η βοήθεια του  

καθηγητή κ. Ηλία Αθανασιάδη και του συναδέλφου µου και  διδάκτορα κ. Στάθη Στέφου 

για την υποστήριξη και τις συµβουλές σχετικά µε την στατιστική επεξεργασία των 

ποσοτικών δεδοµένων της έρευνας και για τις νέες κατευθύνσεις που έδωσαν στην 

αξιοποίηση των στατιστικών. Στο ίδιο πλαίσιο νιώθω την ανάγκη να µνηµονεύσω τις 

φίλες και συναδέλφους Στέλλα Κασίδου και Βούλα Γκόλια για τις ώρες που αφιέρωσαν 

αρχικά για τη «διδασκαλία» της ποιοτικής ανάλυσης περιεχοµένου και κατόπιν για την 

επεξεργασία των αποτελεσµάτων ως κωδικογράφων.   

Αισθάνοµαι επίσης την ανάγκη να περιλάβω στα πρόσωπα που συντέλεσαν στην 

ολοκλήρωση της διατριβής την κ. ∆ώρα Κάββουρα, τον κ. ∆ηµήτρη Μαυροσκούφη, τον 

Παναγιώτη Γατσωτή και τον Πολύκαρπο  Καραµούζη για τις πολύτιµες υποδείξεις, 

επισηµάνσεις και διορθώσεις και για το χρόνο που αφιέρωσαν κάθε φορά που τους το 

ζήτησα, αλλά και τον Βαγγέλη ∆ρακόπουλο για το πολύτιµο υλικό και τις πληροφορίες 

σχετικά µε τη Βουλή των Εφήβων. Τέλος, θα ήθελα να ευχαριστήσω τον  καθηγητή κ. 

Αντρέα Ανδρέου, την αναπληρώτρια καθηγήτρια κ. ∆έσποινα Καρακατσάνη και τον 

επίκουρο καθηγητή κ. Παναγιώτη Κιµουρτζή  για τη συµµετοχή τους στην επταµελή 

εξεταστική επιτροπή και την εµπιστοσύνη τους στην προσπάθειά µου αυτή. Σίγουρα θα 

αποτελούσε αγνωµοσύνη να µην αναφέρω έναν άνθρωπο ο οποίος αποτέλεσε «αναγκαία 

συνθήκη» για την εκπόνηση αυτής της εργασίας: τον Jörn Rüsen, αφενός γιατί υπήρξε ο 

θεµελιωτής της τυπολογίας στην οποία στηρίχθηκε η παρούσα έρευνα και αφετέρου διότι 

προσέφερε γενναιόδωρα, όποτε του ζητήθηκε, την επιστηµονική του στήριξη.  

Καταλήγοντας, θα ήθελα να ζητήσω συγγνώµη από την οικογένειά µου για το 

χρόνο που της στέρησα και να την ευχαριστήσω  για την υποµονή που έδειξε  και την 

πολύτιµη ηθική στήριξη που προσέφερε.  
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Εισαγωγή 

 

Μέχρι και πριν από λίγες δεκαετίες  η σχολική ιστορία έµενε εγκλωβισµένη σε 

στενά γεγονοτολογικά πλαίσια και στη γενική διδακτική µε αποτέλεσµα να υποβαθµίζεται 

και να αποστερείται στοιχεία που θα συνέβαλαν στον ιστορικό αλφαβητισµό και στην 

καλλιέργεια της ιστορικής σκέψης. Ο ιστορικός φρονηµατισµός και οι ιδεολογικές 

χρήσεις απέκοπταν την ελληνική ιστορική εκπαίδευση από τα διεθνή επιστηµονικά 

ρεύµατα και την οδηγούσαν σε  εσωστρέφεια. Ωστόσο, τις τελευταίες τρεις δεκαετίες 

παρατηρείται ένας επαναπροσανατολισµός της ιστορικής εκπαίδευσης και ο 

εµπλουτισµός της σχετικής εγχώριας βιβλιογραφίας. Η µετατόπιση των σκοπών της 

σχολικής ιστορίας από το πρότυπο της παθητικής πολιτισµικής µεταβίβασης σε αυτό του 

ενεργητικού πολιτισµικού µετασχηµατισµού, αποτελεί πρόσφορο έδαφος για την µελέτη 

νέων πεδίων, ιδιαίτερα στην πολυπολιτισµική και ρευστή µετανεωτερική συνθήκη. Η 

ανάγκη να διερευνηθούν όλοι οι συντελεστές της µαθησιακής διδασκαλίας οδήγησε τη 

διδακτική της ιστορίας να απαλλαγεί από µία µονοκεντρική θεώρηση η οποία εστίαζε 

σχεδόν αποκλειστικά στο περιεχόµενο και τους σκοπούς, παραβλέποντας σε µεγάλο 

βαθµό τον µαθητή/-τρια και τις µαθησιακές του ανάγκες. Η µετατόπιση αυτή ανέδειξε την 

ανάγκη διεπιστηµονικής συνεργασίας και ώσµωσης µε την κοινωνική και γνωστική 

ψυχολογία.  

Μέσα σε αυτό το νέο πλαίσιο αναδεικνύεται η ανάγκη να µελετηθούν οι 

διεργασίας και τα χαρακτηριστικά της ιστορικής σκέψης και των ιστορικών δεξιοτήτων 

που καλούνται να αναπτύξουν οι µαθητές/-τριες προκειµένου να οδηγηθούν στον 

ιστορικό εγγραµµατισµό. ∆εν είναι λοιπόν παράδοξη η κοινότοπη διαπίστωση ότι η 

ιστορία έτσι όπως διδάσκεται αποτελεί ένα από τα πλέον βαρετά σχολικά µαθήµατα2.  Ο 

περιορισµός του εκπαιδευτικού σε ρόλο αγορητή και µετακενωτή γνώσεων, τη στιγµή 

µάλιστα που η γνώση είναι προσιτή στον καθένα, αποστεώνει την σχολική ιστορία.  

Τα παραπάνω συµφραζόµενα αποτέλεσαν ωστική δύναµη προκειµένου να 

µετατοπιστεί, σε ένα βαθµό, το ενδιαφέρον από τη στείρα γεγονοτολογία στην 

καλλιέργεια των δεξιοτήτων εκείνων για την προσπέλαση από τον µαθητή/-τρια του 

παρελθόντος χωρίς να υποτιµάται βέβαια η ίδια η γνώση.  Ωστόσο, η σχολική ιστορία 

βρέθηκε και βρίσκεται συχνά ανάµεσα στις συµπληγάδες της συλλογικής µνήµης και της 

κριτικής επιστήµης και παρά την εκπεφρασµένη βούληση των αναλυτικών 

                                                           
2 Rosenzeig, «How American Think about the Past», in Peter Stearns, Peter Seixas and Sam 
Wineburg, (eds.) Knowing, Teaching, and Learning History: �ational and International 

Perspectives,  New York University Press, New York and London  2000, 262-83. 
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προγραµµάτων για την καλλιέργεια της ιστορικής σκέψης, το παραπρόγραµµα και η 

διδακτική πρακτική εξακολουθούν σε µεγάλο βαθµό να κινούνται σε ένα παρωχηµένο 

πλαίσιο.  

Λαµβάνοντας υπόψη τον σχετικό προβληµατισµό και την βούληση να συνδεθεί η 

επιστηµολογία µε τη διδακτική έχει αναπτυχθεί ένας διεθνής διάλογος µε αποτέλεσµα το 

«παραγόµενο προϊόν» συνεχώς να εµπλουτίζεται. Η δεξιότητα χρήσης της ιστορικής 

µεθοδολογίας, η καλλιέργεια της ιστορικής ενσυναίσθησης, η πολυπρισµατική 

προσέγγιση της «πραγµατικότητας», η αξιολόγηση των γεγονότων αποτελούν στοιχεία 

που βρίσκονται στον πυρήνα της ∆ιδακτικής της Ιστορίας. Η σχολική ιστορία δεν 

αποτελεί αυτοσκοπό· αντίθετα έχει ή τουλάχιστον πρέπει να έχει  κοινωνικό 

προσανατολισµό: την ενεργοποίηση του πολίτη και την καλλιέργεια της δηµοκρατικής 

συνείδησης, την οικολογική ευαισθητοποίηση, την πνευµατική αυτονοµία, το σεβασµό 

στα ανθρώπινα δικαιώµατα. Η ανάδειξη και η µελέτη της ιστορικής συνείδησης, δηλαδή 

της εσωτερικής συνάφειας µεταξύ της νοηµατοδότησης του παρελθόντος, της 

κατανόησης του παρόντος και της προσδοκίας του µέλλοντος, αποτελεί ένα διανοητικό 

εργαλείο της ∆ιδακτικής της Ιστορίας προκειµένου να κατανοήσει τις λειτουργίες της 

ιστορικής σκέψης και να διαµορφώσει έναν µεθοδολογικό χάρτη που θα οδηγήσει στην 

επίτευξη των παραπάνω σκοπών. 

Θεµελιακός στόχος της παρούσας έρευνας είναι αφενός να καταρτίσει ένα κατά 

το δυνατόν πλήρη εννοιολογικό χάρτη σχετικά µε την ιστορική συνείδηση, ο οποίος θα 

προσθέσει, έστω ισχνά, στοιχεία στο θεωρητικό προβληµατισµό  και αφετέρου να 

χαρτογραφήσει την ιστορική συνείδηση και τις κοινωνικές αναπαραστάσεις των 

µαθητών/-τριών που συµµετείχαν στο πρόγραµµα της Βουλής των Ελλήνων «Βουλή των 

Εφήβων» προκειµένου να συνεχίσει µία σειρά από συναφείς έρευνες. Το ερευνητικό 

µέρος και τα πορίσµατα που συνάγονται φιλοδοξούν να αποτελέσουν, µαζί µε 

προηγούµενες έρευνες, το σηµείο εκκίνησης για τον επαναπροσδιορισµό και την 

αναπλαισίωση της διδακτικής πρακτικής.  

Ειδικότερα, στο θεωρητικό κοµµάτι αναλύεται η εννοιολογική γενεαλογία της 

ιστορικής συνείδησης και οι ποικίλες σηµασίες που έλαβε, καταλήγοντας ωστόσο στην 

τυπολογία του γερµανού θεωρητικού της ιστορίας Jörn Rüsen. Ο τελευταίος µε τρόπο 

διαυγή και επινοητικό κατασκεύασε τέσσερις ιδεότυπους στους οποίους θα µπορούσε να 

κατηγοριοποιηθεί η ιστορική συνείδηση: τον παραδοσιακό, τον παραδειγµατικό, τον 

κριτικό και τον γενετικό. Με τρόπο εξαντλητικό αναλύονται τα χαρακτηριστικά κάθε 

τύπου νοηµατοδότησης του ιστορικού χρόνου, οι λειτουργίες της ιστορικής συνείδησης 

καθώς και οι εκλεκτικές συγγένειες µε τις κοινωνικές αναπαραστάσεις. Μέσα από τη 
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σχετική ανάλυση αναδεικνύεται ο ρόλος της ιστορικής συνείδησης στην κατασκευή της 

ταυτότητας, στον πρακτικό προσανατολισµό και στην ηθική αιτιολόγηση των 

ενεργηµάτων του υποκειµένου. Επίσης, το πρώτο µέρος συµπληρώνεται από τον 

θεωρητικό προβληµατισµό του Peter Seixas σχετικά µε την τυπολογία του Jörn Rüsen, η 

οποία ενισχύεται και συµπληρώνεται µε συγκεκριµένα χαρακτηριστικά της ιστορικής 

σκέψης, προσίδια σε καθένα από τους τέσσερις τύπους. Η συµβολή του Seixas υπήρξε 

πολύτιµη αφενός γιατί συνδέει χειροπιαστά την ιστορική σκέψη µε την ιστορική 

συνείδηση και εποµένως τη ∆ιδακτική της Ιστορίας µε την ιστορική επιστηµολογία και 

αφετέρου καθιστά ευκολότερη στον ερευνητή την χαρτογράφηση της ιστορικής 

συνείδησης. Τέλος, το θεωρητικό µέρος παρουσιάζει τον κριτικό διάλογο µε τη σκέψη 

του γερµανού θεωρητικού.  

Στο δεύτερο µέρος περιγράφεται η µεθοδολογία της έρευνας. Ειδικότερα, 

επιλέχθηκε η Ποιοτική και Ποσοτική Ανάλυση περιεχοµένου  η οποία προσφέρεται για 

την προσπέλαση του πρωτογενούς υλικού, δηλαδή λεκτικά εναρθρωµένου υλικού, ενώ 

επικουρικά αξιοποιήθηκε και η Πολυδιάστατη Ανάλυση. Για την επιλογή της 

συγκεκριµένης µεθόδου ιδιαίτερη σηµασία είχε το γεγονός ότι υπηρετείται η αρχή της 

συγκρισιµότητας, καθώς πολλές από τις προηγηθείσες σχετικές έρευνες αξιοποίησαν την 

ανάλυση περιεχοµένου. Μετά από µία σύντοµη αναδροµή στην πορεία και τις 

κατευθύνσεις της συγκεκριµένης µεθόδου, αποσαφηνίζονται τα ειδικά χαρακτηριστικά 

της, οι υποθέσεις εργασίας και ο σκοπός και οι στόχοι της έρευνας. 

Στο τρίτο µέρος παρουσιάζεται η ποσοτική και ποιοτική ανάλυση περιεχοµένου 

των Πρακτικών της Βουλής των Εφήβων. Οι εισηγήσεις αναλύθηκαν ως προς τους 

ακόλουθους άξονες: τους τέσσερις τύπους της ιστορικής συνείδησης, ιδεολογικά και 

νοητικά σχήµατα, την πρόσληψη της ετερότητας και τις αντιλήψεις των µαθητών για την 

ιστορία. Οι θεµατικές κατηγορίες διαιρούνται σε κατηγορίες, υποκατηγορίες  πρώτου και 

δεύτερου επιπέδου. Κατεύθυνση –θετική, αρνητική, ουδέτερη– δόθηκε µόνο στη 

θεµατική «πρόσληψη της ετερότητας», ενώ σκοπίµως αποφεύχθηκε η µέτρηση της 

έντασης. 

Τα συµπεράσµατα, οι παρατηρήσεις και οι προβληµατισµοί που προέκυψαν από 

την έρευνα, αλλά και οι προτάσεις και οι συσχετισµοί µε τον θεωρητικό επιστηµονικό 

προβληµατισµό παρουσιάζονται στο τέταρτο µέρος.  
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ A: Το θεωρητικό πλαίσιο της ιστορικής συνείδησης  

 

 

Α.1. ∆ιδακτική της Ιστορίας και Ανάδυση της Ιστορικής Συνείδησης 

 

 

  ∆ιδακτική της ιστορίας αποκτά από τη δεκαετία του ’70 και εξής αυτονοµία 

και απογαλακτίζεται από τη γενική διδακτική3.  Σε αυτό το χρονικό πλαίσιο 

αναδεικνύεται και η ιστορική συνείδηση (historical consciousness) ως διακριτό 

πεδίο έρευνας και µελέτης, ως ένα από τα τέσσερα κυρίαρχα θέµατα συζήτησης 

(µεθοδολογία της ιστορικής µάθησης,  λειτουργία και η χρήση της ιστορίας στη δηµόσια 

ζωή, στόχοι της ιστορικής εκπαίδευσης στο σχολείο και  ανάλυση της φύσης, της 

λειτουργίας και της σηµασίας της ιστορικής συνείδησης)4. Μέχρι τότε το ενδιαφέρον για 

την ιστορική συνείδηση περιοριζόταν κυρίως στον γερµανόφωνο κόσµο (Hegel, Dilthey, 

Georg Lukacs, Hans-Georg Gadamer5), δευτερευόντως στη Σκανδιναβία, στην Ολλανδία 

και στο Βέλγιο, αλλά σπανίως στον αγγλόφωνο6 (John Lukacs, Historical Consciousness: 

or The Remembered Past, 1968)· οι γαλλόφωνοι ιστορικοί δεν έδειξαν να ενδιαφέρονται 

για τη µελέτη της ιστορικής συνείδησης. Ωστόσο, µόλις από τα µέσα της δεκαετίας του 

’80 αποκτά κεντρική θέση στην ιστοριογραφία. Σχετικά πρόσφατες και ευάριθµες είναι 

και οι εµπειρικές µελέτες µε αντικείµενο την ιστορική συνείδηση µε τις περισσότερες από 

αυτές να συγκεντρώνονται στον γερµανόφωνο κόσµο7. Η ανάδειξη της ιστορικής 

                                                           
3 Jörn Rüsen,  «The Didactics of History in West Germany: Towards a New Self-Awareness of 
Historical Studies», History and Theory, Vol. 26, No. 3 (Oct., 1987), 275-86· Ηλιοπούλου Ιωάννα, 
Το µάθηµα της Ιστορίας στην ελληνική εκπαίδευση. Ιστορικές, παιδαγωγικές & διδακτικές 

διαστάσεις, διδακτορική διατριβή, Πανεπιστήµιο Ιωαννίνων, Σχολή Επιστηµών Αγωγής, 
Παιδαγωγικό Τµήµα Νηπιαγωγών, 2002, 21-40. 
4 Jörn Rüsen,  ό.π., 1987, 283-84. 
5 Christian Laville, «Historical Consciousness and Historical Education», in Peter Seixas (ed.), 

Theorizing Historical Consciousness, University of Toronto Press, Toronto – Buffalo – London 

2004,   165-69· Wolf Schmidt, «Inside the Labyrinth, Threads toward an Analysis», in Sharon 
Macdonald (ed.), Approaches to European Historical Consciousness: Reflections and 

Provocations, Körber-Stiftung, Hamburg  2000, 144· Joke van der Leeuw-Roord, «Developing 
European Consciousness», in Sharon Macdonald (ed.),  ό.π., 2000, 114· Wulf Kansteiner, 
«Alternate Worlds and Invented Communities», in Keith Jenkins, Sue Morgan and Alun Munslow 

(eds.), Manifestos for History, Routledge, London –  New York 2007, 131-48. 
6 Sharon MacDonald (ed.), Approaches to European Historical Consciousness Reflections and 

Provocations, Körberg-Stiffung, Hamburg 2000, 10. 
7 Bodo von Borries, «Exploring the Construction of Historical Meaning: Cross Cultural Studies of 
Historical Consciousness Among Adolescents», Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 

23/10/2010, 25. http://www.waxmann.com/fileadmin/media/zusatztexte/postlethwaite/borries.pdf 

Η
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συνείδησης ως  θέµατος έρευνας8 από τη δεκαετία του ’70 και εξής, κατά τον Christian 

Laville, οφείλεται, µεταξύ άλλων παραγόντων, στην οικονοµική κρίση, στην αναστολή 

της ιδέας της προόδου, στην επιταχυνόµενη παγκοσµιοποίηση, στην κρίση των «µεγάλων 

αφηγηµάτων», στην πολυπολιτισµική συνθήκη της νεωτερικότητας και στην αναµέτρηση 

του ∆υτικού κόσµου µε τα τραυµατικά γεγονότα του 20ού αιώνα.  

«Η αβεβαιότητα για το µέλλον, η οποία αντανακλάται σε µία αβεβαιότητα για την 

κατεύθυνση και τις αξίες του παρόντος, έχει οδηγήσει όχι µόνο σε ένα ενδιαφέρον 

για την συντήρηση του παρελθόντος, αλλά επίσης και σε µία αποτίµηση αυτών των 

εκδοχών του παρελθόντος που αµφισβητούν το παρόν. […] Τα τελευταία χρόνια, 

έχουµε δει µία σειρά τέτοιων δηµοσίων διακηρύξεων, στις οποίες η ∆ύση 

παραδέχεται τα λάθη του παρελθόντος.
9
»  

Μία ένδειξη που ενισχύει την άποψη για την πύκνωση του ενδιαφέροντος για την 

ιστορική συνείδηση ως κεντρικού θέµατος στην προβληµατική της ∆ιδακτικής της 

Ιστορίας και τη «διασπορά» αυτού του ενδιαφέροντος πέραν της Ευρώπης µόλις την 

τελευταία δεκαετία, πιστεύω, είναι και η ίδρυση το 2001 του Κέντρου για τη Μελέτη της 

Ιστορικής Συνείδησης (Centre for the Study of Historical Consciousness: CSHC10) στο 

Πανεπιστήµιο της Βρετανικής Κολούµπια (University of British Columbia) στον Καναδά. 

Ως κύριο στόχο έχει να συγκροτήσει το πεδίο για ένα διεθνή-διεπιστηµονικό-

διαπανεπιστηµιακό διάλογο των ακαδηµαϊκών ώστε να ερευνήσουν τον τρόπο που οι 

άνθρωποι σκέφτονται, αντιλαµβάνονται και χρησιµοποιούν το παρελθόν. Ειδικότερα, ο 

εκπαιδευτικός προσανατολισµός του CSHC αποδεικνύεται  από το γεγονός ότι το 2006 

ίδρυσε και το Κέντρο για την Ιστορική Κουλτούρα (Centre for Historical Culture11), το 

οποίο αποσκοπούσε, µεταξύ άλλων, και στη µελέτη της ιστορικής συνείδησης, ενώ το 

2009 ίδρυσε το ∆ίκτυο για την  Ιστορία και τη ∆ιδακτική της (The History Education 

Network: THEN)12.  

Παρά την ανάδυση  της ιστορικής συνείδησης στην επιφάνεια του προβληµατισµού 

της σύγχρονης ∆ιδακτικής της Ιστορίας13, η ιστορική συνείδηση αποτέλεσε και συχνά 

αποτελεί µία έννοια µε ετερογενείς ερµηνείες και προσεγγίσεις, αµφισηµίες και ασάφειες. 

                                                           
8 Elfriede Billmann – Mahecha and Monika Hausen, «Empirical Psychological Approaches to the 
Historical Consciousness of Children», in Jürgen Straub (ed.), �arration, Identity, and Historical 

Consciousness, Berghan Books, New York – Oxford 2006, 163. 
9 Christian Laville, «Historical Consciousness….», 2004, ό.π., 270. 
10 http://www.cshc.ubc.ca/index.php 
11 http://www.fhk.eur.nl/english/chc/home/ 
12 http://www.historyeducation.ca/en/index-en.php 
13 Βλ. Ruth W. Sandwell, To the Past. History Education, Public Memory, and  Citizenship in 

Canada, University of Toronto Press, Toronto – Buffalo – London 2006, 4.  
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Ακόµη και σήµερα συγχέεται, συνδέεται ή και ταυτίζεται µε την εθνική συνείδηση και 

άλλες συναφείς εννοιοδοτήσεις14. 

Αδροµερώς, µπορούµε να ορίσουµε την ιστορική συνείδηση ως:  

µία συµβολικά διαµεσολαβηµένη ικανότητα και πρακτική να συν-ενώνει 

κάποιος τα µνηµονευόµενα γεγονότα του παρελθόντος ερµηνεύοντας το παρόν 

και προσδοκώντας το µέλλον καθώς επίσης και να ενσωµατώνει/αφοµοιώνει  

τις δικές του δράσεις και εµπειρίες σε αυτήν τη νοηµατοδοτηµένη  (µεστή 

νοήµατος) δοµή
15

. 

ή εναλλακτικά ως 

την κατανόηση του γεγονότος ότι διαφορετικές ερµηνείες του παρελθόντος 

αναπτύσσουν ή δοµούν µία διαφορετική σύλληψη του παρόντος και 

διαµορφώνουν διαφορετικές προ-οπτικές για το µέλλον
16

. 

 

Η ιστορική συνείδηση αποτελεί κεντρικό στοιχείο στη γενικότερη εργογραφία του  

Jörn Rüsen.  Η τυπολογία του, ανάµεσα σε άλλες, για την ιστορική συνείδηση θα 

αποτελέσει µία από τις βασικές αναλυτικές κατηγορίες της παρούσας έρευνας και γι’ 

αυτό κρίνεται σκόπιµη η σε βάθος επισκόπησή της. Άλλωστε και ο ίδιος αναγνωρίζει ότι 

από τη δεκαετία του ’70 και εξής η ιστορική συνείδηση αποτέλεσε κατηγορία-κλειδί στη 

∆ιδακτική της Ιστορίας17. Ωστόσο, η µετατόπιση του ενδιαφέροντος της ∆ιδακτικής της 

Ιστορίας από το θεωρητικό στο πρακτικό επίπεδο και ο απογαλακτισµός της από τη 

                                                           
14 Παραδείγµατος χάριν η «ευρωπαϊκή ιστορική συνείδηση»  µπορεί να δηλώνει ένα συγκεκριµένο 
πολιτισµικό κεφάλαιο και συµπεριφορά, στοιχεία, που στο πλαίσιο της προσπάθειας ενίσχυσης, 
προώθησης και διεύρυνσης της Ευρωπαϊκής Ένωσης, είναι αναγκαία για να δοµήσουν µία κοινή 
ευρωπαϊκή ταυτότητα. βλ. Nicole Tutiaux-Guillon, History Teaching in France: Questions and 

Perspectives in the Field of Historical Consciousness, 2, Centre for the Study of Historical 
Consciousness, University of British Columbia, Vancouver, B.C. http://www.cshc.ubc.ca· Joke van 
der Leeuw-Roord, «Developing European Consciousness», in Sharon Macdonald (ed.),  ό.π., 114. 
Αλλά, και ο Herbert Gutman ταυτίζει την ιστορική συνείδηση µε τη κοινωνική µνήµη. Ειδικότερα, 
θεωρεί ότι δεν είναι τίποτα άλλο παρά ο τρόπος που οι Αµερικανοί σκέφτονται το παρελθόν. Βλ. 
σχ. Donald Yerxa, Recent Themes in Historical Thinking. Historians in Conversation, The 
University of South Carolina Press, South Carolina 2008,  29. Η σύγχυση αυτή ήταν εντονότερη σε 
προηγούµενες δεκαετίες, όταν στην Ελλάδα η ιστορική συνείδηση ταυτιζόταν µε την εθνική 
συνείδηση. Έφη Αβδελά, Ιστορία και σχολείο, Νήσος, Αθήνα 1998,  22. 
15 Kölbl C. and Straub J., «Historical Consciousness in Youth. Theoretical and Exemplary 
Empirical Analyses», 2, Forum Qualitative Sozialforschung / Forum: Qualitative Social Research, 
2(3), Art. 9, http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:0114-fqs010397. Revised 6/2008. Ηµεροµηνία και 
Χρονολογία προσπέλασης: 15/05/2009.  
16 Joke van der Leeuw-Roord, «Developing European Consciousness», in Sharon Macdonald (ed.),  
ό.π., 2000, 114. 
17 Jörn Rüsen, «What is Historical Consciousness? - A Theoretical Approach to Empirical 
Evidence», 1, Paper presented at Canadian Historical Consciousness in an International Context: 
Theoretical Frameworks, University of British Columbia, Vancouver, BC, 2001. 
http://www.cshc.ubc.ca/pwias/viewpaper.php?8. Ηµεροµηνία και Χρονολογία προσπέλασης: 
17/05/2009, 1-2. 
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Γενική ∆ιδακτική18 καθιστούν σαφές ότι είναι αναγκαίο ένα ακριβές και συνάµα ευρετικό 

θεωρητικό πλαίσιο (χωρίς σε καµία περίπτωση να «γίνεται» κανονιστικό)  για την 

ουσιαστική εµπειρική διερεύνηση της ιστορικής συνείδησης των µαθητών/-τριών· ένα 

πλαίσιο που θα µας παρέχει τη δυνατότητα να µελετούµε τους τρόπους µε τους οποίους 

εµφανίζεται η ιστορική συνείδηση, τις εσωτερικές  ρωγµές και κάθε µορφής της 

αναντιστοιχίες, τους συγκεκριµένους τύπους στους οποίους ενσαρκώνεται, καθώς επίσης 

και τις µεταβολές που υφίσταται19.   

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                           
18 Ηλιοπούλου Ιωάννα, ό.π., 32-39·  Γιώργος Κόκκινος, Ηλίας  Αθανασιάδης, Σοφία Βούρη (et al.), 
Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση. Απόψεις και στάσεις εκπαιδευτικών της Πρωτοβάθµιας 

Εκπαίδευσης για την Ιστορία, Νοόγραµµα, Αθήνα 2005. 
19 «Όπως ο Μαξ Βέµπερ έχει αποδείξει,  είναι η συστηµατική και αυστηρά συλλειµµένη  µορφή της 

θεωρίας η οποία κάνει την τυπολογία χρήσιµη για την εµπειρική έρευνα» Jörn Rüsen, Studies in 

Metahistory, HSRC, Pretoria 1993, 6. 
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Α.2. Η Θεωρία του Jörn Rüsen για την ιστορική συνείδηση 

 

Α.2.1 Εισαγωγικά  

  

 Rüsen  αναλύοντας την ιστορική συνείδηση20 επισηµαίνει ότι αυτή 

εµπερικλείει τις πνευµατικές εκείνες διεργασίες (συναισθηµατικές21 και 

γνωστικές, συνειδητές και ασύνειδες22), µέσω των οποίων ο βιωµένος χρόνος 

µε τη µορφή της επεξεργασµένης µνήµης λειτουργεί ως  πυξίδα για τον προσανατολισµό 

στην καθηµερινή ζωή, καθώς δικαιώνει τις εκάστοτε επιλογές του ατοµικού ή συλλογικού 

υποκειµένου. Βέβαια, σε καµία περίπτωση δεν πρέπει να γίνει η παρανόηση ότι η 

ιστορική συνείδηση περιορίζεται (µέσω της µνήµης) στο παρελθόν, αφού αυτή εκτείνεται 

στο παρόν και το µέλλον. Το παρελθόν συχνά ανιχνεύεται στο παρόν23 ή και 

«µεταφέρεται» σε αυτό. Επίσης, η ιστορική συνείδηση δεν ταυτίζεται σε καµία 

περίπτωση µε την ιστορική γνώση του παρελθόντος· αντίθετα αυτή η ίδια δοµεί την 

ιστορική γνώση24. 

Η βιωµένη εµπειρία και η προσδοκία ή ο φόβος πυροδοτούν την ικανότητα της 

ιστορικής συνείδησης να ανακαλεί. Η ιστορία, άλλωστε, αποτελεί µία σύνθεση της 

εµπειρίας και της προσδοκίας, της αβεβαιότητας ή του φόβου. Το µέλλον πραγµατώνεται 

βάσει των κανονιστικών προσανατολισµών της καθηµερινής πρακτικής, η οποία 

διαµορφώνεται από την εµπειρία της παρελθούσας καθηµερινότητας. Ο χρόνος αρχικά 

παγιώνεται και στερεοποιείται, ως η συσσωρευµένη παρελθούσα εµπειρία, και στη 

συνέχεια, αφού ενσωµατωθεί στην ιστορική γνώση, ρευστοποιείται, γίνεται ελαστικός και 

πολλαπλός µέσα από την εσκεµµένη ώθηση των ανθρώπινων ενεργειών25.  Έτσι, η 

ιστορική µνήµη26 διαµορφώνεται, από τη µία πλευρά, από την παρελθούσα 

                                                           
20 Jörn Rüsen, 2005,   1-6, του ιδίου, 2001,  ό.π., 1-9. 
21 Henk de Jong, «Historical Orientation: Jörn Rüsen’s Answer to Nietzsche and his Follower», 
History and Theory, 36 no2  1997,  282. 
22 Βλ. Jürgen Straub, «Telling Stories, Making History: Toward a Narrative Psychology of the 
Historical Construction of Meaning» in Jürgen Straub (ed.) �arration, Identity, and Historical 

Consciousness, Berghahn Books, New York – Oxford 2006, 49. 
23 Ο Λε Γκοφ µιλάει για το «ιστορικό παρόν», δηλαδή το πολύ πρόσφατο παρελθόν της 
«σύγχρονης ιστορίας». Τα νέα έθνη από την άλλη, λόγω της πενιχρότητας του παρελθόντος το 
διαστέλλουν και το αποµακρύνουν από το παρόν προκειµένου να το µυθοποιήσουν και να το 
καταστήσουν ενεργά παρόν µε τη  µορφή του µύθου. Ο ιστορικός χρόνος λοιπόν είναι µία 
κατασκευή.  Ζακ  Λε Γκοφ, Ιστορία και Μνήµη, (µτφρ. Γ. Καµπουρλής), Νεφέλη, Αθήνα 1998, 26. 
24 Jörn Rüsen,  ό.π., 1987, 284. 
25Jörn Rüsen, «Sense of History: What does it mean?», in Jörn Rüsen (ed.), Meaning and 

Representation in History, Berghahn Books, New York – Oxford 2008, 41. 
26 Η ιστορική µνήµη πρέπει να συνδεθεί µε αυτήν που οι Vygotsky και Leontief προσδιορίζουν ως 
σκόπιµη ανάκληση παρελθοντικών γεγονότων και γνώσεων σε αντίστιξη µε τη µνήµη που ως 
φυσική λειτουργία διατηρεί συµβάντα της ζωής ζωντανά. Αλλά και ο Zichenko διακρίνει τη µη 
σκόπιµη µνήµη –που ανακαλεί συµβάντα στο πλαίσιο µίας ενέργειας που δεν έχει στόχο την 
ανάµνηση– από τη σκόπιµη µνήµη –που θέτει ως αυτοσκοπό την ανάµνηση. Η ιστορική αφήγηση 

Ο
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«αντικειµενική» εµπειρία27 και από την άλλη από την «υποκειµενική» προσδοκία, την 

αβεβαιότητα ή το φόβο του µέλλοντος· «αντικειµενική» αφού πλέον είναι συντελεσµένη 

και «υποκειµενική» διότι είναι ανοικτή και πολλαπλή και ενδεχοµένως πληθωριστική. 

Στο ίδιο µήκος κύµατος µε τον Rüsen, ο Paul Ricoeur επισηµαίνει ότι το παρελθόν δεν 

µπορεί να αλλάξει και γι’ αυτό είναι τελεσίδικο, ενώ το µέλλον είναι αβέβαιο και ως εκ 

τούτου ανοικτό, πληθυντικό και απροσδιόριστο· τα συµβάντα δεν µπορούν να 

εκριζωθούν, ωστόσο το νόηµα και η σηµασία τους δεν είναι προσδιορισµένη και 

παγιωµένη. Η πολλαπλότητα των ερµηνειών και η επανερµηνεία του παρελθόντος µπορεί 

να θεωρηθεί ως µία πράξη ανα-σκόπησης από τις εκάστοτε προσδοκίες µας, που 

εκτείνονται στο µέλλον, προκειµένου να κατανοήσουµε το παρελθόν28. Άλλωστε, κατά 

τον Albert Schütz29, βασική αρχή κάθε εµπειρίας είναι ότι φέρει µέσα της ένα µη 

υλοποιηµένο µέλλον, το οποίο όχι µόνο βάζει τη σφραγίδα του στην «ανάγνωση» του 

παρελθόντος, αλλά επίσης καθορίζει τις σύγχρονες ερµηνείες και προσδοκίες. Κάθε 

εµπειρία αναφέρεται στο µέλλον κυοφορώντας  τα αποτελέσµατα των προσδοκώµενων 

ενεργειών. Η εµπειρία φέρει µέσα της προ-τάσεις (protention30) γεγονότων, των οποίων η 

άµεση υλοποίηση αναµένεται και φέρει προσδοκίες χρονικά αποµακρυσµένων γεγονότων 

µε τα οποία συνδέεται η σύγχρονη εµπειρία, ακολουθώντας το νήµα των προσδοκιών. 

                                                                                                                                                                
είναι µία µορφή λόγου (discourse) που στόχος της είναι η διατήρηση ή ανάκληση συγκεκριµένων 
συµβάντων στη κοινωνική µνήµη. Αναφέρεται στο Alberto Rosa,  «Discussion of Chapters 6-9: 
What Do People Consume History For? Learning History as a Process of Knowledge Consumption 
and Construction of Meaning» in Mario Carretero and James F. Woss (eds.), Cognitive and 

Instructional Processes in History and the Social Sciences, Lawrence Erlbaum Associates, 
Publishers, New Jersey 1994, 223-24. 
27 O Nietzsche γράφει: «Καθώς είµαστε το αποτέλεσµα προγενέστερων γενιών, είµαστε επίσης και 
το αποτέλεσµα των διαστροφών, των λαθών, των παθών και των εγκληµάτων τους· δεν είναι 
απόλυτα εφικτό να απελευθερωθεί κάποιος από αυτήν την αλυσίδα. Αν καταδικάσουµε αυτές τις 
διαστροφές και θεωρήσουµε τους εαυτούς µας ελεύθερους από αυτές, αυτό δεν αλλάζει το γεγονός 
ότι εκπορευόµαστε από αυτές. Το καλύτερο που µπορούµε να κάνουµε είναι να αντιµετωπίσουµε 
την κληρονοµηµένη µας φύση µε τη γνώση µας για αυτήν, και µέσω ενός νέου αυστηρού λόγου να 
συγκρουστούµε µε την εγγενή µας κληρονοµιά και να εµφυσήσουµε ένα νέο ήθος, ένα νέο 
ένστικτο, µία δεύτερη φύση, έτσι ώστε να εκφυλιστεί η πρώτη» Friedrich Nietzsche, The Use and 

Abuse of History, παρατίθεται από τον  Mitscherling Jeff, «The Historical Consciousness of Man», 
History of European Ideas. Vol I I, 1989, 738. Επίσης, για µία σύντοµη επισκόπηση των θέσεων 
του Nietzsche βλ. Harold Höffding, A Brief History of Modern Philosophy, The MacMillan 
Company, New York 1912, 306-10.  
28Paul Ricoeur, «Memory-Forgetting-History», in Jörn Rüsen (ed.), Meaning and Representation in 

History, Berghan Books, New York – Oxford 2006, 14-16. 
29 Αναφέρεται στο Harald Welzer, «Albert Speer’s Memories of the Future», in  Jürgen Straub 
(ed.) �arration, Identity, and Historical Consciousness, Berghahn Books, New York – Oxford 
2006, 248. 
30 O όρος protention ανήκει στην φαινοµενολογία του Husserl και δηλώνει τον τρόπο που 
προσλαµβάνουµε µία µελλοντική ενέργεια που δεν έχει ακόµη συντελεσθεί. Παραδείγµατος χάριν, 
όταν µία σφαίρα κινείται, προοδευτικά εστιάζουµε στην επερχόµενη θέση που θα λάβει η σφαίρα 
καθώς κινείται.   Ως πρό-ταση (protention) εκλαµβάνεται  ένα τµήµα του «ζωντανού» παρόντος, το 
οποίο γίνεται αντιληπτό ως «ζωντανό», καθώς αποτελεί επέκταση της στιγµιαίας διαίσθησης. 
Αποτελεί µέρος της συνείδησης, η οποία επεκτείνεται χρονικά σε ένα σηµείο πέραν αυτού που 
συµβαίνει άµεσα. Lanei M. Rodemeyer, Intersubjective  Temporality. It’s about Time, Springer, 
Netherlands 2006, 133-37. 
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Μία ανάλογη λογική εισήγαγε στο χώρο της Ψυχολογίας η θεωρία Gestalt, της οποίας  

βασικός νόµος είναι αυτός της Ολοκλήρωσης (closure), σύµφωνα µε τον οποίο  ο 

ανθρώπινος νους τείνει να ολοκληρώνει µη ολοκληρωµένα σχήµατα31.  Ο άνθρωπος έτσι 

κερδίζει την ελευθερία του, αφού η ανάµνηση και η συνείδηση του παρελθόντος χρόνου 

υπό το φίλτρο του παρόντος ορίζει τον προσανατολισµό του στο µέλλον. Καθίσταται 

λοιπόν σαφές ότι η ιστορική συνείδηση προσιδιάζει αποκλειστικά στον άνθρωπο και σε 

καµία περίπτωση στα υπόλοιπα έµβια όντα32. Και ο Jeismann ορίζει την ιστορική 

συνείδηση ως την εσωτερική συνάφεια της νοηµατοδότησης του παρελθόντος, της 

κατανόησης του παρόντος και της προοπτικής του µέλλοντος33. Οι περιοδολογήσεις 

άλλωστε δεν είναι τίποτε άλλο παρά η νοηµατοδότηση του παρελθόντος, συχνά µε 

προγνωστικό χαρακτήρα34. Κάθε ανάκληση του παρελθόντος συνδέεται µε το παρόν και 

το µέλλον. Η ιστορική συνείδηση αφενός διακρίνει τις χρονικές ποιότητες και αφετέρου 

τις συνθέτει σε µία χρονική ακολουθία.  

                                                           
31 Gaie Houston, Brief Gestalt Therapy, Sage Publications, London – Thousand Oaks – New Delhi 
2003, 1-26· ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, Η σχολική Ιστορία στη δευτεροβάθµια εκπαίδευση (1975-

1995). Η µεταπολιτευτική εκδοχή του σισύφειου µύθου, Αφοί Κυριακίδη, Θεσσαλονίκη 2007, 258-
59. Επίσης, βλ. Sapsford R., Still A., Miel D., Stevens R., Wetherell M. (επιµ.), Η θεωρία στην 

κοινωνική ψυχολογία, Μεταίχµιο, Αθήνα 2005, 72.   
32 Ο Nietzsche αναφέρει χαρακτηριστικά: «Φαντασθείτε τις αγέλες που βόσκουν εκεί:  δεν 

γνωρίζουν τη σηµασία του χθες ή του σήµερα· βόσκουν και µηρυκάζουν, κινούνται ή ξεκουράζονται, 

από το πρωί ώς το βράδυ, κάθε µέρα, απορροφηµένες στις ταπεινές συµπάθειες και τα µίση τους και 

τον οίκτο της στιγµής, χωρίς να νιώθουν ούτε µελαγχολία ούτε αποστροφή. Ο άνθρωπος δεν µπορεί 

να τις δει χωρίς θλίψη, κοιτάει φθονερά την ευτυχία των ζώων. Εύχεται απλώς να ζούσε χωρίς 

αποστροφή ή πόνο, όπως τα ζώα· αλλά όλα αυτά είναι ανοησία, γιατί δεν πρόκειται να αλλάξει 

κάτι… Στοχάζεται επίσης για τον εαυτό του –ότι δεν µπορεί να µάθει να ξεχνά, αλλά αγκιστρώνεται 

στο παρελθόν: ανεξάρτητα από το πόσο γρήγορα ή πόσο µακριά τρέχει, αυτή η αλυσίδα τον 

ακολουθεί», Jörn Rüsen, History.  �arration – Interpretation – Orientation (Making Sense of 

History),   Berghahn Books, New York – Oxford 2005, 1· Mitscherling Jeff, The Historical 

Consciousness of Man, History of European Ideas. Vol II, 1989, 734. Οι Kölbl C. and Straub J. 
υποστηρίζουν ότι η ιστορική συνείδηση δεν προσιδιάζει στα υπόλοιπα έµβια όντα, όσο 
τουλάχιστον νοείται ως µία συµβολικά διαµεσολαβηµένη ικανότητα και πρακτική που ενώνει τα 
ενθυµούµενα γεγονότα του παρελθόντος µε την ερµηνεία του παρόντος και τις προσδοκίες για το 
µέλλον, καθώς επίσης και την ικανότητα να ενσωµατώνει κάποιος την εµπειρία του και τις 
ενέργειές του σε µία µεστή νοήµατος δοµή. Kölbl C. and Straub J., «Historical Consciousness in 
Youth. Theoretical and Exemplary Empirical Analyses», Forum Qualitative Sozialforschung / 
Forum: Qualitative Social Research, 2(3), Art. 9, http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:0114-
fqs010397 . Revised 6/2008. Ηµεροµηνία και Χρονολογία προσπέλασης: 15/05/2009, 2. Τέλος, ο 
John Lukacs αναφέρει: «Είµαστε τα µόνα  έµβια όντα που γνωρίζουµε ότι ζούµε καθώς ζούµε, που 

ξέρουµε, και όχι µόνο ενστικτωδώς αισθανόµαστε, ότι έχουµε γεννηθεί και ότι θα πεθάνουµε. Τα 

ζώα και τα υπόλοιπα έµβια όντα έχουν µία συχνά ιδιαίτερη και ακριβή αίσθηση του χρόνου. Ωστόσο, 

εµείς έχουµε την αίσθηση της ιστορίας µας». Lukacs John, A Student’s Guide to the Study of 

History, Del.: ISI Books, Wilmington 2000, 13.     
33 Βλ. Ηλιοπούλου Ιωάννα, ό.π., 113-120· Κόκκινος Γιώργος (et al.), Ιστορική κουλτούρα και 

συνείδηση, 2005, 25· Jörn Rüsen, 2001, 3.  
34 Ο µαρξισµός διακρίνει πέντε εποχές στην ιστορία της ανθρωπότητας: την πρωτόγονη κοινωνία, 
τη δουλοκτητική κοινωνία, τον φεουδαλισµό, τον καπιταλισµό και τον σοσιαλισµό. Βλ. Donald 
Yerxa, Recent Themes in Historical Thinking. Historians in Conversation, The University of South 
Carolina Press, South Carolina 2008, 71· Jörn Rüsen, History. �arration - Interpretation - 

Orientation, New York – Oxford 2005, 88· Clark J. C. D., Our Shadowed Past. Modernism, 

Postmodernism, and History, Stanford University Press, Stanford, California 2004, 38. 
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Αυτή η  µοναδική συστολή των τριών διαστάσεων του χρόνου στη λειτουργία της 

ιστορικής συνείδησης την εφοδιάζει µε κάποια ιδιαίτερα χαρακτηριστικά: ως λειτουργία 

της µνήµης βασίζεται στην εµπειρία, και περισσότερο στην εµπειρία του παρελθόντος. 

Αλλά αυτή η αναφορά στην εµπειρία ολοκληρώνεται στη βάση της προσδοκίας, η οποία 

εµπεριέχει µη εµπειρικά στοιχεία, τις αξίες που καθοδηγούν την ανθρώπινη θέληση να 

υπερφαλαγγίσει την εµπειρία. Η ιστορική συνείδηση συντίθεται αδιάσπαστα από αυτά τα 

δύο στοιχεία, τα γεγονότα του παρελθόντος και τη σηµασία και επίδρασή τους στο παρόν 

και το µέλλον. Η ιστορική συνείδηση είναι ουσιαστικά η πραγµατοποίηση και το 

αποτέλεσµα της  σύνθεσης του πραγµατικού και του φανταστικού, του βιωµένου και του 

προσδοκώµενου, του εµπειρικού και του κανονιστικού. Άλλωστε, κάθε ιστορική 

αφήγηση, µία ανάµεσα σε πολλές, ουσιαστικά υποδηλώνει και ενίοτε επιβάλλει µία 

συγκεκριµένη µελλοντική πρακτική, άλλοτε µε τη µορφή µίας ουτοπίας (κοµµουνισµός), 

άλλοτε µε τη µορφή ενός κινδύνου που πρέπει να αποφευχθεί και άλλοτε µε τη µορφή 

ενός αναπόδραστου γεγονότος (∆ευτέρα Παρουσία)35.  

Η ιστορική συνείδηση τίθεται σε λειτουργία καθώς η µνήµη νοηµατοδοτεί την 

εµπειρία του χρόνου. Αυτή η νοηµατοδότηση είναι ταυτόχρονα ανοικτή και παραγωγική· 

αφενός περιλαµβάνει την εµπειρία, την παρατήρηση και την ενατένιση και αφετέρου 

νοηµατοδοτεί, σηµασιοδοτεί, εκφράζει προθέσεις και προσανατολισµούς. Συνδέει 

προσδοκίες και προθέσεις µε την εµπειρία και  υπερβαίνει την εµπειρία µέσα από τις 

προθέσεις και τους προσανατολισµούς των ανθρώπων36. 

Η συν-παρουσία της εµπειρίας και της πραγµατοποίησης της προσδοκίας µπορεί 

να περιγραφεί ως η σύνθετη διάδραση των τριών διαστάσεων του χρόνου: σχετίζεται µε 

τη διαδικασία της ιστορικής συνείδησης και ειδικότερα µε την ανάγκη του ανθρώπου να 

νοηµατοδοτήσει την χρονική εµπειρία του παρόντος  (ενίοτε µπορεί να µιλάµε για 

απρόβλεπτες και τραυµατικές εµπειρίες, όπως φυσικές καταστροφές,  εισβολή εχθρών, 

γενοκτονίες, το Ολοκαύτωµα37). Αυτή η επαφή καθοδηγείται από την υποβολή 

ερωτήσεων στο παρελθόν· το παρελθόν µεταφέρεται στο παρόν µέσω της µνήµης, στην 

προσπάθεια να κατανοηθεί και να ξεπεραστεί η εµπειρία του παρόντος. Και αυτό 

                                                           
35 Alberto Rosa, ό.π., 1994, 226. 
36 Τον πρακτικό χαρακτήρα της ιστορικής συνείδησης επισηµαίνει και ο Bodo von Borries, όταν 
την ορίζει ως «όχι µόνο (ή κυρίως) ως ένα είδος γνώσης, αλλά επίσης ως ετοιµότητα και ικανότητα 
να δηµιουργεί ερµηνείες και αφηγήσεις για το παρελθόν προκειµένου να το κατανοήσει και να 
προσανατολίσει κάποιος τη ζωή του στις µελλοντικές αλλαγές. Με αυτό το δεδοµένο είναι 
αδύνατο να παρατηρήσουµε την ιστορική συνείδηση έξω από συγκεκριµένες καταστάσεις µέσα 
στις οποίες ενεργοποιείται, πραγµατοποιείται ή χρησιµοποιείται. Οφείλουµε να διακρίνουµε την 
γενική γνωστική ικανότητα από τη συγκεκριµένη πρακτική επιτέλεσή της». Angvik Magne and 
Borries Bodo von, Youth and History. A Comparative European Survey on Historical 

Consciousness and Political Attitudes among Adolescents, Körber-Stiftung, Hamburg 1997, 153. 
37 Jörn Rüsen, «Making Sense of Time», in Jörn Rüsen  (ed.) Time and History, Berghahn Books, 
New York – Oxford 2007, 17.  
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συµβαίνει όταν, παρά την πίεση που ασκεί η εµπειρία του παρόντος,  το µέλλον 

προσδοκάται ως ανοικτό και πρόσφορο προς νοηµατοδότηση. 

Επειδή η ιστορική συνείδηση αναδύεται και επηρεάζεται από την εκάστοτε 

παροντική εµπειρία, η ικανότητά της να νοηµατοδοτεί εξαρτάται σε µεγάλο βαθµό από 

τις συνθήκες µέσα στις οποίες επιτελείται. Ανάλογα µε τις συνθήκες µέσα στις οποίες 

συµβαίνει ή από τις οποίες προκαλείται, εκδηλώνεται από το ίδιο το υποκείµενο 

ακολουθώντας, ενδεχοµένως, διαφορετικές στρατηγικές σηµασιοδότησης. Θα ήταν λάθος 

να θεωρήσουµε ότι το ίδιο υποκείµενο εκφράζει τη συνάφεια παρελθόντος, παρόντος και 

µέλλοντος µε τον ίδιο τρόπο, όταν το πολιτισµικό και/ή ιστορικό συγκείµενο 

διαφοροποιείται. Ανάλογα µε την φύση του βιωµένου χρόνου, που πρέπει να κατανοηθεί 

ιστορικά, και το σύνολο των επικοινωνιακών προτύπων του υποκειµένου, 

διαφοροποιείται και η ενάρθρωση (articulation) της ιστορικής συνείδησης. Το γεγονός 

αυτό καθιστά δύσκολη την παράθεση και περιγραφή των εµπειρικά τυπικών και 

αναµφισβήτητων εκδηλώσεων της ιστορικής συνείδησης.  

Ωστόσο, δεν πρέπει να θεωρηθεί ότι µόνο η εµπειρία του παρόντος και 

συγκυριακές µεταβλητές µπορούν να «διεγείρουν» την ιστορική συνείδηση. Μπορεί και 

το παρελθόν που επιβιώνει στο παρόν να ξυπνήσει την ιστορική συνείδηση. Μοιάζει µε 

την γοητεία για το παρελθόν, τη νοσταλγία, που έγκειται στην απόσταση και τη 

διαφοροποίηση από το παρόν38. Ανάλογη αµφίδροµη διαδροµή ακολουθεί η κοινωνική 

µνήµη και οι κοινωνικές αναπαραστάσεις: οι κοινωνικές αναπαραστάσεις του παρόντος 

επηρεάζουν την ανάγνωση του παρελθόντος και τα σηµαίνοντα ιστορικά γεγονότα, οι 

παραδόσεις και διάφορες άλλες πλευρές του παρελθόντος τροφοδοτούν το παρόν39. Η 

σχέση αυτή παρελθόντος – παρόντος θυµίζει τον ερµηνευτικό κύκλο: το παρελθόν και το 

παρόν δοµούνται αµοιβαία· όπως στον ερµηνευτικό κύκλο, βλέπουµε το παρελθόν µέσω 

και δια των προϊδεασµών του παρόντος, οι οποίοι µε τη σειρά τους διαµορφώθηκαν από 

το παρελθόν. Το δέλεαρ του να είναι κάποιος διαφορετικός µέσα από την εµπειρία του 

παρελθόντος, εµπνέει την ιστορική συνείδηση µε ελπίδα. Κινείται από το παρόν στο 

παρελθόν, για να επιστρέψει στο παρόν µε εµπειρίες που αποκαλύπτουν ένα µέλλον ως 

προνοµιακό σηµείο δράσης (π.χ. οι Εβραίοι ως εκλεκτός λαός). Παράλληλα, µπορεί να 

εκταθεί από το παρελθόν στο µέλλον, αν κάποιος θεωρήσει τη γοητεία του παρελθόντος 

ως σηµείο προέκτασης από το παρόν στο µέλλον. Και στις δύο περιπτώσεις, η ιστορική 

συνείδηση αρθρώνει µία εµπειρία χρονικής διαφοροποίησης µεταξύ του τότε και του 

τώρα, ενώ την ίδια στιγµή γεφυρώνει αυτή τη διαχωριστική γραµµή. Η ζωτικότητά της 
                                                           
38 David Lowenthal, The Heritage Crusade and the Spoils of History, Cambridge University Press, 
2009, 173-71. 
39 Μαντόγλου Άννα, Κοινωνική µνήµη, κοινωνική λήθη. Έκδηλες και λανθάνουσες µορφές 

κοινωνικής σκέψης, Πεδίο, Αθήνα 2010, 56 και 120-21· Magne Angvik and Bodo von Borries 
(eds.), Youth and History, ό.π., 1997, 402. 
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βασίζεται σε αυτήν την κίνηση µεταξύ των διαστάσεων του χρόνου και εκδηλώνεται  µε 

τον τρόπο που λειτουργεί η µνήµη.  

Ο Rüsen θεωρεί ότι η ικανότητα νοηµατοδότησης του χρόνου από την ιστορική 

συνείδηση µέσω της διάκρισης των ξεχωριστών πεδίων της ιστορικής εµπειρίας και της 

σύνδεσης παρελθόντος, παρόντος και µέλλοντος, αλλά και της χρήσης της ιστορικής 

µνήµης ως πηγής προσανατολισµού, µπορεί να επιτευχθεί και µέσω της αισθητικής 

σύλληψης: µέσα από εικονιστικά έργα τέχνης, όπως οι πίνακες ζωγραφικής. Στο ερώτηµα 

εάν  η δηµιουργία αισθητικού νοήµατος και συγκίνησης υπό µορφήν συγκεκριµένης 

µορφής νοηµατοδότησης της τέχνης µπορεί να αναλυθεί σε ευθεία αναλογία µε τη 

λειτουργία της ιστορικής συνείδησης στην νοηµατοδότηση της Ιστορίας, ο Rüsen απαντά 

καταφατικά. Η διαδικασία αισθητικής και ιστορικής νοηµατοδότησης είναι ανάλογες, 

αφού και στις δύο περιπτώσεις µετασχηµατίζουν και «τακτοποιούν» το απρόοπτο σε ένα 

χρόνο µεστό νοήµατος. 

Η τέχνη µετασχηµατίζει µία απλή στιγµή σε ένα µεστό νοήµατος χρόνο. Η 

ιστορική σκέψη πρέπει να «επενδύσει» σε αυτή την λειτουργία όταν έρχεται αντιµέτωπη 

µε τον χρόνο στον οποίο το έργο τέχνης δηµιουργήθηκε. Σε µία τέτοια διαδικασία, ο 

χρόνος δηµιουργίας δεν λαµβάνει ιστορική σηµασία µόνο αναδροµικά µε την 

ενσωµάτωσή του σε µία αφήγηση που γεφυρώνει το παρελθόν µε το παρόν. Περισσότερο 

το παρελθόν συνεισφέρει σε αυτή τη σηµασία µε την προσφορά του στην τέχνη. 

Υπάρχουν ποικίλοι τρόποι ιστορικής ερµηνείας ικανοί να το πετύχουν. Σε κάθε 

περίπτωση, πάντως, η ιστορική σκέψη οφείλει να θεωρεί την τέχνη ως µία πηγή ιστορικού 

νόηµατος. Αν η αισθητική αξία της τέχνης και τα κριτήρια ιστορικού νοήµατος 

συνδεθούν, η ιστορική κουλτούρα40 µπορεί να ενισχύσει την αισθητική της διάσταση. Η 

αισθητική δεν θα περιορίζεται στην παρουσίαση γνωστικών και πολιτικών ιστορικών 

µηνυµάτων αποσπασµένων από τα συµφραζόµενά τους. Αντίθετα, η τέχνη θα κερδίσει το 

                                                           
40 Με τον όρο ιστορική κουλτούρα υποδηλώνονται οι ποικίλες συνδέσεις µε το παρελθόν, οι οποίες 
εναρθρώνονται σε ένα ευρύ φάσµα αφηγήσεων, µέσων, αντιλήψεων, ιδεολογιών και 
συµπεριφορών. Βλ. σχ. http://www.cshc.ubc.ca/Theorizing_Historical_Culture.pdf. Ηµεροµηνία 
και Χρονολογία προσπέλασης: 29/09/2009  και Sánchez Marcos, F. (2009). "Historical Culture". 
Culturahistorica. http://www.culturahistorica.es/topic.html Ηµεροµηνία και Χρονολογία 
προσπέλασης: 30/06/2010. Σύµφωνα µε τον Grever, η ιστορική κουλτούρα αναφέρεται στη 
σύνδεση του ατόµου µε το παρελθόν του σε µία ποικιλία επιπέδων και στον τρόπο µε τον οποίο 
αυτή η σύνδεση εναρθρώνεται µέσα από αφηγήσεις, ιδεολογίες και συµπεριφορές. Η ιστορική 
κουλτούρα υποδηλώνει την παραγωγή και αναπαραγωγή της ιστορικής γνώσης, καθώς επίσης και 
την κοινωνική θεµελίωση της ιστορίας, όπως τα µουσεία, το περιεχόµενο των σχολικών 
αναλυτικών προγραµµάτων, οι εθνικές εορτές και άλλες µνηµονικές τελετές, στοιχεία τα οποία  
είναι απαραίτητα για τον άνθρωπο προκειµένου να χειριστεί και να διαχειριστεί το παρελθόν του.  
http://www.fhk.eur.nl/fileadmin/ASSETS/fhk/Onderzoek/CHC/Research_program_CHC.pdf 
Ηµεροµηνία και Χρονολογία προσπέλασης: 29/09/2009. Κατά τον Rüsen, η ιστορική κουλτούρα 
ορίζεται ως το σύνολο των ρηµατικών εναρθρώσεων στις οποίες η κοινωνία αντιλαµβάνεται τον 
εαυτό της και το µέλλον της µέσω της ερµηνείας του παρελθόντος της.  David Carr, «History as 
Orientation: Rüsen on Historical Culture and Narration», History and Theory, 45 no. 2 (May 2006), 
230. 
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ιστορικό της νόηµα. Η ιστορική εµπειρία θα εµπλουτισθεί αισθητικά και η µνηµονική 

λειτουργία της ιστορικής συνείδησης θα κερδίσει µία νέα προοπτική και πολιτισµικό 

πλούτο41. 

Ο  τρόπος που εκδηλώνεται η ιστορική συνείδηση γίνεται αντιληπτός µε µία 

συγκεκριµένη δοµή σκέψης, µε µία µορφή της ιστορικής συνείδησης, ικανής να φέρει εις 

πέρας τη σύνδεση του υποκειµένου µε την Ιστορία. Ο όρος που περιγράφει αυτή τη δοµή 

είναι  «αφήγηση». Ωστόσο, λόγω της αµφισηµίας του όρου, η αφήγηση εδώ νοείται όχι 

ως επικοινωνιακή πρακτική του ιστορικού αντικειµένου, αλλά ως προϊόν της 

νοηµατοδότησης της ιστορικής συνείδησης µε αποτέλεσµα έναν µεστό νοήµατος βιωµένο 

χρόνο (µε την ιδιαίτερη σύνθεση υποκειµενικών και αντικειµενικών στοιχείων και των 

τριών διαστάσεων του χρόνου). Η αφήγηση παίρνει συγκεκριµένες µορφές, που 

υποβαστάζονται από µία συγκεκριµένη «λογική». Άλλωστε, η ιστορία δεν είναι παρά µία 

γλωσσικά εναρθρωµένη λογική συνάφεια και σύνδεση των τριών διαστάσεων του 

χρόνου, έτσι ώστε το παρόν να γίνεται κατανοητό και να µην προκαλεί σύγχυση και 

αποπροσανατολισµό. Σε µία τέτοια αντίληψη για την ιστορία υπερθεµατίζει και ο 

Chatelet, όταν γράφει: «Γιατί η µεθοδολογία της ιστορικής επιστήµης δεν επικεντρώνει το 

ενδιαφέρον της στην αναβίωση του παρελθόντος, στην κατανόηση και την κριτική 

αξιολόγησή του κατά τον τρόπο που γίνεται αντιληπτό και εξελέγχεται ένα σύγχρονο 

συµβάν, ούτε στην ανα-παράστασή του κατά τον τρόπο που µία σχηµατική παράσταση 

διαγράφει τα περιγράµµατα ενός αντικειµένου απλοποιώντας τα, αλλά στην παρουσίασή 

του στα πλαίσια µίας διεξοδικής µελέτης η οποία τα καθιστά κατανοητά»42. Η 

υποκειµενική και κατά συνέπεια επιλεκτική σύνδεση παρελθόντος, παρόντος και 

µέλλοντος δίνει στον άνθρωπο σηµεία αναφοράς στο παρελθόν, τα οποία συχνά 

αποτελούν τον οδηγό για το παρόν και το µέλλον, χωρίς ωστόσο να είναι πάντοτε 

δεσµευτικά για τις προθέσεις και τις µελλοντικές ενέργειές του. Άλλωστε, η ένταση της 

δέσµευσης ή και η µη δέσµευση µε το παρελθόν προσδιορίζουν καταλυτικά τους τέσσερις 

τύπους ιστορικής νοηµατοδότησης, οι οποίοι θα αναλυθούν στη συνέχεια.  

Η αφηγηµατική ενάρθρωση της ιστορικής συνείδησης δεν πρέπει να νοηθεί 

αποκλειστικά ως γλωσσική (linguistic), αφού εκδηλώνεται αφηγηµατικά και µέσα από 

µνηµεία και ιστορικά σύµβολα. Η καθαρή µορφή έκφρασης της ιστορικής συνείδησης 

που µπορεί να διερευνηθεί εµπειρικά είναι αυτή της ιστορίας µε τα κλασικά 

χαρακτηριστικά της αρχής, της µέσης και του τέλους43. Ωστόσο, θα αποτελούσε 

σηµαντική παράβλεψη και παράλειψη κάθε εµπειρικής έρευνας αν εξετάζονταν µόνο οι 
                                                           
41 Jörn Rüsen, ό.π. 2005b, 138-40. 
42 François Châtelet, Η γέννηση της Ιστορίας, µτφρ. Λένα Κασίµη, Σµίλη, Αθήνα 2001, 15-16.  
43 Η δοµή  «αρχή, µέση και τέλος» αποτελεί ένα από τα τρία κριτήρια της αφήγησης. Τα άλλα δύο 
είναι η συνεκτικότητα των συµβάντων και η συναισθηµατική συµµετοχή του αναγνώστη/-στριας 
ή/και ακροατή/-τριας. Τα τρία αυτά κριτήρια, κατά τον Straub, κατακτώνται από την ηλικία των 8 
ετών.  Jürgen Straub, ό.π., 2006, 56-59. 
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πλήρως γλωσσικά (linguistic) εναρθρωµένες εκδηλώσεις της ιστορικής συνείδησης, δηλ. 

ιστορίες µε αρχή, µέση και τέλος, τοµές οι οποίες δεν έχουν κοσµολογικό χαρακτήρα, 

αλλά είναι κατασκευασµένες (η αρχή µίας αφήγησης εκκινεί χωρίς ένα «πριν» και 

τελειώνει χωρίς ένα «µετά»). Υπάρχουν «εικόνες» οι οποίες δεν είναι ιστορίες, αλλά 

υπονοούν ιστορίες (παραδείγµατος χάριν,  µοναδικές λέξεις µπορεί να αντιπροσωπεύουν 

ιστορίες: η Βαστίλλη υπονοεί τη Γαλλική Επανάσταση, το Άουσβιτς το Ολοκαύτωµα, ο 

Εσταυρωµένος την ιστορία του χριστιανισµού). Ο Rüsen ονοµάζει αυτές τις «εικόνες» 

αφηγηµατικές συντοµογραφίες (historical abbreviations)
44. Αποτελούν συµβολικές 

πυκνώσεις οι οποίες σε συγκεκριµένα κοινωνικο-πολιτισµικά συµφραζόµενα ανακαλούν 

µοναδικές ιστορίες ή µνήµες. Έτσι, η ιστορία, µέσω των αφηγηµατικών συντοµογραφιών 

διεισδύει ρητά ή άρρητα σε όλες τις σφαίρες του πολιτισµού, σε κάθε επικοινωνιακή 

πράξη. Οι αφηγηµατικές συντοµογραφίες / συντοµεύσεις  εµπεριέχουν ιστορίες ή 

παραπέµπουν σε άλλες χωρίς να είναι οι ίδιες ιστορίες, ενώ χάνουν τη νοηµατοδοτική 

τους διάσταση αν αποκοπούν από τις ιστορίες στις οποίες παραπέµπουν45.  H εµπράγµατη 

αυτή ιστορική συνείδηση καταδεικνύει ότι δεν είναι αναγκαία πάντοτε η ιστορική 

εγγραµµατοσύνη για την ανάπτυξή της46.  

Η ενάρθρωση της ιστορικής συνείδησης επιτελεί πρακτικές λειτουργίες, όπως οι 

αναµνήσεις του παρελθόντος, οι οποίες είναι απαραίτητες αν οι άνθρωποι θέλουν να 

κατανοήσουν το παρόν. Η ιστορική συνείδηση συν-παράγει ρηµατικές αφηγήσεις, οι 

οποίες λειτουργούν αλληγορικά για το σηµασιοδοτηµένο χρόνο στο πλαίσιο του 

πολιτισµικού προσανατολισµού της ανθρώπινης ύπαρξης. Ανήκουν σε εκείνα τα σύµβολα 

των σχέσεων και συνθηκών της ανθρώπινης ζωής, µέσω των οποίων οι άνθρωποι 

κατανοούν  τον κόσµο τους, τους εαυτούς τους και τις διαπροσωπικές τους σχέσεις µέσα 

σε ένα συγκεκριµένο συγκείµενο, στο οποίο είναι αναγκασµένοι να δράσουν και να 

προσανατολιστούν. Μέσα σε αυτό το πλαίσιο πρακτικού προσανατολισµού, αναγκαία 

                                                           
44 Jörn Rüsen, ό.π., 2001, 7· Jürgen Straub, ό.π., 2006, 62.  Κατά τον Conrad  η ιστορική συνείδηση 
δεν ανιχνεύεται µόνο σε γραπτά κείµενα, µουσεία, τηλεοπτικά προγράµµατα, τόπους µνήµης και 
ιστορικές τοποθεσίες, αλλά και σε περικείµενα, όπως µία γιορτή διακοπών και οι οικογενειακές 
συναθροίσεις, Conrad  M., «Historical Consciousness, Regional Identity and Public Policy». Paper 
presented at Canadian Historical Consciousness in an International Context: Theoretical 
Frameworks, University of British Columbia, Vancouver BC 2001, 2. 
45 Jürgen Straub, ό.π., 2006, 62. 
46 Υπάρχουν φυσικά διαφορές ανάµεσα στην ιστορική συνείδηση της ιστορικής επιστήµης και της 
καθηµερινής πρακτικής. Ωστόσο, η τελευταία δεν πρέπει να αντιµετωπίζεται ως υποδεέστερη της 
πρώτης, αφού, σύµφωνα µε εµπειρικές έρευνες, συχνά επιτυγχάνει γενικές αρχές και συλλήψεις 
της ιστορικής επιστήµης. Οι µεταγνωστικές δεξιότητες των µη ιστορικών βεβαιώνουν αυτήν τη 
θέση. Βλ. Kölbl C. and Straub J., «Historical Consciousness in Youth. Theoretical and Exemplary 
Empirical Analyses»,   9, Forum Qualitative Sozialforschung / Forum: Qualitative Social Research, 
2(3), Art. 9, http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:0114-fqs010397. Revised 6/2008. Ηµεροµηνία και 
Χρονολογία προσπέλασης: 15/05/2009. 
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κρίνω την ανάλυση των κοινωνικών αναπαραστάσεων (social representations) 
47, δηλαδή  

µορφών  γνώσης  µε προσανατολισµό την επικοινωνία και τον έλεγχο του κοινωνικού, 

υλικού και ιδεατού περιβάλλοντος. Οι κοινωνικές αναπαραστάσεις µετέχουν στη 

συγκρότηση της εικόνας που έχουµε για την πραγµατικότητα και µε τον τρόπο αυτό 

αποτελούν οδηγό που κατευθύνει  την δράση του κοινωνικού υποκειµένου48. Βέβαια οι 

κοινωνικές αναπαραστάσεις είναι ρευστές και εύπλαστες στον βαθµό που νέες εµπειρίες 

ή η αναθεώρηση παλαιοτέρων εµπειριών θέτουν υπό αµφισβήτηση τις ήδη υπάρχουσες 

κοινωνικές αναπαραστάσεις49.  Στην περίπτωση που η κοινωνική ταυτότητα του 

υποκειµένου υπόκειται σε αλλαγή, τροποποίηση ή µετασχηµατισµό,  τότε γίνεται λόγος 

για τη µικρογένεση (microgenesis), η οποία αποτελεί µία από τις 3 διαδικασίες 

κατασκευής κοινωνικών αναπαραστάσεων50. Οι κοινωνικές λοιπόν αναπαραστάσεις 

κατασκευάζουν την πραγµατικότητα και επηρεάζουν την ποιότητα και την κατεύθυνση 

των ανθρώπινων ενεργηµάτων. Η εκλεκτική λοιπόν συγγένεια του θεωρητικού µοντέλου 

των κοινωνικών αναπαραστάσεων του Serge Moscovici από τη µια και της τυπολογίας 

                                                           
47 Ο όρος κοινωνικές αναπαραστάσεις (social representations) εισήχθη από τον Serge Moscovici  
το 1973 για να περιγραφεί σύστηµα (συστήµατα) αξιών, ιδεών και πρακτικών µε διττή λειτουργία: 
α. που εδραιώνει µία αρχή η οποία θα δώσει τη δυνατότητα στα άτοµα να προσανατολιστούν στον 
υλικό και κοινωνικό τους κόσµο και να τον ελέγξουν, και β. που διευκολύνει την επικοινωνία 
ανάµεσα στα µέλη µία κοινωνίας παρέχοντας ένα κώδικα κοινωνικής συναλλαγής και ένα κώδικα 
για την ονοµατοδότηση και κατάταξη µε τρόπο αναµφισβήτητο των ποικίλων όψεων του κόσµου 
τους και της ατοµικής ιστορίας, αλλά και της ιστορίας της κοινωνικής τους οµάδας.  Βλ. Gerard 
Duveen and Barbara Lloyd (eds.), Social representations and the development of knowledge, 
Cambridge University Press, Cambridge 1990, 1.  
48 Θεοδώρα Κάββουρα, «Η ιστορία σε διαπολιτισµικές τάξεις: επαγγελµατικές ταυτότητες 
εκπαιδευτικών και η σηµασία της κοινωνικής εµπειρίας», άρθρο που παρουσιάστηκε στο 
επιστηµονικό συνέδριο «Πολιτισµική ετερότητα, ιδιότητα του πολίτη και δηµοκρατία: εµπειρίες, 
πρακτικές και προοπτικές», Αθήνα 7-8 Μαΐου 2010, 4.  
49 Gerard Duveen and Barbara Lloyd (eds.), ό.π., 8. 
50  Οι άλλες δύο µορφές είναι η οντογένεση (ontogenesis) και η κοινωνιογένεση (sociogenesis). H 
πρώτη αναφέρεται στη διαδικασία κατά την οποία τα νέα βιολογικά µέλη µίας οµάδας υιοθετούν 
κοινωνικές αναπαραστάσεις της κοινωνικής οµάδας προκειµένου να µπορέσουν να ενταχθούν σε 
αυτήν. Η δεύτερη  αναφέρεται στη διαδικασία µέσω της οποίας δηµιουργούνται οι κοινωνικές 
αναπαραστάσεις. Για να καταστεί σαφές το περιεχόµενο και οι σχέσεις των τριών αυτών 
διαδικασιών θα αναφερθούν δύο ενδεικτικά παραδείγµατα: όταν ένας/µία επιστήµονας προτείνει 
µία νέα ριζοσπαστική θεωρία,  προσπαθεί µέσω δηµοσιεύσεων και διαλέξεων να  καταστήσει 
γνωστή τη θεωρία του/της στην επιστηµονική κοινότητα. Η επικοινωνία θα είναι αποτελεσµατική 
όταν η κοινότητα κατανοήσει και υιοθετήσει τη νέα θεωρία ως επιστηµονικά έγκυρη. Έτσι, κάθε 
επιστήµονας θα έχει υποστεί ως άτοµο ένα οντογενετικό µετασχηµατισµό των αναπαραστάσεών 
του, ενώ και η κοινωνική οµάδα –στην προκειµένη περίπτωση η επιστηµονική κοινότητα– θα έχει 
υποστεί ένα κοινωνιογενετικό µετασχηµατισµό των δικών της αναπαραστάσεων. Αντίθετα, στην 
περίπτωση ενός παιδιού υπό ανάπτυξη, αυτό υιοθετεί  κοινωνικές αναπαραστάσεις για την 
κοινότητα, το φύλο ή την εθνικότητά του, επικοινωνώντας  είτε σε διαπροσωπικό επίπεδο είτε 
δηµοσίως και διαµεσολαβηµένα µέσω των µέσων µαζικής ενηµέρωσης. Αυτή η µικρογενετική 
διαδικασία λογικά θα οδηγήσει σε οντογενετικό µετασχηµατισµό των αναπαραστάσεων του 
παιδιού για τον κόσµο, αλλά οι κοινωνικές αναπαραστάσεις  της κοινωνίας του είναι απίθανο να 
επηρεαστούν από αυτήν τη συγκεκριµένη µικρογενετική διαδικασία. Στην περίπτωση αυτή 
διαπιστώνεται οντογένεση, όχι όµως και κοινωνιογένεση. Και στα δύο παραδείγµατα η οντογένεση 
και η κοινωνιογένεση είναι αποτέλεσµα της µικρογενετικής διαδικασίας. Η µικρογένεση λοιπόν 
συνιστά µία ώθηση για τους γενετικούς µετασχηµατισµούς των κοινωνικών αναπαραστάσεων. 
Gerard Duveen and Barbara Lloyd (eds.), ό.π., Cambridge University Press, Cambridge 1990, 7-
10. 
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της ιστορικής συνείδησης του Jörn Rüsen από την άλλη, φέρνει στην επιφάνεια την 

ανάγκη ώσµωσης της ιστορικής επιστήµης και της κοινωνικής ψυχολογίας, υπακούοντας 

στις προτάσεις του Marc Bloch για την διεπιστηµονική αναγκαιότητα51. Άλλωστε, η 

κοινωνική ψυχολογία υπεισέρχεται στη ∆ιδακτική της Ιστορίας στο υπο-πεδίο της 

διερεύνησης των απόψεων µαθητών και εκπαιδευτικών για την Ιστορία, επίσης, στο πεδίο 

της ∆ηµόσιας Ιστορίας, του δηµόσιου διαλόγου ή της διαµάχης για τα σχολικά βιβλία52. 

Εδώ αναδύονται στερεότυπα, ζητήµατα ιστορικής συνείδησης, ρατσιστικές και 

σωβινιστικές αντιλήψεις: Οι απόψεις για τον Άλλο (στο χώρο, στο χρόνο, ως προς το 

χρώµα, ως προς τη γλώσσα, ως προς το φύλο κ.λπ.) διαπλέκονται µε τις απόψεις για το 

ιστορικό γίγνεσθαι και το δέον γενέσθαι. Εξάλλου, η λαϊκή κουλτούρα και η δηµόσια 

σφαίρα53 ενδέχεται να επηρεάζουν σε µεγαλύτερο βαθµό από το σχολείο τη διαµόρφωση 

της ιστορικής συνείδησης  και ιστορικής σκέψης των µαθητών/-τριών, λειτουργώντας 

                                                           
51 «Η κάθε επιστήµη, από µόνη της, δεν αντιπροσωπεύει παρά ένα ψιχίο της καθολικής προσπάθειας 

για την κατάκτηση της γνώσης.[…] Για να κατανοήσουµε και να εκτιµήσουµε  κάποιες µεθόδους 

διερεύνησης, ακόµη και τις πιο εξειδικευµένες, απαιτείται να µπορούµε να τις συνδέουµε 

αδιαµφισβήτητα µε παράλληλες τάσεις σε άλλα ερευνητικά πεδία», Marc Bloch, Απολογία για την 

Ιστορία, µτφρ. Κώστας Γαγανάκης, Εναλλακτικές εκδόσεις, Αθήνα 1997, 48. 
52 Στο σηµείο αυτό καίρια είναι η παρατήρηση της Janez Justin σύµφωνα µε την οποία όσο πιο 
πολλές είναι οι δηµόσιες πηγές οι οποίες διαµορφώνουν τις κοινωνικές αναπαραστάσεις τόσο πιο 
ισχυρές και σταθερές είναι οι αναπαραστάσεις αυτές. Επίσης, η ίδια σηµειώνει ότι τα σχολικά 
εγχειρίδια αποτελούν µία τέτοια πηγή κοινωνικών αναπαραστάσεων και ο αριθµός και η ένταση µε 
τον οποίο προβάλλονται διαµορφώνουν σε ένα βαθµό το «κοσµοείδωλο» των µαθητών/-τριών, 
λαµβάνοντας πάντα υπόψη σε ποιο βαθµό συµφωνούν ή διαφωνούν µε τις κοινωνικές 
αναπαραστάσεις των λοιπών  πηγών δηµόσιας ιστορίας. Εποµένως, κρίνω ότι η σχολική ιστορική 
εκπαίδευση αποτελεί αναγκαία, αλλά όχι ικανή συνθήκη για την ιστορική εγγραµµατοσύνη των 
µαθητών/-τριών. Αν και σε ένα βαθµό ακραία, η διατύπωση ότι «η ιστορία διδάσκεται στην 
κουζίνα» δεν είναι παντελώς αβάσιµη. Janez Justin, «Explicit and Implicit Messages in European 
Textbooks of History», in Xochellis – Toloudi (eds.) The Image of the “Other”/�eighbour in the 

School Textbooks of the Balkan Countries, Typothito, Athens 2001, 91-116.  
Στο ίδιο µήκος κύµατος κινείται και η Ευθαλία Κωνσταντινίδου, η οποία διατείνεται ότι η 
βελτίωση της εικόνας του «άλλου» στα σχολικά εγχειρίδια ιστορίας δεν αρκεί και απαιτείται ένας 
γενικότερος µετασχηµατισµός της ιστορικής κουλτούρας. Efthalia Konstantinidou, «Changes in 
the Greek History Schoolbooks: How Effective Αre Τhey in “Improving” the Images of the 
National Others?», in Xochellis – Toloudi (eds.) The Image of the “Other”/�eighbour in the 

School Textbooks of the Balkan Countries, Typothito, Athens 2001, 315-32. 
53 Η δηµόσια ιστορία καλλιεργεί grosso modo την παραδοσιακή και παραδειγµατική ιστορική 
συνείδηση, αφού ως επί το πλείστον εστιάζει στην ιστορία από τα πάνω, σε «µεγάλες» 
προσωπικότητες, υποβαθµίζοντας ή και αγνοώντας συλλογικές δράσεις και κινήµατα βλ. σχετικά 
James Green, Taking History to the Heart: the Power of the Past in Building Social Movements, 
Sheridan Books, 2000, 192. Άλλη µία ένδειξη της άποψης που διατύπωσα αποτελεί και το γεγονός 
ότι η αύξηση στις πωλήσεις αυτοβιογραφιών, οι οποίες, κατά τον Groot, εστιάζουν στο 
συγκεκριµένο χωρίς να το συγκειµενοποιούν, διαβρώνοντάς την αρχή της ιστορικότητας. Jerome 
de Groot, Consuming History. Historians and heritage in contemporary popular culture, 
Routledge, New York 2009, 26, 36. Συµπερασµατικά, η έκρηξη της µνήµης και της δηµόσιας 
ιστορίας, η αύξηση στην κατανάλωση ιστορικού υλικού δε συνεπάγεται αυτοδίκαια και αυτόµατα 
και την ιστορική εγγραµµατοσύνη του κοινού. Σίγουρα, ο εκδηµοκρατισµός της γνώσης και οι 
«υβριδικοί» καταναλωτές ιστορίας διαµορφώνουν ένα νέο σκηνικό στο χώρο της δηµόσιας 
ιστορίας µε πολλαπλές, αλλά όχι τελεσίδικες προοπτικές. Μπορεί οι παραδοσιακοί gatekeepers να 
χάνουν τη δύναµή τους, αλλά οι δηµοφιλείς ιστορικοί (celebrity historians) ως αστέρες της 
κοινωνίας του θεάµατος δεν αποτελούν οπωσδήποτε θεµατοφύλακες της ιστορικού αλφαβητισµού.  



 
25 

 

ενίοτε σαν φίλτρο 54.  Αδροµερώς θα µπορούσαµε να περιγράψουµε τις λειτουργίες που 

επιτελούν οι κοινωνικές αναπαραστάσεις, κατά τον Abric, ως εξής55: 

1. Γνωστική λειτουργία: επιτρέπεται στα κοινωνικά υποκείµενα να κατανοήσουν και να 

εξηγήσουν την πραγµατικότητα56. Μέσω των κοινωνικών αναπαραστάσεων τα 

άτοµα αποκτούν γνώσεις και τις ενσωµατώνουν στο γνωστικό και αξιακό τους 

σύστηµα µε συνεκτικό και οργανωµένο τρόπο. Επιπλέον, λειτουργώντας ως κοινό 

πλαίσιο αναφοράς, οι αναπαραστάσεις διευκολύνουν τις συναλλαγές και τη 

διυποκειµενική επικοινωνία. 

2. Λειτουργία ταυτότητας: διαµορφώνει την ταυτότητα του ατοµικού ή συλλογικού 

υποκειµένου διασφαλίζοντας µία θετική αυτοεικόνα, καθώς και µία θετική 

ταυτότητα της οµάδας. Η σηµασία της ιστορικής ταυτότητας για την «επιβίωση» του 

υποκειµένου καταφαίνεται σε περιπτώσεις που η ιστορική συνέχεια και συνέπεια της 

ταυτότητας διασπάται από τραυµατικά γεγονότα. Όταν ένας κρίκος της, διαγενεακής 

αλυσίδας σπάσει, τότε το υποκείµενο αποπροσανατολίζεται, απορρυθµίζεται και 

ενίοτε οδηγείται σε σωµατικές ασθένειες. Οι επίγονοι των θυµάτων ή των θυτών του 

ναζισµού, όταν ανακαλύπτουν τον αδύναµο κρίκο που καταστρέφει τη συνέχεια της 

αλυσίδας, οδηγούνται σε ανάλογες καταστάσεις, οι οποίες για να αντιµετωπιστούν 

απαιτείται το πένθος και η εργασία πένθους (working through) και όχι η λήθη ή η 

απώθηση57. Η συλλογική ταυτότητα, άλλωστε, κατά τον Eric Langenbacher 

επιτρέπει στο άτοµο να προσανατολιστεί στο χρόνο και να ενταχθεί σε ένα ευρύτερο 

σύνολο που παράγει νόηµα. Το άτοµο µέσα από τη συλλογική ταυτότητα κατακτά 

                                                           
54 Sam Wineburg, Mosborg S., Porat D. and Duncan A., «Common Belief and the Cultural 
Curriculum: An Intergenerational Study of Historical Consciousness», American Educational 

Research Journal March 2007, Vol. 44, No. 1, 40–76. Επίσης, βλ. σχετικά Bodo von Borries, 

«Exploring the Construction of Historical Meaning: Cross Cultural Studies of Historical 
Consciousness Among Adolescents», Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 23/10/2010, 
http://www.waxmann.com/fileadmin/media/zusatztexte/postlethwaite/borries.pdf,36· Eleni 
Apostolidou,  «Teaching and Discussing Historical Significance with 15-years-old Students in 
Greece», a thesis submitted for the degree of Doctor of Philosophy, Institute of Education, 
University of London, 2006, 5. 
55 Jean Claud Abric, «A Structural Approach to Social Representations», in Kay Deaux and Gina 
Philogène (eds.), Representations of the Social, Blackwell, Massachusetts 2001, 42-47.  
56 Σχετικά µε την ταύτιση ή µη πραγµατικότητας και πολιτισµού ενδιαφέρον παρουσιάζει ο 
κριτικός διάλογος που αναπτύχθηκε στο αφιέρωµα των Σύγχρονων Θεµάτων: Η οντολογία δεν 

είναι παρά ένας άλλος όρος για τον πολιτισµό. Αδροµερώς, αναπτύσσονται δύο θέσεις: η µία 
πυκνώνεται στη φράση «οι έννοιες είναι πραγµατικές και η πραγµατικότητα είναι εννοιολογική» 
και η άλλη «Έτσι, ο κόσµος είναι αυτός που είναι πραγµατικά –τα δίδυµα είναι αυτά που είναι– 
αλλά προσλαµβάνονται µε διαφορετικούς τρόπους: η φύση είναι µία, αλλά οι πολιτισµοί 
πολλαπλοί». Βλ. σχετικά Σύγχρονα Θέµατα, 112, Ιανουάριος – Μάρτιος 2011. 
57 Jörn Rüsen, «Mourning by History – Ideas of a New Element in Historical Thinking», 
Historiography East and West, Volume 1, Number 1, 2003, 25· ο όρος εργασία πένθους (working 
through) είναι φροϋδικός και τον επεξεργάστηκε ιδιαίτερα ο Dominique La Capra, βλ. σχετικά 
Γιώργος Κόκκινος και Παναγιώτης Γατσωτής, «Το σχολείο απέναντι στο επίµαχο ιστορικό 
γεγονός και το τραύµα», στο Γιώργος Κόκκινος, ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, Παναγιώτης 
Γατσωτής και Έλλη Λεµονίδου, Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, 
Νοόγραµµα, Αθήνα 2010, 13-120. 
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µία ενοποιητική σύλληψη για τον χρόνο, στην οποία παρελθόν, παρόν και µέλλον 

ενσωµατώνονται πλήρως και συνδέονται οργανικά58.   

3. Λειτουργία προσανατολισµού: Καθοδηγεί τις ατοµικές και συλλογικές 

συµπεριφορές. Αποτέλεσµα των κοινωνικά αποδεκτών πρακτικών και σχέσεων σε 

ένα δεδοµένο πλαίσιο, οι κοινωνικές αναπαραστάσεις αντικατοπτρίζουν τη φύση των 

κανόνων και των κοινωνικών δεσµών. 

4. Αιτιολογική λειτουργία: επιτρέπει µία εκ των υστέρων δικαιολόγηση και 

νοµιµοποίηση των προηγηθέντων ενεργηµάτων.   

 

Η διαλεκτική σχέση ατόµου και κοινωνίας επιτυγχάνεται µέσω των κοινωνικών 

αναπαραστάσεων, οι οποίες παράγονται από κοινού και είναι κοινές παίζοντας 

καθοριστικό ρόλο στον πρακτικό προσανατολισµό των υποκειµένων, καθώς και στη 

«νοµιµοποίηση» των δικών τους ενεργηµάτων και στην αποδοχή των ενεργηµάτων 

τρίτων. Οι κοινωνικές αναπαραστάσεις είναι διάχυτες στην καθηµερινή ζωή, όχι µόνο 

υλική, και επιβάλλουν µία συγκεκριµένη αντικειµενοποίηση του κόσµου. Ο κοινός 

χαρακτήρας τους επιτρέπει την επικοινωνία των ατόµων και την αποδοχή κάποιων κοινών 

αναφορών και αντιλήψεων. Ο ρόλος των Μ.Μ.Ε. στη διαµόρφωση, ενίσχυση και 

αναπαραγωγή της κοινής γνώσης και της κοινής κουλτούρας είναι καθοριστικός, καθώς 

έχουν σηµαντική θέση στη διατήρηση, παραγωγή και κυκλοφορία των κοινωνικών 

αναπαραστάσεων. Βέβαια, όταν τα άτοµα έχουν διαφορετικές κοινωνικές 

αναπαραστάσεις τότε είναι πιθανό να οδηγηθούν στη σύγκρουση, παραπέµποντας στον 

κριτικό τύπο ιστορικής νοηµατοδότησης. Με δεδοµένο επίσης το γεγονός ότι οι 

κοινωνικές αναπαραστάσεις εντοπίζονται ευκολότερα στο λόγο (discourse), η σχετική 

θεωρία ενδείκνυται για την προκείµενη έρευνα.  

  

Κατά τον Gergen,59 ιστορία  και κοινωνία διαπλέκονται αδιαχώριστα. Αφηγούµενος 

κάποιος µία ιστορία θέτει σε ενέργεια µία επικοινωνιακή πράξη. Από τη στιγµή που δύο ή 

περισσότερα υποκείµενα συν-δηµιουργούν µία καταληπτή ιστορία, τότε τίθενται τα 

θεµέλια της κοινωνικότητας. Αλλά και από τη στιγµή που έχουν διαµορφωθεί κοινωνίες 

καταληπτότητας, τότε παράγουν αυτά τα είδη ιστορίας που επιβεβαιώνουν την κοινή 

κατανόηση των ιστοριών. Η αφήγηση λοιπόν αµοιβαία κατανοητών ιστοριών αποτελεί 

προϋπόθεση, αλλά και αποτέλεσµα της κοινωνικότητας.  

                                                           
58 Langenbacher Eric, «Collective Memory as a Factor in Political Culture and International 
Relations», in Langenbacher Eric and Yossi Shain (eds.) Power and the Past. Collective Memory 

and International Relations, Georgetown University Press, Washington 2010, 22.  
59 Kenneth J. Gergen, «Narrative, Moral Identity, and Historical Consciousness. A Social 
Constructionist Account», in Straub (ed.), �arration, Identity, and Historical Consciousness, 

Berghahn Books, New York – Oxford 2006, 116. 
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Ως προς τον προσανατολισµό, αυτός µπορεί να επιτευχθεί µόνο µέσω της ιστορικής 

συνείδησης, της εκάστοτε κατεύθυνσης των ενεργειών τους. Γι’ αυτό, η λειτουργία 

πρακτικού προσανατολισµού της ιστορικής συνείδησης επηρεάζει τον χρόνο µε τη µορφή 

προθέσεων, που καθοδηγούν τις ενέργειές µας. Αυτές οι ιστορικές απεικονίσεις του 

χρόνου εµφανίζονται στις πιο διιστάµενες µορφές του λόγου (discourse), είτε ως 

αφηγηµατικές συντοµεύσεις είτε ως ολοκληρωµένες ιστορίες. Με αυτές τις µορφές 

αντανακλούν τις ελπίδες, τις επιθυµίες, τις αβεβαιότητες, τις διαψεύσεις, τις αγωνίες και 

τους πόθους στον καθρέπτη του παρελθόντος. Άλλωστε, κατά τον Svein Lorentzen, η 

ιστορία «είναι αναγκαία για εµάς στην κατασκευή συγκεκριµένων ουτοπιών, µέσω των 

οποίων καθοδηγούµαστε60». 

Η ιστορική συνείδηση εναρθρώνει την χρονική διάστασή της σε δύο κατευθύνσεις: 

προς τα έξω και προς τα έσω. Προς τα έξω ερµηνεύει τις ιστορίες χρονικής εξέλιξης, έτσι 

ώστε κάποιος να µπορεί να προσανατολιστεί σε αυτές, να τις κατανοήσει και να στηριχτεί 

στις ενέργειες στη βάση αυτής της κατανόησης, αλλά και να τις υλοποιήσει µέσω 

ατοµικών ενεργειών και εµπειριών. Ο άνθρωπος καθηµερινά αντιλαµβάνεται τον εαυτό 

του ως χρονική οντότητα και καλείται να «τακτοποιήσει» νέες εµπειρίες σε ένα 

προϋπάρχον πλαίσιο ερµηνείας· δεν µπορεί να κατανοήσει το «νέο» ως απλό συµβάν 

χωρίς καµία συνάφεια και σύνδεση µε το «παλαιό», ως απλή δηλαδή χρονική διαδοχή 

ενός ή και περισσοτέρων συµβάντων, όπως ακριβώς συµβαίνει και µε την µαθησιακή 

διαδικασία, κατά την οποία η νέα γνώση δε λειτουργεί αυτοαναφορικά, αλλά πάντα σε 

συνάφεια, θετική ή αρνητική µε την προηγούµενη. Αν δεν νοηµατοδοτήσει, λοιπόν, τον 

χρόνο, τότε θα αποπροσανατολιστεί σε ένα κυκεώνα αναρίθµητων συµβάντων χωρίς 

καµία εσωτερική σύνδεση. Τα συµβάντα αν δεν ενταχθούν στην ιστορική αφήγηση δεν 

είναι τίποτα άλλο παρά τυχαία περιστατικά. Καθώς όµως εντάσσονται στην ιστορική 

αφήγηση αποκτούν νόηµα. Καθώς, λοιπόν, η ακολουθία των γεγονότων είναι τεχνητή και 

όχι φυσική, όπως τεχνητή είναι και η διάκριση παρελθόντος, παρόντος και µέλλοντος, η 

ιστορική αφήγηση λοιπόν αποσπά τα τυχαία περιστατικά και τα τοποθετεί σε µία χρονική 

τάξη, όπου συνέχονται χρονικά µεταξύ τους. Βάζει τάξη στο χάος. Έτσι, οι µέχρι 

πρότινος διακριτές πραγµατικότητες αποκτούν µία δυναµική συνέχεια και καθίστανται 

ευλογοφανείς. Πλέον οι ιστορικές αφηγήσεις γίνονται κατανοητές, κατά τον Ricoeur, ως 

µία σύνθεση της ετερογένειας (a synthesis of heterogeneity) και δοµικά ως παράφωνη 

οµοφωνία (dissonant consonance)
61. 

Προς τα έσω, η ιστορική συνείδηση εναρθρώνει την χρονική διάσταση του 

συγκεκριµένου υποκειµένου (πρόσωπο, οµάδα, έθνος, κοινότητα). Η εσωτερική διάσταση 

                                                           
60 Svein Lorentzen, «Key Aspects of European Historical Consciousness», in Sharon MacDonald 
(ed.),  ό.π., 34. 
61Αναφέρεται στο J. Straub, ό.π., 2006, 72.  
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του προσανατολισµού, στην οποία το υποκείµενο γνωρίζει τον εαυτό του ως χρόνο, και 

συνειδητά και ενεργά πραγµατώνει, είναι γνωστή ως «ιστορική ταυτότητα62». Είναι η 

εικόνα που το υποκείµενο έχει για τον εαυτό του, για την εσωτερική συγκρότηση της 

υποκειµενικότητάς του στην πορεία του χρόνου. Η εικόνα βέβαια που κατασκευάζει το 

υποκείµενο για τον εαυτό του είναι άρρηκτα συνδεδεµένη µε την εικόνα του «άλλου». Η 

ιστορική συνείδηση µέσω των ιστορικών αφηγήσεων θεµατοποιεί και πραγµοποιεί την –

συχνά προσδοκώµενη– ιστορική ταυτότητα. Γίνεται ορατή στις εµπειρικές έρευνες της 

ιστορικής συνείδησης όταν το υποκείµενο συνδέει τον εαυτό του µε κάτι στο παρελθόν, 

πέραν του βιωµένου χρόνου. Λεκτικά αυτό αρθρώνεται µε το «εγώ» και το «εµείς». Οι 

µεγάλες αφηγήσεις λένε ή και επιβάλλουν στο ατοµικό ή συλλογικό υποκείµενο ποιος 

είναι· λειτουργούν ως µέσο πολιτισµικού προσανατολισµού στην κινούµενη άµµο των 

ανθρώπινων σχέσεων. Ο προσανατολισµός αυτός όχι µόνο ορίζει την ιστορική ταυτότητα, 

αλλά και µέσω αυτής το υποκείµενο κατακτά την αίσθηση της σταθερότητας, της 

συνέπειας και της συνέχειας63. Προεκτείνει τα χρονικά όρια της ζωής του πέρα από τη 

γέννηση και το θάνατο και κερδίζει µία διαχρονική υποκειµενικότητα (ως µέλος µίας 

οµάδας, µίας οικογένειας, ενός έθνους, ενός πολιτισµού). Η ιστορική συνείδηση 

υπερφαλαγγίζει το βιογραφικό χρόνο· ο ατοµικός χρόνος διαστέλλεται και γίνεται 

διαγενεακός64.   Εγγράφει ένα κοινωνικό και πολιτισµικό χρόνο στον εαυτό του, µέσω του 

οποίου εκπληρώνει τη ζωή του. Παραδείγµατος  χάριν,  το να είναι κάποιος χριστιανός 

συνεπάγεται ότι εντάσσει τον εαυτό του στο σώµα της θρησκευτικής κοινότητας, η οποία 

υπάρχει ως το µέγα µυστήριο από τη ∆ηµιουργία έως το τέλος του κόσµου. Την ίδια 

λογική ακολουθεί και η προσπάθεια κάθε έθνους να αναχθεί όσο το δυνατόν βαθύτερα 

στο παρελθόν65. Προσπαθεί να κερδίσει την ιστορική αθανασία. Γι’ αυτό οι συµβολικοί 

πόλεµοι για την ιστορία έχουν ως διακύβευµα ένα παρελθόν που θα γίνει ορατό ως µία 

                                                           
62 Ο Allan Megil αναλύοντας τις λειτουργίες µε τις οποίες είναι επιφορτισµένη η ιστορία, 
επισηµαίνει ως την πιο σηµαντική από αυτές τη δηµιουργία και υποστήριξη της ταυτότητας. 
Megill Allan, «Are we asking too much of History?» in Donald Yerxa (eds.), Recent Themes in 

Historical Thinking. Historians in Conversation, The University of South Carolina Press, South 
Carolina 2008,   9-11. 
63 Jörn Rüsen, «Culture – Universalism, Relativism or What Else?», 
http://www.fortschrittweltweit.de/dokumente/others/fortschritt_dossier_ruesen.pdfΗµεροµηνία και 
Χρονολογία προσπέλασης: 23/01/2011, 2· Jörn Rüsen, «How to Make Sense of the Past – Salient 
Issues of  Metahistory», The Journal for Transdisciplinary Research in Southern Africa, Vol. 3, 
No. 1, 2007,  171-72. 
64 Ahonen Sirkka (2005), «Historical Consciousness: Α Viable Paradigm for History Education?», 
Journal of Curriculum Studies, 37:6, 700· David Lowenthal, The Heritage Crusade and the Spoils 

of History, Cambridge University Press, 2009, 173-79. 
65 Ο Nora γράφει: «Μία περίπλοκη περίπτωση αποτελούν οι Ηνωµένες Πολιτείες, στις οποίες 

συνδυάζονται η έλλειψη ενός µακροχρόνιου παρελθόντος, οι διαφορετικές και συχνά αντιτιθέµενες 

επιδράσεις των προ-αµερικανικών (κυρίως ευρωπαϊκών) παρελθόντων των διαφόρων εθνοτικών 

συνιστωσών του βορειο-αµερικανικού πληθυσµού, ο επιπροσδιορισµός των σχετικά πρόσφατων 

γεγονότων  της αµερικάνικης ιστορίας (πόλεµος για ανεξαρτησία, εµφύλιος πόλεµος, κ.λπ.) που έχουν 

απωθηθεί σε ένα παρελθόν µυθοποιηµένο και, κατά  συνέπεια, πάντοτε ενεργά παρόν µε τη µορφή 

του µύθου». Παρατίθεται από τον  Λε Γκοφ, Ιστορία και Μνήµη,  Νεφέλη, Αθήνα 1998, 26. 
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αδιάσπαστη συνέχεια και προεκτεινόµενο προς το παρόν και το µέλλον θα νοµιµοποιεί τις 

προσδοκίες και τις εκάστοτε πολιτικές πρακτικές (π.χ. αλυτρωτικές διεκδικήσεις, 

οµογενοποίηση)66.   

Ο Gergen συνδέει την ιστορική συνείδηση µε  τη ηθική ταυτότητα, δηλαδή τους 

τρόπους µε τους οποίους κάποιος καθορίζει ένα υποκείµενο ως αξιόλογο και αποδεκτό, 

σύµφωνα µε τα  κριτήρια που ενυπάρχουν στον κοινωνικό περίγυρο του πρώτου67. Ο 

Gergen θεωρεί ότι κάθε υποκείµενο ζει και λειτουργεί µέσα από και µέσα σε ιστορικές 

αφηγήσεις· αφηγήσεις του λαού µας, του πολιτισµού µας, της οικογένειάς µας κ.ο.κ. 

Αυτές οι ιστορικές αφηγήσεις υπηρετούν την κατασκευή της ηθικής ταυτότητας µέσα από 

κοινότητες που συµµερίζονται κοινές αξίες. Καθώς επιλέγουµε µία συγκεκριµένη 

ιστορική αφήγηση, επιλέγουµε να ταυτιστούµε και να ενταχθούµε σε ένα σύνολο, το 

οποίο έχει κοινές ιστορικές αναφορές· επιλέγουµε µία συγκεκριµένη ηθική ταυτότητα και 

εποµένως το κοινωνικό πλαίσιο  στο οποίο οι αφηγήσεις αυτές γίνονται αποδεκτές, µέσω 

του οποίου αποφασίζουµε  το συλλογικό µας µέλλον.  Σύµφωνα µε την κοινωνική 

ψυχολογία και ειδικότερα τη θεωρία των κοινωνικών αναπαραστάσεων (social 

representations), το υποκείµενο εντάσσεται σε µία οµάδα υιοθετώντας συγκεκριµένες 

κοινωνικές αναπαραστάσεις, υιοθετώντας δηλαδή µία συγκεκριµένη θέαση της 

πραγµατικότητας. Για παράδειγµα, στην περίπτωση του Ολοκαυτώµατος, επιλέγοντας 

κάποιος την αναπαραγωγή της αφήγησης, σύµφωνα µε την οποία το Ολοκαύτωµα 

αποτελεί µία αρνητική τοµή στην ιστορία του ανθρωπισµού, υιοθετεί τη µακρόχρονη 

παράδοση των ανθρωπιστικών ιδεωδών.  Ειδικότερα, για τους περισσότερους  Εβραίους, 

το Ολοκαύτωµα παίζει µείζονα ρόλο σε µία ιστορία αποτέλεσµα της οποίας είναι η 

τωρινή τους ταυτότητα και σε µία παράδοση µε την οποία η ηθική τους ταυτότητα είναι 

αδιαχώριστα συνδεδεµένη µε το γεγονός αυτό, αφού το τελευταίο αποτελεί καταστατικό – 

ιδρυτικό στοιχείο και παραπέµπει σε µία «ευαίσθητη» (responsive) µνήµη68. Η µνήµη 

αυτή αποτιµά µία οριακή βιωµατική εµπειρία ως σηµείο αναφοράς  και οδηγεί στην 

κυριαρχία του παρελθόντος στο παρόν. Κάθε νέα εµπειρία ή κάθε κοινωνικό συµβάν 

διηθίζεται µέσα από το φίλτρο του Ολοκαυτώµατος, το οποίο πλέον αποκτά ένα 

χαρακτήρα σηµείου αναφοράς. Αντίθετα, η αµφισβήτηση της ιστορίας του 

Ολοκαυτώµατος συνεπάγεται την αµφισβήτηση της καταληπτότητας, της ταυτότητας και 

της ηθικής του διάστασης.  Από την άλλη, όσοι εναντιώνονται στην ιστορία του 

Ολοκαυτώµατος δεν το κάνουν υπό το πρίσµα της επακριβούς ή µη αναπαράστασης των 

                                                           
66 Γιώργος Κόκκινος, Συµβολικοί πόλεµοι για την Ιστορία και την Κουλτούρα, Μεταίχµιο, Αθήνα 
2005, 139-53. 
67 Kenneth J. Gergen, «Narrative, Moral Identity, and Historical Consciousness. A Social 
Constructionist Account», in J. Straub (ed.), �arration, Identity, and Historical Consciousness, 
New York – Oxford 2006, 116-18. 
68 Jörn Rüsen, «How to Make Sense of the Past – Salient Issues of Metahistory», The Journal for 

Transdisciplinary Research in Southern Africa , Vol. 3, No. 1, 2007, 174. 
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ιστορικών τεκταινοµένων. Θέτουν υπό αµφισβήτηση την ιστορία υπό το πρίσµα της 

ηθικής αξιολόγησής της. Ίσως άλλες παραδόσεις, άλλες αξίες και άλλες ηθικές 

ταυτότητες διακυβεύονται από την κυρίαρχη ιστορία. Εποµένως, οι ιστορικές αφηγήσεις 

µόνο κατ’ επίφαση αναφέρονται στο παρελθόν. Στην πραγµατικότητα ο τρόπος 

αναπαράστασης του παρελθόντος παίζει καθοριστικό ρόλο στην παροντική πολιτισµική 

ζωή και στις αξίες που αυτή εκπροσωπεί. Άλλωστε, κατά τον Orwell, όποιος ενδιαφέρεται 

να κυριαρχήσει στο µέλλον, κατασκευάζει την εκδοχή του παρελθόντος, που δικαιώνει 

αναδροµικά τη δράση του. Ή ακόµη πιο εύστοχα η ιστορία λειτουργεί ή µπορεί να 

λειιτουργήσει ως µέσο ελέγχου της φαντασίας και όχι τόσο της µνήµης, αλλά πάντως 

µέσω της µνήµης69.  

H δηµιουργία ιστορικής ταυτότητας70 και ο χρονικός προσανατολισµός της ζωής 

είναι εποµένως οι δύο «πυρηνικές» λειτουργίες και της ιστορικής συνείδησης. Ο Rüsen 

χαρακτηριστικά γράφει: 

 

Το ερώτηµα ποιοι είµαστε εµείς και οι άλλοι δεν µπορεί να απαντηθεί χωρίς 

την αφήγηση ιστοριών και από τη στιγµή που η ταυτότητα είναι θέµα 

διάκρισής µας από τους άλλους, αυτός ο διαφορισµός πρέπει να εκφρασθεί 

µέσω των αφηγήσεων, οι οποίες παρουσιάζουν και εξηγούν την ταυτότητα
71

. 

 

Ενώ, ο Couze Venn συµπληρώνει: 

 

Κάποιος µπορεί να υποστηρίξει ότι η αυτοεικόνα είναι µία αφηγηµένη 

αυτοεικόνα, η οποία συγκροτείται ως µία ταυτότητα από τις ιστορίες τις 

οποίες κάποιος αφηγείται ο ίδιος  για τον εαυτό του και ακούει από τρίτους 

για τον εαυτό του. Αυτή η αφήγηση βοηθάει το άτοµο  να συνδέσει το 

παρελθόν µε το παρόν και το µέλλον, σύµφωνα µε πολιτισµικά καθορισµένες 

πλοκές δράσης οι οποίες συντελούν στην συγκρότηση και επανασυγκρότηση 

της αυτοεικόνας.
72

 

 

Οι δύο αυτές λειτουργίες µπορούν να πραγµατωθούν σε ένα ευρύ φάσµα 

πιθανοτήτων και εµπειρικά να εκδηλώσουν εντελώς διαφορετικές µορφές και διαστάσεις 

                                                           
69

 Αντώνης Λιάκος, Αποκάλυψη, Ουτοπία και Ιστορία. Οι µεταµορφώσεις της ιστορικής συνείδησης, 

Πόλις, Αθήνα, 2011, 65-69. 
70 Jörn Rüsen, «Culture – Universalism, Relativism or What Else?», 
http://www.fortschrittweltweit.de/dokumente/others/fortschritt_dossier_ruesen.pdf Ηµεροµηνία και 
Χρονολογία προσπέλασης: 23/01/2011. 
71 Jörn Rüsen, εισαγωγή στο Jörn Rüsen (ed.), Time and History. The Variety of Cultures, Berghan 
Books, Oxford - New York 2007, 1-2.  
72 Couze Venn (ed.), Occidentalism, Modernity and Subjectivity, Sage Publications, London · 
Thousand Oaks · New Delhi 2000, 21. 
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της ιστορικής εµπειρίας.  Με αυτόν τον τρόπο, ο προσανατολισµός της ζωής στον χρόνο 

µπορεί να ποικίλλει από µία ιστορική συνείδηση που οδηγεί στη νοµιµοφροσύνη έως τον 

ακτιβισµό και την αντίδραση στο ισχύον κοινωνικοπολιτικό πλαίσιο. Έτσι, το παρελθόν 

µπορεί να χρησιµοποιηθεί ως το πεδίο της εµπειρίας για πολιτική δράση, πολιτισµική 

παραγωγή, πλοηγός  στην καθηµερινή ζωή ή ως πεδίο παρατήρησης των ανθρώπινων 

σχέσεων. Το παρελθόν επίσης µπορεί να χρησιµοποιηθεί για την κατανόηση και 

σηµασιοδότηση του παρόντος και για τις προσδοκίες του µέλλοντος. Το 

αναµιµνησκόµενο, όπως ο καθρέπτης, αποτυπώνει  ενδιαφέροντα και στάσεις και οι 

ιστορικές «εικόνες» που σχηµατίζει κάποιος, η ιστορική του ταυτότητα, υπηρετούν µία 

πνευµατική ισορροπία και εδραιώνουν µία θετική αυτοεικόνα, η οποία λειτουργεί ως 

ψυχολογικό έρεισµα. Αντίθετα, ο αρνητικός χρωµατισµός της ιστορικής  βιογραφίας ή 

αυτής που εκτείνεται στον αυτοβιογραφικό χρόνο αποτελεί ένα δυσβάσταχτο ψυχολογικό 

φορτίο73. Γι’ αυτό, κατά τη γνώµη µου, η κριτική και γενετική ιστορική συνείδηση –

εγγενώς αναστοχαστικές– κατακτώνται δυσκολότερα.  Στην αρθρωµένη ιστορική µνήµη 

αντικατοπτρίζονται τρόποι  της ατοµικής ζωής µε τη µορφή µίας αδιαχώριστης σύνθεσης 

εµπειριών και προσδοκίας, επιθυµίας ή αποτροπής. Η ιστορία, άλλωστε, είναι η 

αυτοεικόνα κάθε κοινωνικής συνοµάδωσης74, η µνήµη της. Ο τρόπος που µία κοινωνία 

αντιλαµβάνεται, αλλά και οραµατίζεται τον εαυτό της.  

Ο Rüsen αναγνωρίζει ότι η εµπειρική έρευνα απαιτεί συγκεκριµένα και 

διαβαθµισµένα «εργαλεία» για να µπορέσει να ξεπεράσει τον σκόπελο της επιφανειακής 

οµοιοµορφίας του θεωρητικού πλαισίου.  Γι’ αυτόν ακριβώς το λόγο, ανεβαίνει το 

σκαλοπάτι της διαφοροποίησης, η οποία εκτείνεται σε 6 πεδία. 

∆ιαφοροποίηση µε βάση: 

1. τους τύπους ιστορικής νοηµατοδότησης 

2. τα επίπεδα συνείδησης 

3. τις διαστάσεις και τους συσχετισµούς 

4. τους τρόπους ενάρθρωσης 

5. τους «τόπους» 

6. τα επίπεδα ανάπτυξης της ιστορικής συνείδησης 

                                                           
73 Σε έρευνα του Bodo von Borries µαθητές από τις ανατολικές περιοχές της Γερµανίας µε γονείς 
από την  πρώην Λαϊκή ∆ηµοκρατία της Γερµανίας  αξιολογούν θετικότερα  -και µε εθνοκεντρικό 
προσανατολισµό-  το ιστορικό  τους παρελθόν  σε διάφορους τοµείς σε σύγκριση µε µαθητές από 
τις δυτικές περιοχές της ενωµένης Γερµανίας, οι οποίοι χαρακτηρίζονται από µία αυτοκριτική 
προσέγγιση. Επίσης, και οι εκπαιδευτικοί που είχαν καταρτισθεί στην πρώην Λαϊκή ∆ηµοκρατία 
της Γερµανίας και εκπαιδευτικοί πλέον στην ενωµένη Γερµανία έτειναν να αξιολογούν θετικότερα 
το εκπαιδευτικό σύστηµα της  Λαϊκής ∆ηµοκρατίας της Γερµανίας. Bodo von Borries, «Exploring 
the Construction of Historical Meaning: Cross Cultural Studies of Historical Consciousness 
AmongAdolescents»,http://www.waxmann.com/fileadmin/media/zusatztexte/postlethwaite/borries.

pdf,  Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 23/10/2010, 42-46.  
74 Michail Boystov, «No Community without History, no History without Community», in Sharon 
Macdonald, ό.π., 68. 
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Προτού αναλύσουµε τις προαναφερθείσες διαφοροποιήσεις, κρίνεται αναγκαίο να 

αναλυθεί ο τρόπος µε τον οποίο λειτουργεί η ιστορική συνείδηση και η ίδια η ιστορική 

επιστήµη. 
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Α.2.2 Το πλαίσιο (matrix) της ιστορικής επιστήµης  

 

 

 Rüsen ήδη από το 1983 στο Historische Vernuft (Grundzuge 1)  παρουσίασε 

το µοντέλο της επιστηµονικής µήτρας/πλαισίου (disciplinary matrix75) της 

ιστορικής επιστήµης, στο οποίο αποτυπώνεται σχηµατικά  η συστηµατική 

σχέση πέντε στοιχείων, απαραίτητων καθ’ εαυτά, αλλά και επαρκών στο σύνολό τους να 

οργανώσουν την ιστορική γνώση σε µία ενιαία γνωστική διαδικασία76.  Τα πέντε στοιχεία 

ή αρχές είναι τα ακόλουθα: 

1. Ενδιαφέροντα  που προκαλούνται από τις πρακτικές ανάγκες για προσανατολισµό 

στην καθηµερινή ζωή, µέσω των οποίων η ιστορική επιστήµη κατευθύνεται προς 

τις ανάγκες της κοινωνίας. 

2. Ιδέες οι οποίες είναι σχετικές µε τα ενδιαφέροντα· κυρίαρχες προοπτικές της 

ανθρώπινης δράσης· προοπτικές µέσω των οποίων το ανθρώπινο παρελθόν 

µπορεί για πρώτη φορά να εναρθρωθεί και να κατανοηθεί ως ιστορία.  

3. Μεθοδολογικοί κανόνες µέσω των οποίων η εµπειρία του παρελθόντος µπορεί µε 

την έρευνα να προσαρµοστεί στις κυρίαρχες ιδέες, τροποποιώντας τες και 

καθιστώντας τες συγκεκριµένες.  

4. Μορφές µε τις οποίες η ιστορία παρουσιάζεται.  

5. Λειτουργίες προσανατολισµού στην πρακτική ζωή. Η ιστοριογραφία έχοντας 

προκύψει ως υπαρξιακή ανάγκη, επιστρέφει στην πρακτική ζωή, συγκροτώντας 

ταυτότητες και προσφέροντας κατευθυντήριες γραµµές δράσης, αντίληψης και 

στάσεων. 

 

 

Η διαδικασία για την επιστηµονική κατάκτηση της γνώσης καθορίζεται από αυτά τα 

πέντε στοιχεία. Αυτή η διαδικασία µέσω της οποίας η ιστορική συνείδηση κατακτά τη 

γνώση πρέπει να διαχωριστεί από άλλες γνωστικές διαδικασίες.  

 

Σχήµα 1: Το επιστηµονικό πλαίσιο (disciplinary matrix) του Rüsen77 

                                                           
75 O Rüsen δανείζεται τον όρο από τον Thomas Kuhn, και ειδικότερα από το έργο του Η δοµή των 

επιστηµονικών επαναστάσεων, Σύγχρονα Θέµατα, Αθήνα 2004· Jörn Rüsen, ό.π., 1993, 162. 
Βέβαια, ο ίδιος ο Kuhn απέρριψε την εφαρµοσιµότητα του discipline matrix στις κοινωνικές 
επιστήµες.  
76 Megill Allan, «Jörn Rüsen’s Theory of Historiography between Modernism and Rhetoric of 
Inquiry», History and Theory 33 February, 1994, 39-60   1, 47· Jörn Rüsen, ό.π., 1993, 161-68· Lee 
Peter, ό.π., 2002, 2009· Jörn Rüsen,  ό.π., 2005, 132-35. 
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Εξηγώντας το σχήµα µπορούµε να πούµε ότι τα ενδιαφέροντα για τη γνώση 

δηµιουργούνται από τις ανάγκες  προσανατολισµού στην καθηµερινή ζωή και 

µετασχηµατίζονται σε κυρίαρχες ιδέες/προοπτικές προς το παρελθόν, οι οποίες  θέτουν τις 

βάσεις  των µεθοδολογικών κανόνων της έρευνας· η ιστορική γνώση που κατακτάται 

µέσω της έρευνας ενσαρκώνεται στην ιστοριογραφία, ενώ επίσης κατευθύνεται σε 

δυνητικά ενδιαφέροντα προκειµένου να εκπληρώσει τη λειτουργία του πρακτικού 

προσανατολισµού της ιστορικής γνώσης προς το παρόν, και ιδιαίτερα στην κατασκευή 

ταυτότητας. Κατά τον ίδιο τον Rüsen, «το έργο των ιστορικών επηρεάζεται  και σχετίζεται 

από τη µία πλευρά µε την πρακτική ζωή …αλλά… από την άλλη έχει το δικό του χώρο για 

την κατάκτηση της γνώσης έξω από τους πρακτικούς σκοπούς της καθηµερινής ζωής»78.  

Ίσως  η σχέση των δύο ηµικυκλίων, της ιστοριογραφίας και της πρακτικής ζωής, θα 

µπορούσε να παρουσιαστεί ως ένα παλίµψηστο, στο οποίο η µία αφήγηση (δηµόσια 

ιστορία) επικάθεται της άλλης (ακαδηµαϊκή ιστορία), η οποία δεν µπορεί να διαγραφεί 
                                                                                                                                                                
77 Peter Lee, «Historical Literacy: Theory and Research», 
http://centres.exeter.ac.uk/historyresource/journal9/papers/lee.pdf, 3. Ηµεροµηνία και χρονολογία 
προσπέλασης: 03/09/2009. 
78 Jörn Rüsen, ό.π., 2005, 134-35. 
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ολότελα. Η δηµόσια ιστορία αλληλοτέµνεται συµπληρωµατικά, ανταγωνιστικά µε την 

ακαδηµαϊκή ιστορία79. 

 

Πρέπει, ωστόσο, να γίνουν οι ακόλουθες επισηµάνσεις: 

• Τα πέντε στοιχεία/αρχές της µήτρας είναι θεµελιακά σε όλες τις µορφές ιστορικής 

συνείδησης και ιστορικής σκέψης, ακόµη και αν οι τελευταίες δεν προσιδιάζουν  

στην επιστηµονική ιστορία· γι’ αυτό η ιδιαιτερότητα της επιστηµονικής ιστορικής 

γνώσης πρέπει να διαφοροποιηθεί από άλλες µορφές ιστορικής συνείδησης µε 

ειδοποιό γνώρισµα το γεγονός ότι η πρώτη χαρακτηρίζεται από τη διακριτότητα 

και τη συνεκτικότητα των επιµέρους πέντε στοιχείων. 

• Η σχέση µεταξύ επιστήµης και καθηµερινής ζωής είναι «αµφιθυµική»·  

συσχετιστική και αυτόνοµη. Η πρώτη δεν τροφοδοτείται ευθέως και 

αποκλειστικά από τη δεύτερη και αντίστροφα, αλλά σε καµία περίπτωση δε 

λειτουργούν σε στεγανά, περιχαρακωµένες στο κέλυφός τους. Άλλωστε, το 

πρακτικό παρελθόν, χωρίς να ταυτίζεται µε το ιστορικό, εργαλειοποιεί το 

τελευταίο και επικοινωνεί µαζί του.  

• ∆ιαπιστώνεται ο δυναµικός χαρακτήρας της ιστορικής γνώσης, η οποία έχει ως 

πηγή την πρακτική ζωή από την οποία προέρχεται και στην οποία επιστρέφει.  

 

Η εφαρµογή της µήτρας στην ιστορική επιστήµη µπορεί να περιγραφεί ως εξής:  

1. Τα ενδιαφέροντα που προκαλούνται από πρακτικές ανάγκες προσανατολισµού 

δηµιουργούν ιστορική σκέψη, αφού κατευθύνονται προς τη γνώση των αλλαγών 

του ανθρώπου και του κόσµου τους µέσα στο χρόνο.  Όταν η εκπλήρωση των 

αναγκών προσανατολισµού εξαρτάται από γνωστικές διεργασίες, τότε η ιστορική 

συνείδηση θα καθιερωθεί ως γνώση, δηλαδή ιστορική γνώση που µπορεί να  

τεκµηριωθεί συστηµατικά και µεθοδικά. 

2. Οι κυρίαρχες ιδέες/προοπτικές µπορούν να βρουν εφαρµογή στην ιστορική 

επιστήµη ως ένα πλαίσιο µέσα στο οποίο η ιστορική ερµηνεία µπορεί να 

επιτελεσθεί. 

3. Οι µέθοδοι γίνονται οι κανόνες της ιστορικής έρευνας. 

4. Οι µορφές παρουσίασης είναι ουσιαστικά οι ιστορικές παρουσιάσεις µε τη µορφή 

κειµένου που συνδυάζει τη δυνατότητα επιχειρηµάτων, που περιέχει 

επιστηµονική γνώση και µε το οποίο οι αξιώσεις εγκυρότητας µπορούν 

διυποκειµενικά να ελεγχθούν.  

                                                           
79 Κατά τον Α. Λιάκο «η ιστοριογραφία εµπεριέχεται, αλλά δεν είναι κάθε φορά το προνοµιακό 
πεδίο µέσα από το οποίο οι κοινωνίες συνδιαλέγονται µε το παρελθόν τους», Αντώνης Λιάκος, 
ό.π., 2011, 26. 
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5. Τέλος, όσον αφορά την πρακτική εφαρµογή της ιστοριογραφίας στην 

καθηµερινότητα, αυτή γίνεται µε δύο τρόπους: α.  µε την κριτική λειτουργία της 

διάκρισης της επιστηµονικής ιστοριογραφίας από τις χρήσεις και την 

εργαλειοποίησή της στην υπηρεσία πολιτικών σκοπιµοτήτων80· β. µε τη 

λειτουργία της κατασκευής ιστορικής ταυτότητας. 

 

Ο Rüsen εφαρµόζει παραδειγµατικά τη µήτρα της ιστορικής επιστήµης στην 

περίπτωση του ∆ιαφωτισµού. Ειδικότερα, αντιλαµβάνεται τον ∆ιαφωτισµό (όσον αφορά 

την ιστορία των ιστορικών σπουδών) ως µία διαδικασία στην οποία τα ενδιαφέροντα 

(πρώτο στοιχείο) λαµβάνουν ένα επιστηµονικό περιεχόµενο: ο «Λόγος» γίνεται το 

κριτήριο για την επαλήθευση του νοήµατος της ιστορικής σκέψης· αυτό το νόηµα 

επαληθεύεται όταν ικανοποιούνται οι ανάγκες βάσει των οποίων οι άνθρωποι 

προσανατολίζονται στον χρόνο. Αυτές οι ανάγκες εκπορεύονται από την εµπειρία του 

χρόνου στην πρακτική ζωή. Με βάση τα κριτήρια τα οποία στην πρακτική ζωή δίνουν 

νόηµα στις προθέσεις, τις κοσµοθεωρίες και την  αυτογνωσία των δρώντων υποκειµένων, 

οι ιστορικές ανάγκες της κοινωνίας, που επικεντρώνονται στην κατανόηση των µεταξύ 

τους σχέσεων και στο νόηµά τους για το µέλλον, παίρνουν διαφορετικές και µερικές 

φορές παράλογες µορφές: ανθρωποθυσίες, λιθοβολισµοί, γενοκτονίες. Ο ∆ιαφωτισµός 

διαµόρφωσε αυτές τις ανάγκες  κοιτάζοντας το παρελθόν  υπό το πρίσµα της ικανότητας 

των ανθρώπων να συλλογίζονται και έτσι να καθίστανται υπεύθυνοι για τις καταστάσεις 

της καθηµερινής πρακτικής ζωής. Άλλωστε, ο ∆ιαφωτισµός είχε ως κρηπίδωµα τον ορθό 

λόγο. Αυτό το στοιχείο ήταν τυπικό χαρακτηριστικό της ιστορικής σκέψης όταν 

εκκινούσε από την ανάγκη της πρακτικής ζωής να προσανατολίζει τους ανθρώπους στον 

χρόνο τους, στον κόσµο και στον εαυτό τους81.  

Μία ενδεικτική εφαρµογή της µήτρας θα µπορούσαµε να υλοποιηθεί στην περίπτωση 

της ιστοριογραφίας του νεοσύστατου ελληνικού κράτους ως εξής:  

 

                                                           
80 Ο «εθνωφελής» ιστορικός λόγος αποτέλεσε προσίδιο στοιχείο της ιστορικής επιστήµης του 19ου 
αιώνα. Βλ. σχετικά Αγγελική Κωνσταντακοπούλου, «Μνήµη Έλλης Σκοπετέα (1951-2002): 
Ιστοριογραφία και αφηγηµατικότητα», στο Η δύση της ανατολής και η ανατολή της δύσης, 
University Studio Press, Θεσσαλονίκη 2005, 31· Η «αξιοποίηση» της ιστορίας στο βωµό πολιτικών 
σκοπιµοτήτων αναφαίνεται και στην προσπάθεια της Τουρκίας να «ξαναγραφτεί» η ιστορία του 
Κοσσόβου, απαλείφοντας ή µετριάζοντας οδυνηρές όψεις του οθωµανικού παρελθόντος στην 
περιοχή προκειµένου οι Αλβανοί να εσωτερικεύσουν µία θετικότερη στάση απέναντι στην 
Τουρκία.  
http://www.setimes.com/cocoon/setimes/xhtml/en_GB/features/setimes/features/2011/09/09/featur
e-03. Ηµεροµηνία και Χρονολογία προσπέλασης: 24/09/2011.  
81 Ο Allan Megill εκφράζει ορισµένες επιφυλάξεις ως προς την εφαρµοσιµότητα της µήτρας. 
Ειδικότερα, το matrix παρουσιάζει την αλλαγή παραδείγµατος πρωτίστως ως αποτέλεσµα της 
αλλαγής στην πρακτική ζωή, η οποία δηµιουργεί νέα γνωστικά ενδιαφέροντα. Ο Megill θεωρεί 
ωστόσο ότι η πρακτική ζωή είναι αναγκαία, αλλά όχι επαρκής συνθήκη για την αλλαγή 
παραδείγµατος.  Allan Megill,  ό.π., 1994, 50. 
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Σχήµα 2: Ενδεικτική εφαρµογή της επιστηµονικής µήτρας (disciplinary matrix)  του 

Rüsen 

 

Ο ίδιος ο Rüsen  σε µία αναθεωρηµένη έκδοση του Studies in Metahistory
82 

διαφοροποιεί µερικώς και εµπλουτίζει τη σχηµατική αναπαράσταση της ιστορικής 

σκέψης και επιστήµης. Ειδικότερα, επισηµαίνει ότι τα πέντε στοιχεία (παράγοντες, όπως 

τα ονοµάζει πλέον) ίσως στην πορεία του χρόνου αλλάξουν, δηλαδή στην ανάπτυξη της 

ιστορικής σκέψης γενικά, και ειδικά των ιστορικών σπουδών. Ωστόσο, η συστηµική τάξη 

ανάµεσά τους και η αλληλεξάρτησή τους µένει σταθερή. Σε αυτήν την  συστηµική  σχέση 

όλες αυτές οι αρχές εξαρτώνται από µία κύρια και θεµελιακή αρχή: την αρχή που 

προσδίδει στη σχέση τους την συνεκτικότητα και τα χαρακτηριστικά της, την οποία οι 

ιστορικές σπουδές έχουν στην ποικιλία της ιστορικής αλλαγής και ανάπτυξης. Αυτή η 

θεµελιακή αρχή είναι το κριτήριο νοήµατος (sense criterium), το οποίο ελέγχει τη σχέση 

παρελθόντος - παρόντος, µέσα στην οποία το παρελθόν αποκτά τη σηµασία του ως 

«ιστορία». 

 

Η επισκόπηση του σχήµατος είναι η ακόλουθη: 

                                                           
82 Jörn Rüsen, ό.π., 2005, πρόλογος.  
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1. Στη σχέση µεταξύ ενδιαφερόντων και  εννοιών η ιστορική σκέψη λειτουργεί ως 

µία θεµελιακή σηµασιολογική (semantic) στρατηγική κατασκευής συµβολικού 

χρόνου που σχετίζεται µε την ανθρώπινη δράση, έτσι ώστε ο χρόνος να γίνεται 

κατανοητός και εύληπτος. Σε αυτό το πεδίο του ανθρώπινου νου το κυρίαρχο 

κριτήριο του νοήµατος  αποτελεί το κρίσιµο χαρακτηριστικό. 

2. Στη σχέση µεταξύ εννοιών και µεθόδων η ιστορική σκέψη είναι κυρίως 

δεσµευµένη σε µία γνωσιακή στρατηγική παραγωγής ιστορικής γνώσης.  Αυτή η 

στρατηγική συγκροτεί στις συγκεκριµένες συνθήκες της νεωτερικότητας τον 

επιστηµονικό χαρακτήρα των ιστορικών σπουδών. Υποτάσσει τον ιστορικό λόγο 

στους κανόνες της µεθοδικής επιχειρηµατολογίας (ορολογία, εµπειρικός 

έλεγχος). 

3. Στη σχέση µεταξύ µεθόδων και µορφών παρουσίασης και ιστορικής 

αναπαράστασης λαµβάνει χώρα µία αισθητική στρατηγική της ιστορικής 

περιγραφής. Η ιστορική γνώση παρουσιάζεται µε συγκεκριµένο, λεκτικό 

συνήθως, τρόπο και γίνεται ένα στοιχείο της πολιτιστικής επικοινωνίας, όταν οι 

άνθρωποι προσπαθούν να κατανοήσουν την χρονική τους διάσταση. Η γνώση 

του παρελθόντος λαµβάνει χαρακτηριστικά του σήµερα και κινητοποιεί την 

ανθρώπινη σκέψη. 

4. Η επικοινωνία εκκινεί από το πλαίσιο της σχέσης µεταξύ µορφών περιγραφής και 

λειτουργιών πρακτικού προσανατολισµού. Εδώ η ιστορική σκέψη  ρυθµίζεται 

από µία ρητορική στρατηγική  που προσφέρει πολιτισµικό προσανατολισµό. 

5. Στη σχέση µεταξύ ενδιαφερόντων και λειτουργιών οι ιστορικές σπουδές 

δεσµεύονται από µία πολιτική στρατηγική για την κατασκευή συλλογικής 

ταυτότητας. Η στρατηγική αυτή εργαλειοποιεί το έργο του ιστορικού στον αγώνα 

της δύναµης και της αναγνώρισης και το καθιστά αναγκαίο µέσο για τη 

νοµιµοποίηση83 ή απονοµιµοποίηση όλων των µορφών εξουσίας και κυριαρχίας. 

Άλλωστε, σύµφωνα µε τον David Carr, «Το παρελθόν είναι σηµαντικό σε αυτό 

το συγκείµενο [η κοινωνική µνήµη ως µία δυναµική έννοια] λόγω της επίδρασης 

που ασκεί στο µέλλον.[…] Στην πολιτική κονίστρα, οι αγώνες σχετίζονται συχνά 

µε τον έλεγχο του παρελθόντος. Αλλά το παρελθόν έχει αξία λόγω της σηµασίας 

του για το µέλλον»84. 

  

                                                           
83 Στην εξυπηρέτηση πολιτικών σκοπιµοτήτων και ενίσχυση της ισχύουσας τάξης πραγµάτων 
τίθεται µέχρι και σήµερα και η σχολική ιστορία, µέσα από την οποία συχνά και συνήθως στην 
ενίσχυση της κυρίαρχης ιδεολογίας και στον περιορισµό των αντιτιθέµενων λόγων και πρακτικών. 
∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, Η σχολική Ιστορία στη δευτεροβάθµια εκπαίδευση (1975-1995). Η 

µεταπολιτευτική εκδοχή του σισύφειου µύθου, Αφοί Κυριακίδη, Θεσσαλονίκη 2007, 15-16. 
84 David Carr, «The Reality of History», in Jörn Rüsen (ed.), Meaning and Representation in 

History, Berghahn Books, �ew York – Oxford 2008, 131. 
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Στο σηµείο αυτό κρίνω αναγκαία τη σύνδεση ιστορικής και κοινωνικής µνήµης. 

Χωρίς σε καµία περίπτωση να ταυτίζονται, οι δύο έννοιες επικοινωνούν µεταξύ τους. Η 

ιστορική µνήµη ως µία επιστηµονική παρουσίαση του παρελθόντος διαφέρει από την 

κοινωνική µνήµη, η οποία αποτελεί «ίχνος» της ιστορικής. Η ιστορική µνήµη,  κατά τον 

Clemence, «θεµελιώνεται στη διαίρεση του χρόνου ο οποίος στηρίζεται σε µία συστηµατική 

ανάλυση των εγγεγραµµένων στο περιβάλλον αποτυπωµάτων από τους νεκρούς. Αντίθετα, η 

συλλογική µνήµη προχωρά µε τη µεταβίβαση των αποτυπωµάτων σε µία συνεχή κίνηση 

ζωντανών συναλλαγών µεταξύ των γενεών. Ωστόσο, οι δύο προοπτικές δεν είναι 

ανεξάρτητες»85. Οι δύο µνήµες λειτουργούν ως συγκοινωνούντα δοχεία 

αλληλοδιεισδύοντας. Η µεν ιστορική µνήµη µετασχηµατίζεται µε διάφορες παραλλαγές 

και εκφάνσεις σε κοινή γνώµη, ενώ η συλλογική µνήµη δίνει σε ένα βαθµό «οδηγίες» 

στην επιστηµονική κοινότητα. Ας µην λησµονούµε εξάλλου ότι η συλλογική µνήµη 

λειτουργεί ως φίλτρο86. Η παραπάνω σχέση και αλληλοδιάδραση καθιστά, πιστεύω,  

αναγκαία την προσέγγιση και συνεργασία της ιστορικής επιστήµης µε αυτήν της 

κοινωνικής ψυχολογίας.  

Εµπερικλείοντας όλες τις στρατηγικές µαζί, η ιστορική σκέψη γίνεται ορατή ως µία 

περίπλοκη σύνθεση που αντιµετωπίζει το παρελθόν σε πέντε διαφορετικές διαστάσεις: 

σηµασιολογική, γνωσιακή, αισθητική, ρητορική, πολιτική. Η σύνθεση αυτή δεν είναι 

τίποτε άλλο παρά η ενσωµάτωση της ιστορίας στο εκάστοτε πολιτισµικό πλαίσιο κάθε 

κοινωνίας.     

                                                           
85 Παρατίθεται από την Μαντόγλου Άννα, ό.π., 57. 
86 Sam Wineburg, Historical Thinking and Other Unnatural Acts: Charting the Future of Teaching 

the Past (Critical Perspectives on the Past), Phi Delta Kappa 1999, 248-50. 

 



 

 

 

Σχήµα 3: Σχηµατοποίηση της ιστορικής σκέψης

 

1: σηµασιολογική στρατηγική συµβολισµού

2: γνωστική στρατηγική παραγωγής ιστορικής γνώσης

3: αισθητική στρατηγική ιστορικής παρουσίασης

4: ρητορική στρατηγική που προσφέρει ιστορικό προσανατολισµό

5: πολιτική στρατηγική συλλογικής µνήµης

 

  

                                                          
87 Jörn Rüsen, History.  �arration 

Ενδιαφέροντα          
(ανάγκες 

προσανατολισµού στην 
χρονική αλλαγή του 

κόσµου) 

Έννοιες/συλλήψεις    

σηµασίας                          
(θεωρίες, προοπτικές, 

κατηγορίες)         

40 

της ιστορικής σκέψης
87

  

στρατηγική συµβολισµού 

στρατηγική παραγωγής ιστορικής γνώσης 

στρατηγική ιστορικής παρουσίασης 

στρατηγική που προσφέρει ιστορικό προσανατολισµό 

στρατηγική συλλογικής µνήµης 

  

  

  

                   
History.  �arration - Interpretation – Orientation, 2005, ό.π., 133. 

πολιτισµικού προσανατολισµού 
(χρονική κατεύθυνση της 

ανθρώπινης δράσης, έννοιες της 
ιστορικής ταυτότητας)

Μέθοδοι          
διαχείρισης της 

παρελθοντικής εµπειρίας 

Αρχές           
ιστορικού νοήµατος 

 

Μορφές 
παρουσίασης 
και ιστορικής 

αναπαράστασης 

Λειτουργίες                                
πολιτισµικού προσανατολισµού 

(χρονική κατεύθυνση της 
ανθρώπινης δράσης, έννοιες της 

ιστορικής ταυτότητας) 
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Α.2.3. ∆υνητικές διαφοροποιήσεις8888 

  

  

 Rüsen θεωρεί ότι η ανάλυση της διαδικασίας, των δοµών και των λειτουργιών 

της ιστορικής συνείδησης µπορεί να εφαρµοσθεί σε κάθε ενάρθρωση και 

εκδήλωσή της. Ωστόσο, η ανάλυση αυτή απαιτεί τη διαφοροποίηση της 

ιστορικής συνείδησης, έτσι ώστε το πλήθος των φαινοµενικά οµοιογενών εκδηλώσεών 

της να καταστεί κατανοητό και ανιχνεύσιµο. Η διαφοροποίηση λοιπόν έρχεται να 

συµπληρώσει το πεδίο εκείνο που βρίσκεται ανάµεσα στη γενική θεωρία της ιστορικής 

συνείδησης, από τη µια, και στις εµπειρικές εκδηλώσεις της, από την άλλη προκειµένου 

να µπορεί να αξιοποιηθεί στις εµπειρικές έρευνες. 

Η λειτουργία της ιστορικής συνείδησης εκδηλώνεται µε  διαφορετικούς τρόπους.  

Ο Rüsen εντοπίζει συγκεκριµένα µοτίβα επανάληψης στην εκδήλωση της ιστορικής 

συνείδησης και τα «χαρτογραφεί» τόσο ως προς τα επίπεδα διαφοροποίησης, όσο και ως 

προς τις διαβαθµίσεις/στάδια/πεδία αυτών των δυνητικών διαφοροποιήσεων της 

ιστορικής συνείδησης, εµβαθύνοντας σε κάποιες διαφοροποιήσεις περισσότερο και σε 

άλλες λιγότερο.  

Οι τρόποι νοηµατοδότησης (ή σηµασιοδότησης), που εντοπίζονται στο επίπεδο 

ανάµεσα στη γενική θεωρία και τις εκδηλώσεις της, καθορίζονται από κάποιες γενικές 

στρατηγικές µε τις οποίες το ιστορικό υποκείµενο «κατακτά» και ερµηνεύει την ιστορική 

εµπειρία και την ιστορική γνώση µε σκοπό τον προσανατολισµό, ακολουθώντας 

συγκεκριµένες στρατηγικές, όπως είναι ο αναστοχασµός ή η συµµόρφωση. Πλέον ο 

Rüsen  δε θέτει στο επίκεντρο των τρόπων νοηµατοδότησης  συγκεκριµένα ιστορικά 

περιεχόµενα, όπως για παράδειγµα ο εθνικοσοσιαλισµός ως µία αρνητική ιδεολογικο-

πολιτική παράδοση της Γερµανίας, αλλά, µέσα από µία αφαιρετική διεργασία,  

συγκεκριµένες στρατηγικές, όπως ο αναστοχασµός ή η υποταγή· η κριτική ή η αποδοχή 

συγκεκριµένων ιστορικών περιεχοµένων.    

Αυτές τις στρατηγικές διαχείρισης (αποδοχή ή αναστοχασµός) της ιστορικής 

εµπειρίας, επειδή είναι πολύ αδρές, αναλύονται  περαιτέρω µε τη µορφή µιας γενικής 

τυπολογίας της ιστορικής νοηµατοδότησης. Οι τύποι αυτών των στρατηγικών είναι 

καθαρά αναγνωρίσιµες µορφές ή λογικές κατασκευές, οι οποίες (λογικές κατασκευές) 

επιχειρούν να µιµηθούν τις µνηµονικές λειτουργίες της ιστορικής συνείδησης. Αυτές οι 

λογικές κατασκευές εµπερικλείουν όλο το φάσµα της ιστορικής συνείδησης και οι 

στρατηγικές συγκροτούν το σύνολο της ιστορικής συνείδησης και το διασαφηνίζουν 

σύµφωνα µε  θεµελιακά  και καθολικά κριτήρια και λειτουργίες. Οι τύποι της ιστορικής 

                                                           
88 Jörn Rüsen, ό.π., 2001, 9-11. 

O



 
42 

 

νοηµατοδότησης και ιστορικής αφήγησης (παραδοσιακός, παραδειγµατικός, κριτικός, 

γενετικός) θα αναλυθούν ενδελεχώς σε σχετικό κεφάλαιο.  

Σε αυτό το ενδιάµεσο πεδίο ανάµεσα στην γενική θεωρία της ιστορικής 

συνείδησης και στα συγκεκριµένα εµπειρικά ευρήµατα η νοηµατοδοτική λειτουργία της 

ιστορικής συνείδησης  διαφοροποιείται,  σύµφωνα πάντα µε τη θεωρία του Rüsen, και σε 

επίπεδα συνείδησης. Η διαφοροποίηση κατηγοριοποιεί τα εµπειρικά ευρήµατα ανάλογα 

µε τη φύση και τον βαθµό συνείδησης, µε άκρα της, αφενός µεν, την ασύνειδη 

νοηµατοδότηση, αφετέρου δε, στον αντίποδα, την πλήρως συνειδητή νοηµατοδότηση89. 

Τα επίπεδα αυτά τέµνουν την τυπολογία της ιστορικής νοηµατοδότησης, γιατί οι τέσσερις 

τύποι µπορεί να πραγµατώνονται σε διαφορετικά επίπεδα συνείδησης. Το γεγονός αυτό 

επιτρέπει τον εντοπισµό ενδιαφερόντων ευρετικών προοπτικών, στις οποίες 

διαπιστώνονται συγκλίσεις και αποκλίσεις µεταξύ επιπέδων και τύπων συνείδησης. 

Οι εναρθρώσεις της ιστορικής συνείδησης µπορούν επίσης να κατηγοριοποιηθούν 

σύµφωνα µε τις ποικίλες διαστάσεις της και τους συσχετισµούς των διαστάσεων αυτών.  

Περιλαµβάνουν διαφορετικά πεδία του πολιτισµού (πολιτικό, γνωσιακό και αισθητικό) 

στα οποία η ιστορική συνείδηση εκτείνεται και στα οποία λειτουργεί, όπως και τα 

κριτήρια νοήµατος για µία συγκροτηµένη νοηµατοδότηση αυτών των πεδίων-

διαστάσεων, για να είναι εφικτή η νοηµατοδοτική λειτουργία της ιστορικής συνείδησης. 

Η διαφοροποίηση  διατρέχει τις δύο προηγούµενες, κάνοντας ακόµη πιο σύνθετη την 

θεωρητική παρουσίαση και την ευρετική διείσδυση στην εµπειρική έρευνα.  

Το ίδιο ισχύει και στις διαφοροποιήσεις των τρόπων ενάρθρωσης της ιστορικής 

συνείδησης, οι οποίοι εκτείνονται από τις απλές και συχνά απλοϊκές εναρθρώσεις έως τις 

σύνθετες και επεξεργασµένες, συνήθως από θεσµικούς φορείς. Από τη στιγµή που οι 

τρόποι ενάρθρωσης γίνονται ρηµατικά έχουν ή οφείλουν να έχουν ορισµένη 

επικοινωνιακή πρακτική και µπορούν να περιγραφούν ως ιστορικοί τόποι (historical 

topoi), δηλαδή βασικά µοτίβα νοήµατος. 

Οι παραπάνω διαφοροποιήσεις µπορούν να αποτελέσουν εργαλεία για να µελετηθεί η 

ιστορική συνείδηση και οι ποιότητές της. Ενδεχόµενη αποτυχία, κατά τον Rüsen, δεν 

οφείλεται πρωτίστως στην έλλειψη προσίδιας µεθόδου για να τις εντοπίσει, αλλά µάλλον 

στο γεγονός ότι οι περισσότερες θεωρητικά προσδιορισµένες ποιότητες δεν µπορούν µε 

ενάργεια να διαφωτισθούν εµπειρικά και στο ότι εµφανίζονται ως περίπλοκη σύνθεση, 

που δύσκολα µπορεί να ποσοτικοποιηθεί.  

Από τις παραπάνω διαφοροποιήσεις που επινόησε ο Rüsen στην έρευνά µας θα 

αξιοποιηθεί η πρώτη (τέσσερις τύποι ιστορικής συνείδησης), διότι αφενός ο ίδιος ο 

πατέρας της τυπολογίας έχει εµβαθύνει περισσότερο σε αυτήν τη διαφοροποίηση 

                                                           
89 Jürgen Straub, ό.π., 2006, 49 & 84. 
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καθιστώντάς την πρόσφορη για την εµπειρική έρευνα, και αφετέρου η σχετική εµπειρική 

έρευνα, ενδεχοµένως λόγω της παραπάνω διαπίστωσης,  έχει ήδη εστιάσει σε αυτούς τους 

τέσσερις τύπους και έτσι προσφέρεται το  πεδίο εκείνο για συγκρίσεις και συσχετισµούς, 

ενδοπολιτισµικούς και διαπολιτισµικούς. 
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Α.2.3.1  ∆ιαφοροποίηση µε βάση τους τύπους ιστορικής νοηµατοδότησης90 

 

 Rüsen επιδιώκει να διατυπώσει µια θεωρία ανάλογη, ως προς την 

αναπτυξιακή της πορεία, µε αυτήν των Piaget και Kohlberg91, για την 

ανάπτυξη της αφηγηµατικής ικανότητας της ιστορικής συνείδησης, τόσο 

σηµαντικής άλλωστε για τη σύνδεση των αξιών µε την  πραγµατικότητα ή τη σύνδεση της 

ηθικότητας µε την πραγµατικότητα µέσω µιας αφηγηµατικής πράξης, δηλαδή µε την 

αφήγηση  µιας ιστορίας για τα παρελθόντα γεγονότα. Στο ίδιο µήκος κύµατος κινείται και 

ο Jürgen Straub, διατηρώντας επιφυλάξεις ως προς τον τρόπο σύνδεσης ηθικής και 

ιστορικής συνείδησης92. Για να αναγνωρισθούν τα στάδια της δοµικής ανάπτυξης της 

ιστορικής συνείδησης είναι αναγκαίο να διακριθούν βασικές δοµές µέσα στις οποίες 

εµπλέκονται οι διαδικασίες για τη νοηµατοδότηση του παρελθόντος.  Οι βασικές δοµές 

παρουσιάζονται µε τη µορφή µιας γενικής τυπολογίας της ιστορικής σκέψης.  Η 

τυπολογία εννοιολογικά περικλείει το σύνολο των εµπειρικών εκδηλώσεων και εποµένως 

µπορεί να αξιοποιηθεί για συγκριτικές εργασίες στην ιστοριογραφία εµπερικλείοντας  

διαπολιτισµικές συγκρίσεις.   

Σηµείο εκκίνησης  είναι η λειτουργία της ιστορικής αφήγησης. Μία τέτοια αφήγηση 

έχει τη γενική λειτουργία να προσανατολίζει την πρακτική ζωή µέσα στο χρόνο. 

Κινητοποιεί τη µνήµη της χρονικής εµπειρίας, µε την ανάπτυξη της αντίληψης µίας 

συνολικής χρονικής ολότητας και εφοδιάζει την πρακτική ζωή µε µία εσωτερική και µία 

εξωτερική χρονική προοπτική.  Η ιστορική συνείδηση πραγµατοποιεί αυτή τη γενική 

λειτουργία µε τέσσερις διαφορετικούς τρόπους,  βασισµένους σε τέσσερις διαφορετικές 

αρχές του χρονικού προσανατολισµού της πρακτικής ζωής: επιβεβαίωση των δεδοµένων 

προσανατολισµών, κανονικότητα των πολιτισµικών πρότυπων και µοτίβων ζωής, 

άρνηση και µεταλλαγή των τοπικών προσανατολιστικών προτύπων.  Όλα αυτά 

προκαλούνται µέσω της δράσης της ιστορικής µνήµης.   

 

Υπάρχουν έξι στοιχεία και παράγοντες της ιστορικής συνείδησης σε σχέση µε τους 

οποίους αυτοί οι τύποι µπορούν να περιγραφούν: 

 

                                                           
90

 Βλ. Jörn Rüsen, ό.π., 2001,  11-14· Jörn Rüsen, ό.π., 2005, 27-34· Jörn Rüsen, Studies in 

Metahistory, HSRC, Pretoria 1993, 3-13· Peter Seixas, Theorizing Historical Consciousness, 
University of Toronto Press  2004· Donald Yerxa, ό.π., 2008,   30-33·  Brenda Trofanenko, «More 
than a Single Best Narrative: Collective History and the Transformation of Historical 
Consciousness», Curriculum Inquiry, v38 n5,   2008, 579-603. 
91 Allan Megill, «Jörn Rüsen’s Theory of Historiography between Modernism and Rhetoric of 
Inquiry», History and Theory 33, (February 1994), 52. 
92 Jürgen Straub, ό.π., 2006, 49. 
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1. το περιεχόµενό τους - η κυρίαρχη εµπειρία του χρόνου, που έλκεται από το 

παρελθόν·  

2.  τα µοτίβα της ιστορικής σπουδαιότητας  ή οι µορφές των χρονικών ολοτήτων·  

3. ο τρόπος του εξωτερικού προσανατολισµού, ειδικά σε σχέση µε την 

επικοινωνιακή µορφή της κοινωνικής ζωής·  

4. ο τρόπος του εσωτερικού προσανατολισµού ιδιαίτερα σε σχέση µε την ιστορική 

ταυτότητα, η οποία είναι ο πυρήνας της ιστορικότητας µε την οποία ο άνθρωπος 

σχηµατίζει την αυτοεικόνα του· 

5. η σχέση του ιστορικού προσανατολισµού µε ηθικές αξίες·  

6. η σχέση του µε την ηθική αιτιολόγηση – αξιολόγηση. 

 

Οι ακόλουθοι τύποι ιστορικής νοηµατοδότησης είναι διακριτές πραγµατώσεις της 

αφηγηµατικής µορφής της ιστορικής συνείδησης. Μπορούν να περιγραφούν ως τα 

πρότυπα αφηγηµατικών µορφοποιήσεων της ιστορικής συνείδησης. Είναι στοιχειώδεις 

και γενικοί τρόποι  πνευµατικών διεργασιών, στους οποίους η ιστορική νοηµατοδότηση 

υλοποιείται υπό µορφή ιστοριών, σαν εικόνες «σεσηµασµένου» χρόνου: ανασύρεται 

µέσω της µνήµης, συλλαµβάνεται και εµφανίζεται. Εµπερικλείουν, µέσα στη 

διαφορετικότητα, τις αντιθέσεις και τον συσχετισµό τους, το ριπίδιο των δυνατών 

ιστορικών νοηµατοδοτήσεων. Αυτή η τυπολογία µπορεί να χαρακτηρισθεί από µία 

λειτουργική κατηγοριοποίηση της θεωρίας της ιστορικής συνείδησης για να αξιοποιηθεί 

στο πεδίο της εµπειρικής έρευνας. Οι τύποι µε τη διαφορετικότητα και τη σχέση τους   

αναδεικνύουν ένα πλέγµα εννοιών/συλλήψεων οι οποίες µπορούν να περιγραφούν ως 

κατηγορίες  παρουσίας.  
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Α.2.3.1.1.α  ΠΑΡΑ∆ΟΣΙΑΚΟΣ ΤΥΠΟΣ ΙΣΤΟΡΙΚΗΣ ΝΟΗΜΑΤΟ∆ΟΤΗΣΗΣ 

 

την παραδοσιακή νοηµατοδότηση κάθε µορφή της ανθρώπινης ζωής  

οργανώνεται υποχρεωτικά από τις παραδόσεις93. Οι άνθρωποι δεν µπορούν να 

τις αρνηθούν ολοκληρωτικά, διότι σε αυτήν την περίπτωση δεν θα µπορούν να 

προσανατολιστούν χρονικά στην καθηµερινή πρακτική ζωή. Οι παραδόσεις είναι 

αναγκαία στοιχεία για τον προσανατολισµό στην πρακτική ζωή και η απόλυτη άρνησή 

τους  οδηγεί σε µια αίσθηση  συνολικού αποπροσανατολισµού και ριζικής αβεβαιότητας 

και ανασφάλειας.  Άλλωστε, κατά τον Foucault, η παράδοση ως έννοια προσπαθεί να 

οµαδοποιήσει και να προσδώσει µία κοινή χρονική διάσταση σε φαινόµενα που απλώς 

είναι διαδοχικά  και ταυτόσηµα, ή τουλάχιστον παρόµοια, και να εξουδετερώσει τη 

διασπορά µέσα από µία οµοιοµορφία. H έννοια του πνεύµατος (spirit) προσδίδει σε 

συγχρονικά ή διαδοχικά φαινόµενα ένα υποβαστάζον κοινό νόηµα, µία κοινή αρχή που τα 

διατρέχει, µία ενότητα που δεν υφίσταται οντολογικά94. Η ιστορική συνείδηση λειτουργεί 

εν µέρει για να διατηρήσει, στην περίπτωση αυτή, τις παραδόσεις ζωντανές και 

λειτουργικές στο παρόν και το µέλλον, αναπαράγοντας στην πραγµατικότητα αέναα το 

παρελθόν και καταργώντας την αναπόφευκτη κοινωνικοπολιτική εντροπία. Οι ιστορικές 

αφηγήσεις στην περίπτωση αυτή συντελούν στην κοινωνική ένταξη του ατόµου, αφού 

δηµιουργούν ένα κοινό παρόν και µία κοινή προοπτική στο µέλλον µέσω ενός κοινά 

αποδεκτού παρελθόντος95.  Όταν η ιστορική συνείδηση τροφοδοτεί το υποκείµενο µε 

κανονιστικές παραδόσεις, του θυµίζει  τις απαρχές  και την επανάληψη καθηκόντων, 

επενδυµένων στη µορφή συµπαγών,  παρελθοντικών γεγονότων τα οποία επιδεικνύουν 

την ισχύ και την συνδετική ποιότητα του συστήµατος των αξιών. Η παραδοσιακή 

νοηµατοδότηση θεωρεί τις παραδόσεις αναγκαίες προϋποθέσεις για τον άνθρωπο για να 

µπορέσει αυτός να προσδώσει µία λογική ακολουθία και συνάφεια µεταξύ των 

καθηµερινών ενεργηµάτων του και των βιωµένων ή µη εµπειριών του παρελθόντος·  

υπενθυµίζει τις ρίζες που συγκροτούν και υποβαστάζουν το παρόν σύστηµα ζωής,  

δοµούν την συνέχεια ως τη µονιµότητα των  πρωτότυπα δοµηµένων αξιακών 

συστηµάτων, και διαµορφώνουν την ταυτότητα µε την επιβεβαίωση  των παραδοµένων 

                                                           
93 Μάλιστα, ο Καστοριάδης θεωρεί ότι η παραδοσιακή ιστορική συνείδηση αποτελεί τον κυρίαρχο 
χρονικά τύπο ιστορικής νοηµατοδότησης στην ανθρώπινη ιστορία και χαρακτηριστικά γράφει: 
«Μάλιστα. Έχουµε συνηθίσει να σκεφτόµαστε ότι διάφορες ιδέες και επιδιώξεις -όπως η ελευθερία, η 

ισότητα, η δικαιοσύνη, η αλήθεια, κ.λπ.- είναι αυτονόητες. Έχουµε συνηθίσει µάλιστα να θεωρούµε 

ότι ο άνθρωπος παντού και πάντα προβληµατιζόταν γύρω από αυτές, ότι τις προέβαλλε, ότι 

προσπαθούσε να δώσει απαντήσεις. Όµως δεν είναι καθόλου έτσι. Πρόκειται για µια τεράστια 

ιστορική αυταπάτη. Το 98% της ανθρώπινης ιστορίας διαδραµατίστηκε σε συνθήκες, στις οποίες οι 

άνθρωποι δέχονταν ως απολύτως αδιαµφισβήτητα όλα όσα τους επέβαλε -ως κριτήρια, αξίες, τρόπο 

ζωής, επιδιώξεις ζωής- η θεσµισµένη παράδοση της κοινωνίας τους», Κορνήλιος Καστοριάδης, Tου 

Κορνήλιου Καστοριάδη, Πόλις, Αθήνα 2001, 25. 
94 Foucault, The Archaeology of Knowledge, Routledge, 2003, 16. 
95 Jürgen Straub, ό.π., 2006, 66. 
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πολιτισµικών προτύπων της εικόνας που διαµορφώνει το υποκείµενο για τον εαυτό του.  

∆εν γίνεται καµία διάκριση µεταξύ παρελθόντος και ιστορίας, αφού η τελευταία 

θεωρείται η αναµφισβήτητη καταγραφή της πρώτης. Η παράδοση θεωρείται το απόλυτο 

παρόν του παρελθόντος. Ο Λε Γκοφ αναφερόµενος στις «ψυχρές κοινωνίες» επισηµαίνει 

ότι η διάκριση παρελθόντος/παρόντος είναι πιο ισχνή από ό,τι στις «θερµές», γιατί η 

αναφορά στο παρελθόν είναι σε ένα χρόνο µυθικό, αυτόν της δηµιουργίας, του χρυσού 

αιώνα96. Οι αναχρονισµοί και η έλλειψη ουσιαστικής ενσυναίσθησης επιπολάζουν στην 

παραδοσιακή ιστορική νοηµατοδότηση, στοιχεία που σίγουρα δεν βοηθούν στην 

κατανόηση και αποδοχή του «άλλου», στο πλαίσιο της πολυπολιτισµικής κοινωνίας της 

µετανεωτερικής συνθήκης. Στον παραδοσιακό τύπο εντάσσονται: α) οι ιστορίες που 

αναφέρονται στην καταγωγή και την γενεαλογία των κυβερνώντων, µε σκοπό να 

εδραιώσουν, να νοµιµοποιήσουν και να καταστήσουν δεδοµένη, αυταπόδεικτη, ιερή και 

αναµφισβήτητη την κυριαρχία τους97· β) σε θρησκευτικές κοινότητες, οι ιστορίες της 

ίδρυσής τους· γ) ιστορίες που λέγονται στις περιπτώσεις Ιωβηλαίων και 

εκατονταετηρίδων· δ) οι εορταστικοί δηµόσιοι λόγοι, τα δηµόσια µνηµεία ή ακόµη και 

προσωπικές ιστορίες αφηγούµενες από άτοµα σε άλλους µε σκοπό να επιβεβαιώσουν την 

προσωπική τους σχέση. Σε όλες αυτές τις περιπτώσεις ο χρόνος αποκτά το νόηµα της 

αιωνιότητας98. 

                                                           
96 Λε Γκοφ,  ό.π., 32-33. 
97 Ο Λε Γκοφ γράφει: «Στις λεγόµενες “πρωτόγονες” κοινωνίες, οι γενεαλογίες είναι συχνά η πρώτη 

µορφή ιστορίας, το προϊόν της στιγµής όπου η µνήµη έχει την τάση να οργανώνεται σε χρονολογικές 

σειρές. […] Κατά µείζονα λόγο, οι βασιλικές δυναστείες επέβαλαν την θεµελίωση φανταστικών ή 

καθυπαγορευµένων γενεαλογιών για να παγιώσουν το κύρος τους και την αυθεντία τους», Ζακ Λε 
Γκοφ,  ό.π., 144 και 201-02. Επίσης, ο Eric Hobsbawm γράφει: «Η δυσκολία αυτή [δυσκολία να 
ανακαλύψουµε την αιτία που το παρελθόν ασκεί  ισχυρή έλξη ως συνέχεια και παράδοση, ως “οι 
πρόγονοί µας”] είναι φυσικά πολύ µικρότερη στην περίπτωση της πιο οικείας µορφής γενεαλογίας 

που έχει σκοπό να στηρίξει µία ελλιπή αυτοεκτίµηση»,  Για την Ιστορία, Θεµέλιο, Αθήνα 1998,   37-
38. Ο Châtelet, αναφερόµενος στην αρχαία Ελλάδα, γράφει: «Πριν από τον Ηρόδοτο οι µεγάλες 

οικογένειες των Πόλεων-Κρατών είχαν ήδη στην υπηρεσία τους λογογράφους των οποίων το 

καθήκον ήταν να συντάσσουν γενεαλογίες και αρχεία: δηλαδή συνέλεγαν “αποδείξεις” που 

επιβεβαίωναν την αρχαιότητα και την ευγενή καταγωγή ενός γένους, το δικαίωµα των µελών του 

στην κοινωνική αναγνώριση ή την ανάθεση σηµαντικών καθηκόντων –διπλωµατικών, στρατιωτικών 

ή θρησκευτικών– µιας πόλεως». François Châtelet, ό.π., 2001, 49 & 62. O Rüsen, τέλος, 
χαρακτηρίζει τις γενεαλογίες ως εκείνη την πρακτική της εκάστοτε εξουσίας, κοινή σε κάθε εποχή 
και πολιτισµό, που έχει στόχο την ιστορική της νοµιµοποίηση. Jörn Rüsen, «Memory, History and 
the Quest for the Future», in Cajani Luigi and Ross Alistair (eds.), History Teaching, Identities, 

Citizenship, Trentham Books, 2007, 23· Ανάλογη συµπεριφορά επιδείκνυαν στην Ιταλία την εποχή 
της Αναγέννησης οικογένειες που δεν ανήκαν στην αριστοκρατία και οι οποίες επινοούσαν 
γενεαλογίες. Βλ.  R. J. B. Boswoerth, «Nationalism», in Gordon Martel (ed.), A Companion to 

International History 1900–2001, Blackwell Publishing, Oxford,  Malden and Victoria 2007, 29. 
98 Εξαιρετικά χρήσιµη είναι η επισήµανση του François Châtelet σχετικά µε την αχρονική 
χρονικότητα των ετήσιων τελετουργιών, µε τη βαθύτερη λειτουργία τους ως επαναλήψεων και 
συγχρόνως ακυρώσεων του παρελθόντος, ως αποκαθαρµένων εκκινήσεων, ως αχρονικοτήτων: 
«µία τέτοια τελετουργία αποκαλύπτει τη βούληση για συµµετοχή στην πρωταρχική στιγµή και για 

ακύρωση του παρελθόντος, για αναίρεση και ακύρωση της αιτιότητάς του και για ένταξη σ’ έναν 

κόσµο νέο που δεν έχει ακόµη παρακµάσει λόγω γήρανσης», François Châtelet, ό.π., 2001, 52-3. 
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Στην παραδοσιακή ιστορική νοηµατοδότηση η ιστορική συνείδηση ανακαλεί τις 

ρίζες, τις απαρχές και όχι τη γενεαλογία των σύγχρονων µορφών ζωής. Συνδυάζει τις 

τρεις διαστάσεις του χρόνου µε την οραµατιζόµενη διάρκεια των αρχέγονων µορφών 

ζωής και εδραιώνει ένα διάλογο στη βάση αποδεκτών θεµελιακών προτύπων του 

κοινωνικού βίου. Η πρακτική ζωή κατευθύνεται στις πολιτισµικές απόψεις που έχουν 

διατηρηθεί στα παραδοσιακά συστήµατα αξιών και συµπεριφορών, καθώς η ταυτότητα 

διαµορφώνεται από την επιβεβαιωτική προσαρµογή και τον µιµητικό παραδειγµατισµό 

των παραδεδοµένων πολιτισµικών προτύπων. Η αλλαγή είναι σηµαντική και αποδεκτή 

µόνο στο βαθµό που αντανακλά τις αναλλοίωτες αξίες και τα εδραιωµένα και 

αδιαµφισβήτητα πρότυπα. Η ιστορική συνείδηση που προσιδιάζει στον παραδοσιακό 

τύπο νοηµατοδότησης, παρουσιάζει τις ρίζες ως µία δέσµευση των ανθρώπων του 

παρόντος για το µέλλον· πιστοποιεί τα αναµιµνησκόµενα γεγονότα σε µία χρονική 

διαδικασία, η οποία οδηγεί από το χθες µέσω του σήµερα στο αύριο, ως µία δύναµη που 

επηρεάζει αέναα και αδιάλειπτα  την ανθρώπινη συµπεριφορά.  

   Οι παραδοσιακοί προσανατολισµοί παρουσιάζουν την χρονική ολότητα, η οποία 

κάνει το παρελθόν σηµαντικό και σχετικό µε την παρούσα πραγµατικότητα και τη 

µελλοντική προοπτική, ως µια συνέχεια δεσµευτικών και υπερχρονικών πολιτισµικών 

προτύπων. Οι παραδοσιακοί προσανατολισµοί κατευθύνουν εξωτερικά την ανθρώπινη 

ζωή µε την έννοια της επιβεβαίωσης ενός καθήκοντος. «Η αίσθηση της ιστορίας 

προικίζεται µε τη διάσταση της αναγκαιότητας και του προκαθορισµένου»99. Τέτοιοι 

παραδοσιακοί προσανατολισµοί  προσδιορίζουν το συνανήκειν των κοινωνικών οµάδων ή 

συνολικά της κοινωνίας µέσω της αντίληψης µιας κοινής καταγωγής.  Σε σχέση µε τον 

εσωτερικό προσανατολισµό τέτοιες παραδόσεις προσδιορίζουν την ιστορική ταυτότητα, 

την επιβεβαίωση των προαποφασισµένων πολιτισµικών προτύπων, την ψευδαίσθηση της 

συλλογικής αυτογνωσίας.  ∆ιαµορφώνουν την χάραξη της ταυτότητας ως µια διαδικασία 

στην οποία υιοθετούνται και υλοποιούνται συγκεκριµένοι ρόλοι, οι οποίοι διαιωνίζουν 

πρότυπα συµπεριφοράς του αποδεκτού και συχνά φετιχοποιηµένου παρελθόντος· ενός 

παρελθόντος αποϊστορικοποιηµένου, υποστασιοποιηµένου, οντολογικού και γι’ αυτό 

αδιάβροχου σε κάθε τυχαίο ή εµπρόθετο µετασχηµατισµό. Η παραδοσιακή, αλλά και η 

παραδειγµατική νοηµατοδότηση,  στην οποία θα αναφερθούµε αµέσως µετά,  

ακινητοποιεί την αλλαγή  και τη θεµατοποιεί ως επιφαινόµενο της αµετάβλητης δοµής 

της πραγµατικότητας και έτσι την καθιστά ακίνδυνη στο νου του καταναλωτή ιστορικών 

αφηγήσεων100.  Η νοηµατοδότηση γίνεται αν-ιστορική. 

 Η σηµασία της παράδοσης για τις ηθικές αξίες είναι αυταπόδεικτη. Ο 

παραδοσιακός ιστορικός προσανατολισµός ταυτίζει την ηθικότητα µε την παράδοση. Οι 

                                                           
99

 Αντώνης Λιάκος, ό.π., 2011, 63. 
100 Jürgen Straub, ό.π., 2006, 61.  
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παραδόσεις ενσωµατώνουν την ηθικότητα ως µια αναµφισβήτητη σταθερά πολιτισµικών 

προτύπων και προτύπων ζωής  πάνω και πέρα από το χρόνο. Σε σχέση µε την ηθική 

αιτιολόγηση, οι παραδόσεις  είναι οι λόγοι της διατήρησης και υποστύλωσης των αξιών.  

Αν η πρακτική ζωή προσανατολίζεται κυρίως στο πλαίσιο της παράδοσης, η αιτία που 

τροφοδοτεί τις αξίες έγκειται στη µονιµότητα της παράδοσης στην κοινωνική ζωή.   
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Α.2.3.1.1.β   ΠΑΡΑ∆ΕΙΓΜΑΤΙΚΟΣ ΤΥΠΟΣ ΙΣΤΟΡΙΚΗΣ ΝΟΗΜΑΤΟ∆ΟΤΗΣΗΣ 

 

ια την παραδειγµατική ιστορική νοηµατοδότηση οι παραδόσεις από µόνες τους 

δεν είναι επαρκείς ως µορφές προσανατολισµού, διότι περιορίζονται ως προς το 

εµπειρικό τους περιεχόµενο.  Επιπλέον  είναι πολυσχιδείς και ετερογενείς. Ως εκ 

τούτου αναζητείται η ενσωµάτωση των παραδόσεων σε καθολικά ισχύοντες κανόνες και 

σε υπεριστορικά δεσµευτικές αρχές. ∆εν χρησιµοποιείται ως επιχείρηµα η παράδοση, 

αλλά περισσότερο οι κανόνες, οι οποίοι είναι υπερ-χρονικοί, έξω από συγκεκριµένα 

χωροχρονικά συγκείµενα101. Στην παραδειγµατική ιστορική νοηµατοδότηση η ιστορική 

συνείδηση αντιµετωπίζει το παρελθόν ως µία πολλαπλότητα περιπτώσεων και 

παραδειγµάτων, τα οποία λειτουργούν για να καταδείξουν την ισχύ και την χρησιµότητα 

των γενικών κανόνων συµπεριφοράς, οι οποίοι εφαρµόζονται στις επιµέρους περιπτώσεις 

και στα παραδείγµατα. Οι άνθρωποι είναι εφοδιασµένοι µε απόθεµα εµπειριών το οποίο 

τους καθιστά ικανούς, µέσω της γνώσης των κανόνων να ελέγχουν και να αντιµετωπίζουν 

τα προβλήµατα που ανακύπτουν στην καθηµερινή πρακτική και να χαράζουν µία 

µελλοντική προοπτική, ένα ορίζοντα προσδοκιών102. Την εσωτερική σχέση µεταξύ 

παρελθόντος, παρόντος και µέλλοντος διατρέχει και συνδέει η αδιάκοπη  ισχύς τέτοιων 

γενικών κανόνων. Το παρελθόν παρέχει τα παραδείγµατα στα οποία κάποιος µπορεί να 

προσηλωθεί για να κατανοήσει και αποτιµήσει το παρόν, αλλά και για να υπερβεί το 

παρόν και να διαµορφώσει το µέλλον. Η ιστορική συνείδηση πραγµατεύεται την εµπειρία 

του παρελθόντος µε τη µορφή περιπτώσεων οι οποίες αντιπροσωπεύουν και 

ενσωµατώνουν κανόνες της χρονικής ακολουθίας και της ανθρώπινης συµπεριφοράς. Και 

ενώ η παράδοση  κινείται σε ένα σχετικά στενό πλαίσιο εµπειρικής αναφοράς, η ιστορική 

µνήµη δοµηµένη στο πλαίσιο παραδειγµάτων είναι ικανή να προσπελάσει και να 

επεξεργαστεί απεριόριστο αριθµό παρελθοντικών γεγονότων,  καθώς αυτά δεν έχουν 

καµία συγκεκριµένη σηµασία από µόνα τους, πάρα µόνο σε σχέση µε µια γενική ιδέα της 

                                                           
101 Jörn Rüsen, «Historizing Humanity ― Some Theoretical Considerations on Contextualization 
and Understanding regarding the Idea of Humanity», Taiwan Journal of East Asian Studies, Vol. 7, 
No. 1 (Issue 13), 2010,  25. 
102 Μία ιδεοτυπική ενάρθρωση της παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης εντοπίζουµε στην 
ανοιχτή επιστολή του Γκύντερ Άντερς στον Κλάους Άιχµαν. Ο πρώτος χαρακτηριστικά γράφει: 
«Γιατί το να ξαναµπούµε στο σκοτάδι προσπαθώντας να θυµηθούµε αξίζει τον κόπο µόνο αν 
µπορούµε να τα κατανοήσουµε, να επωφεληθούµε από αυτό και να το µεταµορφώσουµε σε κάτι 
άλλο:  

1. Στην παραδοχή πως ό, τι συνέβη πραγµατικά χθες είναι ακόµη και σήµερα δυνατό, όσο οι 
προϋποθέσεις δεν έχουν αλλάξει ριζικά· πως εποµένως η εποχή της θηριωδίας δεν ήταν 
απλώς µία µεσοβασιλεία· 

2. Στην απόφαση να παλέψουµε ενάντια σε αυτή την πιθανή επανάληψη. 
[…] Η, για να το διατυπώσω αλλιώς, πως η θηριωδία δεν “υπήρξε” απλώς, αλλά πως υπήρξε µία 
εισαγωγή, πως το Άουσβιτς έθεσε τη σφραγίδα του στην εποχή µας και αυτό που συνέβη εκεί 
µπορεί κάθε µέρα να επαναληφθεί». Γκύντερ Άντερς, Εµείς οι γιοι του Άιχµαν. Ανοιχτή επιστολή 

στον Κλάους Άιχµαν, µτφρ. Κώστας Σπαθαράκης, Βιβλιοπωλείον της Εστίας, Αθήνα 2005, 26 & 
76. 

Γ
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χρονικής αλλαγής και της ανθρώπινης συµπεριφοράς που ισχύει για όλες τις εποχές και 

για όλες τις «πολιτισµένες» κοινωνίες ή τουλάχιστον  δεν  ισχύει µόνο για ένα 

συγκεκριµένο γεγονός. Την παραδειγµατική προσπέλαση του παρελθόντος µπορεί να 

επισηµάνει κάποιος στην µετά τον Ψυχρό Πόλεµο Ευρώπη: τόσο στην ιστοριογραφία όσο 

και στον κυρίαρχο  πολιτικό λόγο επιπολάζουν η ιστορική αναλογία και ο 

παραλληλισµός, µάλλον λόγω της αδυναµίας να ερµηνεύσουν τη νέα –και σίγουρα 

καινοφανή– πραγµατικότητα. Άλλωστε, πολύ εύστοχα, ο Mark Mazower επισηµαίνει ότι 

«είναι ευκολότερο να ονειρεύεσαι τα παλιά όνειρα ή ακόµη και τους εφιάλτες, παρά να 

ξυπνήσεις σε µία νέα, άγνωστη πραγµατικότητα»103.   Λόγω του έντονου φρονηµατισµού 

που τον διακρίνει, ο τύπος αυτός ιστορικής συνείδησης είναι ο κυρίαρχος και στον χώρο 

της εκπαίδευσης104, ενώ το σχολείο γενικώς αποτυγχάνει105 να αναπτύξει την γενετική 

νοηµατοδότηση106, που θεµελιώνεται στη συνείδηση της πολλαπλότητας των µορφών και 

των βιωµάτων του ιστορικού χρόνου, όπως θα δούµε στη συνέχεια. Αλλά, και στη 

δηµόσια σφαίρα, η βουλιµία τελετών ως έκφρασης ενός καθήκοντος µνήµης υποβάλλει 

ρητά ή υπόρρητα µία παραδειγµατική ιστορική νοηµατοδότηση107.  

Αυτός ο τύπος ιστορικής συνείδησης υλοποιεί την επικοινωνία µέσω της 

ικανότητας λήψης αποφάσεων, οι οποίες συσχετίζουν περιπτώσεις µε προηγηθείσες 

καταστάσεις και συνάγουν κανόνες από αυτές, ακολουθώντας έτσι τη µέθοδο των 

φυσικών επιστηµών (υπαγωγή σε νοµοτέλειες). Αποκλίνουσες απόψεις και ενδιαφέροντα 

παραβλέπονται και διασπείρονται από την αναζήτηση περιεκτικών κανόνων και αρχών, 

που κατευθύνουν την καθηµερινή ζωή. Σε αυτήν την περίπτωση η ταυτότητα 

προσλαµβάνει τη µορφή της επάρκειας και αυτάρκειας των κανόνων. Απορρίπτεται 

οτιδήποτε διασπά και «ενοχλεί» την οµοιογένεια των κανόνων. Λειτουργεί µε µία 

                                                           
103 Για την παραδειγµατική προσέγγιση του παρελθόντος στην µεταψυχροπολεµική Ευρώπη βλ. 
Jan-Werner Μüller (ed.), Memory and Power in Post-War Europe, Cambridge University Press, 
2004, Εισαγωγή.  
104 Bodo von Borries, «Concepts of Historical Thinking…and Teachers», International Journal of 

Educational Research, Volume 27, Issue 3, 1997, 215· Έφη Αβδελά, Ιστορία και σχολείο, Νήσος, 
Αθήνα 1998, 18-27. 
105 Η αποτυχία αυτή µπορεί να ερµηνευθεί µερικώς και από το γεγονός ότι η γεγονοτολογική 
προσέγγιση της σχολικής ιστορίας δεν ευνοεί την ανάπτυξη της ιστορικής συνείδησης. Van der 
Leeuw-Roord, J. «Working with History – Developing European Consciousness», στο Sharon 
Macdonald (ed.), Approaches to European Historical Consciousness: Reflections and 

Provocations, Körber-Stiftung, Hamburg 2000, 121. 
106 Jörn Rüsen, 2004, ό.π., 80. 
107 Πολύ ενδιαφέρουσα για το ρόλο της δηµόσιας ιστορίας στην «επιβολή» της παραδειγµατικής 
ιστορικής νοηµατοδότησης και  των πεδίων στα οποία εγγράφεται είναι η προσέγγιση του Claudio 
Fogu, ο οποίος υποστηρίζει ότι η δηµόσια ιστορία διακτινώνεται και στο χώρο των ψηφιακών 
ηλεκτρονικών παιχνιδιών (digital video games). Τα τελευταία αναπαράγουν έµµεσα την 
γραµµικότητα και τα νοητικά σχήµατα της προόδου, ενώ µέσω της ελεύθερης αναδιάταξης του 
παρελθόντος δεν επιβάλλουν µία παγιοποιηµένη αφήγηση, αλλά προσπορίζουν ένα κυκεώνα 
ιστορικών ψηφίων προς µία νέα διάταξη του ιστορικού παρελθόντος. Ωστόσο, κατά τον Fogu, η 
υποδόρια γραµµικότητα ακυρώνει την µεταµοντερνιστική ελευθερία και την επίφαση των 
εναλλακτικών και έκκεντρων αφηγήσεων.  Claudio Fogu, «Digitalizing Historical Consciousness», 
History and Theory, Theme Issue 47 (May 2009), 103-21. 
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προκρούστεια λογική, προσπαθώντας να επιβάλει τις θεωρίες και τις ερµηνείες της για το 

παρελθόν, αναζητώντας επιλεκτικά τα στοιχεία που θα επαληθεύσουν τις υποθέσεις της. 

Οι εξαιρέσεις, ακόµη και αν δεν είναι απλώς λίγες στον αριθµό, αποκρύπτονται, 

αποσιωπώνται, παραποιούνται ή τουλάχιστον αποδυναµώνονται, επιβεβαιώνοντας τον 

κανόνα.  

Χωρίς σε καµία περίπτωση η επιλεκτικότητα να προσιδιάζει αποκλειστικά στον 

παραδειγµατικό τύπο, τα πορίσµατα της κοινωνικής ψυχολογίας φαίνεται να µας οδηγούν 

σε µία στενότερη σχέση µεταξύ της παραδειγµατικής ιστορικής νοηµατοδότησης και της 

εκούσιας επιλογής των στοιχείων του παρελθόντος. Φαίνεται ότι η διαδικασία της 

κοινωνικής συµβατικότητας, δηλαδή η τάση των υποκειµένων να παρουσιάζουν το 

παρελθόν τους, όπως θα επιθυµούσαν να είχε συµβεί, αλλάζοντας συχνά το περιεχόµενό 

του, χαρακτηρίζεται από µία δυναµική της αφήγησης που επιδρά στη µνήµη, 

προσθέτοντας ή αφαιρώντας  πτυχές ενός γεγονότος, υπερβάλλοντας ή ελαχιστοποιώντας 

τη σηµασία του, προσαρµόζοντας το περιεχόµενο της µνήµης στο αξιακό σύστηµα της 

οµάδας που την κατασκευάζει. Η ανακατασκευαστική διαδικασία της µνήµης οδηγεί σε 

µία κανονιστική επεξεργασία του παρελθόντος και καθοδηγεί τη σκέψη και τη 

συµπεριφορά του παρόντος108.  Αυτή η διαδικασία αποσιώπησης της «παραφωνίας» 

οδηγεί, άλλωστε, κατά τον Rüsen, σε µία δαιµονοποίηση της ετερότητας και στην 

εξιδανίκευση της οµάδας στην οποία ανήκει το υποκείµενο. Έτσι, κάθε άλλο παρά 

παράδοξο ακούγεται το γεγονός ότι, παρά την επανειληµµένη επιστηµονική διάψευση 

µύθων σχετικά µε το παρελθόν ενός έθνους, οι κατασκευές αυτές παρουσιάζονται 

ανθεκτικές και αδιάβροχες από τις διαψεύσεις. Στο σηµείο αυτό η επιστηµονική ιστορία 

αδυνατεί να επιβληθεί στη δηµόσια και σχολική ιστορία και έτσι διαµορφώνεται µία 

ιστορική κουλτούρα την οποία αποικίζει ο εθνοκεντρισµός. Ο µύθος του κρυφού 

σχολειού109, ο µύθος ότι η Γερµανία κήρυξε τον πόλεµο στις Η.Π.Α. και όχι 

αντίστροφα110, ο µύθος ότι η Γερµανία είχε περικυκλωθεί το 1914111, αποτελούν απλώς 

νησίδες στον ωκεανό των µύθων που επιπολάζουν στη δηµόσια ιστορία112
.  

                                                           
108 Άννα Μαντόγλου, ό.π., 75. 
109 Βλ. Άλκης Αγγέλου, Το Κρυφό Σχολειό. Χρονικό ενός µύθου, Εστία, Αθήνα 1997· Αντρέας 
Ανδρέου, Σοφία Ηλιάδου – Τάχου, «Οι δοµές της παιδείας στα “Κρυφά Σχολειά” (1453-1912)», 
στο Αντρέας Ανδρέου (επιµ.), Η διδακτική της ιστορίας στην Ελλάδα και η έρευνα στα σχολικά 

εγχειρίδια, Μεταίχµιο, Αθήνα 2008, 269-320. 
110 Χάγκεν Φλάισερ, Οι πόλεµοι της µνήµης. Ο Β΄ Παγκόσµιος Πόλεµος στη ∆ηµόσια Ιστορία, 
Νεφέλη, Αθήνα 2008, 45. 
111 Clark J. C. D., Our Shadowed Past. Modernism, Postmodernism, and History, Stanford 
University Press, Stanford – California 2004, 238. 
112 Στο σηµείο νιώθω την ανάγκη να παρατηρήσω ότι τα σχολικά εγχειρίδια σε κάποιες 
περιπτώσεις κινούνται στα όρια του µύθου, γράφοντας µισές αλήθειες στο βωµό του «εθνικού» 
συµφέροντος. Έτσι, στο εγχειρίδιο ιστορίας των Β. Σκουλάτου, Ν.∆ηµακοπούλου και Σ. Κονδή 
Ιστορία νεότερη και σύγχρονη δεν διευκρινίζεται  κάτω από ποιες συνθήκες σκοτώθηκε ο Παύλος 
Μελάς. Χαρακτηριστικά γράφουν: «Στη Μακεδονία ο Μελάς συνειδητοποίησε ότι εκείνο που είχε 

γίνει µε τη βία, δεν µπορούσε να διορθωθεί παρά µόνο µε τη βία. Οι εξαρχικοί έπρεπε να χτυπηθούν. 
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Για το σύγχρονο ελληνικό κράτος η αρχαία Ελλάδα έχει ένα παραδειγµατικό και 

κανονιστικό χαρακτήρα και αναλόγως το Torah για το Ισραήλ και το Κοράνι και η Σαρία 

για τα µουσουλµανικά έθνη113. Αλλά και η χριστιανική ιστορία εντάσσεται στην 

παραδειγµατικό τύπο, αφού, από τη ∆ηµιουργία και την Πτώση µέχρι τη ενανθρώπηση 

και τη λύτρωση, προσπορίζει στην Ευρώπη µία στέρεα αφήγηση της συνέχειας 

παρελθόντος–παρόντος, της προσφέρει την αίσθηση της ταυτότητας δια µέσω του 

χρόνου, σε αντίθεση µε τους εισβολείς, παρέχοντας παραδείγµατα στο πρόσωπο του 

Χριστού και στις ζωές των αγίων και των µαρτύρων της χριστιανικής πίστης114.  Αλλά και 

κάθε αφήγηση που διέπεται από τελεολογική115 ή εσχατολογική προοπτική ουσιαστικά 

                                                                                                                                                                
Ο Μελάς άρχισε να οργανώνει την αυτοάµυνα των χωριών και συγχρόνως να αναπτύσσει την 

πολεµική ικανότητα των ελληνικών αντάρτικων σωµάτων. Η δράση του Παύλου Μελά στη ∆υτική 

Μακεδονία, η συνεχής προσπάθειά του να τονώσει το ελληνικό φρόνηµα στην περιοχή όχι µόνο µε τα 

όπλα αλλά και µε την ίδρυση σχολείων, άρχισε να κλονίζει την βουλγαρική προπαγάνδα στην 

περιοχή. Στις 13 Οκτωβρίου 1904 ο Παύλος Μελάς  περικυκλωµένος από τουρκικό στρατιωτικό 

απόσπασµα στο χωριό Σιάτιστα, µετά από ηρωικό αγώνα, φονεύεται». Αποσιωπάται ότι η ελληνική 
και τουρκική πλευρά την περίοδο εκείνη στις πλείστες των περιπτώσεων συνεργάζονταν. Ο Τάσος 
Κωστόπουλος γράφει: «Ο επίσηµος µύθος λέει ότι πολεµάγαµε ενάντια σε Βούλγαρους και 

Τούρκους. Η πραγµατικότητα είναι διαφορετική. Όλα τα αποµνηµονεύµατα που έχουν κυκλοφορήσει 

στην Ελλάδα περιγράφουν καταλεπτώς µια στενότατη επιχειρησιακή συνεργασία των µακεδονοµάχων 

και των Τούρκων της Μακεδονίας. 

Καταρχήν µια συνεργασία άτυπη, δηλαδή κοινωνική: Οι τσιφλικάδες που έβλεπαν τους Σλάβους 

κολίγους τους να σηκώνουν κεφάλι, τροφοδοτούν τις ελληνικές οµάδες, τους προσφέρουν ένοπλη 

συνοδεία, χρησιµοποιούν είτε τους δικούς τους µπράβους είτε τα ελληνικά σώµατα για να 

καθαρίσουν ανυπότακτους κολίγους, τους στεγάζουν, τους κρύβουν στα χαρέµια τους ή στις 

αποθήκες τους για να µην τους βρουν οι αρχές κ.ο.κ. Υπάρχουν γλαφυρότατες περιγραφές Ελλήνων 

µακεδονοµάχων οι οποίοι πεινασµένοι, άθλιοι και κυνηγηµένοι κρύβονται από διάφορους αγάδες 

στα χαρέµια τους (προς µεγάλην τους τέρψιν…). 

∆εύτερον, επίσηµη συνεργασία: Ήδη από το 1878 οι πρώτοι Έλληνες οπλαρχηγοί που µπαίνουν στη 

Μακεδονία, στέλνουν γράµµατα στις τοπικές αρχές λέγοντας ότι δεν θα συγκρουστούν µε τους 

Τούρκους, ότι µόνο στόχο τους έχουν τους Βούλγαρους και ότι θα συνεργαστούν µε τις αρχές. Ο 

Παύλος Μελάς έχει αυστηρές εντολές να µη χτυπηθεί µε Τούρκους. Τελικά σκοτώνεται απ’ αυτούς. 

Πώς έγινε αυτό; Ο βασικός κοµιτατζής της περιοχής ο Μήτρο Βλάχος, του στήνει µια παγίδα: στέλνει 

γραµµένη στα ελληνικά επιστολή στον Τούρκο διοικητή της περιοχής ξέροντας ότι ο ίδιος είναι 

επικηρυγµένος, και του λέει ότι στο τάδε χωριό, στο τάδε σπίτι εµείς ως Έλληνες σε πληροφορούµε 

ότι κρύβεται ο Μήτρο Βλάχος. Έρχονται οι Τούρκοι για να πάρουν την επικήρυξη και αντί του 

Μήτρο Βλάχου σκοτώνουν τον Παύλο Μελά. Αυτό το περιγράφουν όλοι οι Έλληνες ιστοριογράφοι 

και ιστορικοί της εποχής».  
Ασάφεια επίσης δηµιουργεί και η νεφελώδης αναφορά στους Φαναριώτες και η µη διευκρίνιση ότι 
ήταν υπάλληλοι του σουλτάνου, όπως και η σκοπίµως ασαφής περιγραφή για τη σχέση των 
αρµατολών µε τη διοίκηση της Οθωµανικής Αυτοκρατορίας.  
Βλ. σχετικά Β. Σκουλάτος, Ν. ∆ηµακοπούλου, Σ. Κόνδη, Ιστορία νεότερη και σύγχρονη (1789-

1909), ΟΕΒ∆, Αθήνα 2002, 301· Τάσος Κωστόπουλος «Η άλλη όψη του Μακεδονικού», στο 
Τάσος Κωστόπουλος, Λεωνίδας Εµπειρίκος, ∆ηµήτρης Λιθοξόου, Μία συζήτηση στη Φιλοσοφική, 

Ελληνικός Εθνικισµός Μακεδονικό Ζήτηµα, η ιδεολογική χρήση της ιστορίας, Έκδοση της Κίνησης 
Αριστερών, Αθήνα 1992, 10-13· Άννα Φραγκουδάκη «”Απόγονοι” Ελλήνων “από τη µυκηναϊκή 
εποχή”: η ανάλυση των εγχειριδίων ιστορίας», στο Άννα Φραγκουδάκη – Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), 
ό.π., 1997, 355. 
113 Α. Liakos, «Hellenism and the Making of Modern Greece: Time, Language, Space», in Katerina 
Zacharia, (ed.), Hellenism. Culture, Identity and Εthnicity from Antiquity to Modernity. Aldershot: 
Ashgate 2008,  6. 
114 David Carr, «History as orientation: Rüsen on historical culture and narration», History and 

Theory 45, 2006, 229-43. 
115 Κάθε άλλο παρά ενθαρρυντικό είναι βέβαια το γεγονός ότι τα ελληνικά Αναλυτικά 
Προγράµµατα της περιόδου 1977-1991 χαρακτηρίζονται, ανάµεσα στα άλλα, από µία τελεολογική 
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προσπορίζει µία εκ προοιµίου διαµορφωµένη, άρα και κλειστή σε κάθε άλλη κατεύθυνση, 

πορεία και τείνει στην επιβολή µίας παραδειγµατικής συµπεριφοράς που υπηρετεί το 

«τέλος» ή το «έσχατον». 

Σε αυτόν τον τρόπο σηµασιοδότησης του χρόνου η ιστορική συνείδηση 

περιλαµβάνει ένα ευρύ πεδίο της εµπειρίας. Υπερβαίνει τα στενά όρια, στα οποία η 

ιστορία είναι ενεργή ως παράδοση, και κινείται προς ένα ευρύ πεδίο της χρονικής 

διαδικασίας, στο οποίο ποικίλες και ακόµη µη δεσµευτικές παραδόσεις µπορούν να 

συγκεντρωθούν για να αποτελέσουν µε τον συγκρητισµό τους την παρακαταθήκη των 

αιώνιων προτύπων και παραδειγµάτων. Παράλληλα, το νόηµα του χρόνου προεκτείνεται 

προς την ιστορική εµπειρία, η οποία µπορεί να πυκνωθεί σε αφαιρετικές γενικευτικές 

αρχές για την ανθρώπινη συµπεριφορά. Η παραδειγµατική ιστορική νοηµατοδότηση 

παρουσιάζει τη συνέχεια ως την υπερχρονική ισχύ των κανόνων η οποία καλύπτει 

χρονικά διαφορετικά συστήµατα  βίου. Ιστορίες του  παραδειγµατικού τύπου ανοίγουν το 

πεδίο της χρονικής εµπειρίας πέρα από τα όρια της παράδοσης: ο χρόνος κερδίζει την 

αίσθηση της χωρικής επέκτασης.   

Το εύρος της εµπειρίας πλέον υπερβαίνει τον χώρο και τον χρόνο της παράδοσης 

και εξαρτάται από το επίπεδο της αφαίρεσης/γενίκευσης, το οποίο µε τη σειρά του 

καθορίζει την πολλαπλότητα εφαρµογής των κανόνων, οι οποίοι προκύπτουν από τον 

χώρο της ιστορικής εµπειρίας. Το «κτήµα ες αεί» του Θουκυδίδη πυκνώνει και 

συµβολοποιεί αυτήν την υπερχρονικότητα και υπερχωρικότητα της παραδειγµατικής 

νοηµατοδότησης του ιστορικού χρόνου. Καθώς η ανθρώπινη φύση µένει αναλλοίωτη, 

κάτω από τις ίδιες συνθήκες αναµένουµε τα ίδια αποτελέσµατα. Η ιστορία λοιπόν, όταν 

προσεγγίζεται από µία θετικιστική σκοπιά και υπακούει σε µία ντετερµινιστική λογική, 

καθίσταται προβλέψιµη.  Η ιστορία  επαναλαµβάνεται και γι’ αυτό το παρελθόν διδάσκει.   

Πολλά κλασικά παραδείγµατα της ιστοριογραφίας, σε διαφορετικούς µάλιστα 

πολιτισµούς, αντανακλούν αυτόν τον τύπο ιστορικής σηµασιοδότησης. Η πολιτική 

ιστορία της ∆ύσης, από τους  αρχαίους  Έλληνες ώς το πρώτο µισό του 19ου αιώνα, καθώς 

επίσης και η ιστοριογραφία άλλων πολιτισµών οφείλει πολλά σε αυτήν τη µορφή 

ιστορικής συνείδησης: οι κανόνες της πολιτικής σοφίας για το παρόν και το µέλλον 

διδάσκονται από  παραδείγµατα που τίθενται από τη σκοπιά της παραδειγµατικής 

ιστορικής συνείδησης. H ιστορία του Κικέρωνα, του Μακιαβέλι (History of Florence), 

αλλά και του Ibn Khaldun στον ισλαµικό αραβικό κόσµο αποτελούν περιπτώσεις 

παραδειγµατικού τύπου. Στην αρχαία κινεζική παράδοση το πιο καλό παράδειγµα είναι 

                                                                                                                                                                
σύλληψη της ανθρώπινης ιστορίας. ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, Η σχολική Ιστορία στη 

δευτεροβάθµια εκπαίδευση (1975-1995). Η µεταπολιτευτική εκδοχή του σισύφειου µύθου,  
Κυριακίδη, Θεσσαλονίκη 2007, 62. 
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αυτό του Suma-Kuang Tzu-chih t’ ung-chien (ένας καθρέφτης για τη διακυβέρνηση
116). Ο 

τίτλος του δείχνει ότι συλλαµβάνει το παρελθόν ως παράδειγµα: η πολιτική ηθικότητα 

διδάσκεται µε τη µορφή περιπτώσεων κυβερνήσεων οι οποίες πέτυχαν ή απέτυχαν· το 

ιστορικό παρελθόν προσφέρει παραδείγµατα προς µίµηση ή αποφυγή, θαυµασµό ή 

αποτροπιασµό.  Αλλά και η θεσµική µνήµη, δηλαδή η µνήµη που διαµορφώνεται από την 

κυρίαρχη οµάδα και το κράτος, στις περισσότερες νεωτερικές κοινωνίες προωθεί 

αφηγήσεις –µε την ευρύτερη έννοια– ή και αφηγηµατικές συντοµογραφίες που 

επιβάλλουν ή προσπαθούν να επιβάλουν µια κανονιστική προσέγγιση του παρελθόντος. 

Τα νοµοθετικά κείµενα, τα σχολικά εγχειρίδια, οι επίσηµες οµιλίες, οι παρελάσεις, οι 

τόποι µνήµης –αγάλµατα117, ονόµατα οδών κ.ά.– συνήθως εξοβελίζουν την ετερότητα και 

την «ανωµαλία»118.  

Ως προς τον εξωτερικό προσανατολισµό, η προσπάθεια νοηµατοδότησης στον 

παραδειγµατικό τύπο παίρνει τη µορφή  αιώνιων αρχών και κανόνων. Η ιστορία 

εκλαµβάνεται  ως ένα παρελθόν το οποίο λειτουργεί σαν ένα µήνυµα ή µάθηµα για το 

παρόν, ως διδακτική προτροπή που συµπυκνώνεται στη γνωστή ρήση του Κικέρωνα: 

“historia magistra vitae119”. Η ιστορία διδάσκει ηθικά επιχειρήµατα, αιώνια πρότυπα και 

                                                           
116

 Jörn Rüsen, «History: Overview»,  in Neil J. Smelser and Paul B. Baltes (eds.), International 
Encyclopedia of the Social and Behavioral Sciences, Amsterdam, 2001, 6861· Jörn Rüsen,  ό.π., 
2005,   119. 
117 Συναφές ενδιαφέρον παρουσιάζει το βιβλίο του Αντρέα Ανδρέου και της Ιφιγένειας 
Βαµβακίδου Ο πληθυσµός των αγαλµάτων, η περίπτωση της Φλώρινας. Αναγνώσεις δηµόσιων 

µνηµείων και ασκήσεις ιστορίας, Σταµούλης, Θεσσαλονίκη 2006.  
118 Στο κυρίαρχο εθνικό αφήγηµα των ΗΠΑ  οι µειονότητες ή βρίσκονται έξω από το κάδρο ή 
απλώς αποτελούν ένα δεύτερο επίπεδο, ενώ είναι χαρακτηριστικό ότι απουσιάζουν ακόµη και 
εκδοχές µη επίσηµης ιστορίας για τις κυριαρχούµενες φυλετικές οµάδες. Στην περίπτωση αυτή η 
ιστορία λειτουργεί ως αντιµνήµη για της οµάδες της περιφέρειας ή του περιθωρίου. William 
Penuel and James Wertsch, «Historical Representation as Mediated Action: Official History as a 
Tool», in James Voss and Mario Carretero, Learning and Reasoning in History, International 
Review of History Education, v.2, RoutledgeFalmer, London – New York, 2006, 23-38. Αντίθετα, 
εµπειρική έρευνα των Wertsch και Rozin έδειξε ότι στη Ρωσία και την Ουκρανία, παράλληλα και 
σε αντιδιαστολή µε την επίσηµη ιστορία, διατηρείται και µία αντι-ιστορία. James Wertsch and 
Mark Rozin, «The Russian Revolution: Official and Unofficial Accounts», in James Voss and 
Mario Carretero, Learning and Reasoning in History, ό.π., 39-60. Ακριβώς στο σηµείο αυτό, 
κρίνεται απαραίτητη η εισαγωγή από την ανθρωπολογία της έννοιας του «καθεστώτος 

διαφορετικότητας», δηλαδή του γεγονότος ότι διαφορετικοί πολιτισµικοί σχηµατισµοί έχουν τους 
δικούς τους, πολιτισµικά µεσολαβηµένους, τρόπους ιστορικής δράσης, συνείδησης και 
καθορισµού. Στην περίπτωση της έρευνας των Wertsch και Rozin η θεσµική µνήµη έρχεται σε 
σύγκρουση µε την ανεπίσηµη, χωρίς η πρώτη να έχει τη δύναµη να εξουδετερώσει τα ετερόδοξα 
αντανακλαστικά των συλλογικών υποκειµένων. Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, «Το καθεστώς της 
διαφορετικότητας στην ελληνική κοινωνία», στο Ευθύµιος Παπαταξιάρχης (επιµ.), Περιπέτειες της 

ετερότητας. Η παραγωγή της πολιτισµικής διαφοράς στη σηµερινή Ελλάδα, Αλεξάνδρεια, Αθήνα 
2006, 411-13. Για τον τρόπο που το επίσηµο ελληνικό κράτος διαχειρίστηκε την ετερότητα και 
επέβαλε, συχνά µε την τµηµατική λογική, µία οµοιογένεια στη δηµόσια σφαίρα βλ.   Ευθύµιος 
Παπαταξιάρχης, «Το καθεστώς της διαφορετικότητας στην ελληνική κοινωνία», στο Ευθύµιος 
Παπαταξιάρχης (επιµ.), ό.π., 2006, 437-43. 
119 H δυτική ιστοριογραφία από την αρχαιότητα ώς τα τέλη του 19ου αιώνα κινείτο πάνω σε αυτό 
το µοτίβο. Jörn Rüsen, «The Didactics of History in West Germany: Towards a New Self-
Awareness of Historical Studies», History and Theory, Vol. 26, No. 3 (Oct. 1987), 276· Jörn 
Rüsen, «Historizing Humanity ― Some Theoretical Considerations on Contextualization and 
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παραδείγµατα, µε την έννοια της εφαρµογής γενικών αρχών σε συγκεκριµένες ειδικές  

συνθήκες και περιπτώσεις. ∆ιδάσκει κανόνες, τη συναγωγή τους από συγκεκριµένες 

περιπτώσεις και τις διηνεκείς εφαρµογές τους.  

Ως προς τον εσωτερικό προσανατολισµό, δηλαδή τη διαδικασία κατασκευής της 

ιστορικής ταυτότητας, η παραδειγµατική ιστορική νοηµατοδότηση δοµεί την ιστορική 

ταυτότητα γενικεύοντας την εµπειρία του χρόνου σε κανόνες συµπεριφοράς, οι οποίοι δεν 

επιτρέπουν αποκλίσεις και διαφοροποιήσεις από τα ιστορικά επαναλαµβανόµενα και ως 

εκ τούτου «αυταπόδεικτα» πρότυπα. Η παραδειγµατική ιστορική σκέψη συσχετίζει τη 

ζωή και τους ρόλους της και λειτουργεί για να νοµιµοποιήσει τέτοιους ρόλους µε 

αφαιρετικές αιτιολογήσεις. Το υποκείµενο συνάγοντας και αντλώντας γενικούς κανόνες 

από συγκεκριµένες περιπτώσεις, εφαρµόζει αυτούς τους κανόνες και σε άλλες 

περιπτώσεις.   

Ως  προς την ηθική αιτιολόγηση η παραδειγµατική ιστορική σκέψη αποκαλύπτει 

την ηθικότητα  αξιακών συστηµάτων, τα οποία είναι ενσωµατωµένα στην κοινωνική και 

προσωπική ζωή αποδεικνύοντας την γενικότητά τους: έχει µια ισχύ η οποία εκτείνεται 

πέρα από τα χρονικά και χωρικά προσδιορισµένα όρια, µια ισχύ που προεκτείνεται  σε 

µια ποικιλία περιπτώσεων. Ο χρόνος συλλαµβάνεται σαν να έχει αιώνια ισχύ.   

Αυτοί οι κανόνες και οι αρχές είναι αφηρηµένες επειδή είναι γενικές και  

καλύπτουν ένα ευρύ φάσµα αντιτιθέµενων εµπειριών του χρόνου. Παρόλα αυτά, 

σχετίζονται µε αυτήν την ποικιλία: είναι οι παραδειγµατικές αφηγήσεις που συνδέουν τις 

φαινοµενικά ετερογενείς και ενίοτε αντινοµικές χρονικές εµπειρίες. Συγκροτούν 

αφηρηµένους κανόνες και αρχές, αφηγούνται ιστορίες οι οποίες επιδεικνύουν την ισχύ 

των κανόνων και των αρχών σε απλές περιπτώσεις.   

Συνδέοντας στο σηµείο αυτό την ιστορική συνείδηση µε την κοινωνική 

ψυχολογία αξίζει να αναφερθεί ότι ο παραδοσιακός και κυρίως ο παραδειγµατικός τύπος 

νοηµατοδότησης πλησιάζουν επικίνδυνα το φαινόµενο το οποίο είναι γνωστό στους 

κοινωνικούς ψυχολόγους ως θεµελιώδες σφάλµα απόδοσης.  Ειδικότερα, οι Moscovici και 

Hewstone, αναφερόµενοι στη «απλοϊκή» σκέψη και διακρίνοντάς την από την «τυπική», 

επισηµαίνουν ότι η πρώτη είναι περισσότερο εκλογικευτική απ’ ό,τι ορθολογική. 

∆ιακρίνεται από ανελαστικότητα, δυσπροσαρµοστικότητα και στεγανότητα απέναντι στις 

εισερχόµενες πληροφορίες. Ως ερµηνευτικό σχήµα που προσπαθεί να σταθεί απέναντι 

στο συνεχώς µεταβαλλόµενο περιβάλλον και σε νέους πληροφοριακούς πόρους 

χαρακτηρίζεται ως αδιαπέρατο στις διαδικασίες αντικειµενοποίησης120 και επικέντρωσης. 

                                                                                                                                                                
Understanding regarding the Idea of Humanity», Taiwan Journal of East Asian Studies, Vol. 7, No. 
1 (Issue 13), 2010,  25. Ζακ Λε Γκοφ, ό.π.,  253. 

120 Ως όρος της κοινωνικής ψυχολογίας εισήχθη από τον Moscovici, όπως και αυτός της 
επικέντρωσης, και αναφέρεται στη διαδικασία εκείνη µέσω της οποίας η κοινωνική σκέψη 
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Το υποκείµενο στο καθηµερινό, πληροφοριακά ρευστό, περιβάλλον του, αναζητά εκείνες 

τις πληροφορίες που επαληθεύουν τις απόψεις του και απορρίπτει όσες τις 

αποσταθεροποιούν. Επιλέγει τα στοιχεία που λειτουργούν αποδεικτικά και ενισχύουν το 

προϋπάρχον κοσµολογικό είδωλο και έχει την τάση να απορρίπτει όλες τις πληροφορίες 

που το ακυρώνουν. Η επιλεκτικότητα όµως δεν προσιδιάζει µόνο στην σκέψη, αλλά και 

στη βιογραφική και ιστορική µνήµη. Το υποκείµενο, συλλογικό ή ατοµικό, εξατοµικεύει 

την ιστορία και την χρησιµοποιεί σαν λατοµείο, από το οποίο λαξεύει εκείνα τα υλικά που 

απαιτούνται για να οικοδοµήσει το ιστορικό του αφήγηµα121. Καθιστά το συµβάν 

γεγονός. Αλλά και στη βιογραφική µνήµη το υποκείµενο επιλέγει τι  θυµάται, άρα και τι  

ξεχνά, απωθώντας στο υποσυνείδητο οτιδήποτε δεν µπορεί να διαχειρισθεί122. Η µνήµη 

                                                                                                                                                                
επιλέγει, απλοποιεί, σχηµατοποιεί και συµπυκνώνει έννοιες και φαινόµενα και έτσι τα εντάσσει 
στο οικείο σύµπαν της κοινωνικής οµάδας και τα καθιστά  «πραγµατικότητα». 
121 Roy Rosenweig and David Thelen, The Presence of the Past, Popular Uses of History in 

American Life, Columbia University Press, New York 1998, 179. Ένα παράδειγµα επιλεκτικής 
διαχείρισης του παρελθόντος αποτελεί η Ρουµανία, η οποία ρίχνει στον καιάδα της λήθης τα 
χρόνια της συνεργασίας της µε τo ναζιστικό Ράιχ, ενώ υπερτονίζεται η πολύ συντοµότερη φάση 
στο τέλος του Πολέµου. Σύµφωνα µε το κυρίαρχο εθνικό αφήγηµα, ο πόλεµος τελείωσε 200 
ηµέρες νωρίτερα, επειδή η Ρουµανία αποσκίρτησε από το ναζιστικό στρατόπεδο. Χάγκεν Φλάισερ, 
Οι πόλεµοι της µνήµης. Ο Β’ Παγκόσµιος Πόλεµος στη δηµόσια ιστορία, Νεφέλη, Αθήνα 2008, 139-
40.  Σύµφωνα µε έρευνα, στις ΗΠΑ οι µαθητές/-τριες ανάλογα µε τη φυλετική οµάδα στην οποία 
ανήκουν ερµηνεύουν διαφορετικά το εθνικό αφήγηµα. Epstein Terrie, «Adolescents’ Perspectives 
on Racial Diversity in U.S. History: Case Studies from an Urban Classroom», American 

Educational Research Journal, Spring 2000, Vol. 37, No. 1, 185-214. Για παραδείγµατα 
αποσιωπήσεων σε σχολικά εγχειρίδια ιστορίας  βλ. σχετικά Craig W. Blatz & Michael Ross, 
«Historical Memories», in James Wertsch and Pascal Boyer (eds.), Memory in Mind and Culture, 
Cambridge University Press 2009, 224-25. 
122 Σύµφωνα µε έρευνες σε βιογραφίες, επισηµαίνεται ότι τα υποκείµενα προσεγγίζουν το 
παρελθόν τους µε ένα θετικό τρόπο. Αλλά και σε έρευνες του ίδιου του Borries σε γερµανούς 
εκπαιδευτικούς κατέδειξε ότι είναι βαρύ το ψυχολογικό φορτίο της ατοµικής απαξίωσης και γι’ 
αυτό το λόγο οι εκπαιδευτικοί παρουσιάζουν προς τα έξω µία θετική βιογραφική αυτοεικόνα. 
Bodo von Borries, «Exploring the Construction of Historical Meaning: Cross Cultural Studies of 
Historical Consciousness Among Adolescents», Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 
23/10/2010, http://www.waxmann.com/fileadmin/media/zusatztexte/postlethwaite/borries.pdf, 46. 
Χαρακτηριστικά είναι επίσης τα αποτελέσµατα µίας εµπειρικής έρευνας του Mark Walker: πολίτες 
που ανήκουν στην εργατική τάξη ή είχαν «εργατικό παρελθόν» έδειξαν µεγαλύτερο ενδιαφέρον 
και γνώριζαν σε µεγαλύτερο βαθµό το µουσείο «The Ludlow Massacre Memorial Site» παρά το 
«Trinidad History Museum». Το πρώτο θεµατοποιεί τους εργατικούς αγώνες, ενώ το δεύτερο την 
Άγρια ∆ύση. Ο  Mark Walker συµπεραίνει ότι παρά το γεγονός ότι το δεύτερο «ανήκει» στο 
κυρίαρχο εθνικό αφήγηµα των ΗΠΑ, αλλά και αποτελεί µέρος της δηµόσιας ιστορίας (ταινίες του 
Hollywood κ.λπ.), οι πολίτες µε εργατικό παρελθόν ή παρόν προτίµησαν να επισκεφθούν τα 
υπόγεια του ιστορικού οικοδοµήµατος παρά το ρετιρέ. Mark Walker, “All you need to know about 
Ludlow…”  Class and the Construction of Memory, Society for American Archaeology 
Conference 2002, Denver, Colorado. Άλλη µία έρευνα ενισχύει την παραπάνω θέση σχετικά µε τον 
επιλεκτικό χαρακτήρα της βιογραφικής ή ιστορικής µνήµης. Οι επιµορφούµενοι εκπαιδευτικοί 
τείνουν να αξιοποιούν τις νέες γνώσεις εργαλειακά  στο προϋπάρχον πλαίσιο και να απορρίπτουν 
τις νέες γνώσεις που έρχονται σε σύγκρουση µε την ισχύουσα παιδαγωγική πρακτική. Η δυσανεξία 
στο νέο που δεν συνάδει µε το παλιό προσιδιάζει και στους εκπαιδευτικούς που διδάσκουν 
ιστορία. Bruce VanSledright, Timothy Kelly, Kevin Meuwissen «Oh, the trouble we’ve seen. 
Researching Historical Thinking and Understanding», in Keith Barton (ed.) Research Methods in 

Social Studies. Contemporary Issues and Perspectives, Age Publications, USA 2006, 207-33. 
Χαρακτηριστικά είναι και τα πορίσµατα της εµπειρικής έρευνας των Margarita Limon και Mario 
Carretero, σύµφωνα µε τα οποία οι µαθητές/-τριες της έρευνας τείνουν να προτιµούν εκείνα τα 
ιστορικά τεκµήρια / πηγές τα οποία οδηγούν σε πιο αληθοφανείς ερµηνείες και οι οποίες 
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άλλοτε ενισχύει την αυτοεικόνα µας, άλλοτε την υποσκάπτει µε τα κενά και τις 

αποσιωπήσεις. Είµαστε αυτό που θυµόµαστε, ενώ δεν είµαστε όσα γνωρίζουµε αλλά 

ξεχνάµε. Συχνά γνωρίζουµε στοιχεία τα οποία προτιµάµε να ξεχνάµε. Η µνήµη λοιπόν 

µπορεί να σταθεροποιήσει ή να υπονοµεύσει την ταυτότητά µας123.  Η σκέψη του 

υποκειµένου είναι αποσπασµατική και διέπεται από µία προσωποκεντρική οργανωτική 

αρχή, υπό την έννοια ότι προτιµά να αποδίδει τις αιτίες των συµπεριφορών στις 

προδιαθέσεις των ατόµων παρά σε εξωτερικές συνθήκες (άλλωστε όσο η φύση του 

ανθρώπου θα είναι ίδια, η ιστορία θα επαναλαµβάνεται), οδηγείται δηλαδή στο 

θεµελιώδες σφάλµα απόδοσης, πάντα βέβαια υπό το πρίσµα µίας καιροσκοπικής λογικής: 

θίγει άλλους, όχι εµάς. Λειτουργεί υπέρ των κυρίαρχων και εις βάρος των 

κυριαρχηµένων, ενισχύει την κοινωνικά επιθυµητή συµπεριφορά έναντι της 

διαφορετικότητας124.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                                                                                                                
συνδέονται µε τις ήδη κυρίαρχες αντιλήψεις και γνώσεις των µαθητών/-τριών.   Mario Carretero 
and Margarita Limon «Evidence Evaluation and Reasoning Abilities in the Domain of History: Αn 
Empirical Study», in Carretero - Voss (eds.), Learning and Reasoning in History, 1996, ό.π., 252-
71. 
123 Paul Antze, Michael Lambek, «Εισαγωγή: Forecasting Memory”, στο Paul Antze, Michael 
Lambek (eds.), Tense Past: Cultural Essays in Trauma and Memory, Routledge, New York 1996.  
124 Μία τέτοια συµπεριφορά θα µπορούσε κάποιος να «διαβάσει» και στην νεοελληνική κοινωνία, 
η οποία συχνά αντιµετωπίζει, ερµηνεύει και αξιολογεί κοινά φαινόµενα κατά το δοκούν: στην 
περίπτωση που κάποιος µετανάστης αλβανικής καταγωγής µιλά την ελληνική γλώσσα σπαστά, 
τότε συνήθως απαξιώνεται ως ανίκανος, ενώ στην περίπτωση ενός αµερικανού υπηκόου –
µετανάστη ή µη– µε ανάλογη γλωσσική συµπεριφορά τότε αξιοδοτείται θετικά ως αξιέπαινος για 
την προσπάθειά του. Στην περίπτωση πάλι που και οι δύο µιλούν άπταιστα την ελληνική, τότε ο 
πρώτος αντιµετωπίζεται µε καχυποψία ως «Αλβανός που προσπαθεί να γίνει Έλληνας», ενώ ο 
δεύτερος µε θαυµασµό για την εκπληκτική πρόοδό του.    
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Α.2.3.1.1.γ   ΚΡΙΤΙΚΟΣ ΤΥΠΟΣ 

 

την περίπτωση του κριτικού τύπου, η ιστορική συνείδηση προσπαθεί να 

παραµερίσει τα κυρίαρχα πρότυπα ιστορικής σηµασιοδότησης της εκάστοτε 

πρακτικής ζωής, που έχουν επιβληθεί από την παραδειγµατική ιστορική 

νοηµατοδότηση, για να δοθεί χώρος σε νέες και διαφορετικές προοπτικές και στο σηµείο 

αυτό γειτνιάζει  µε την επικίνδυνη µνήµη (dangerous memory), η οποία αποκαθηλώνει την 

θεσµική µνήµη. Η τελευταία επενδεδυµένη µε τον µανδύα της αλήθειας και της 

επιστηµονικότητας αρνείται να δεχθεί τον «άλλο» ως θύµα και παρουσιάζει µέσω της 

συλλογικής µνήµης (collective memory) την κυρίαρχη οµάδα ως το µοναδικό θύµα.125 

Πλέον έρχονται στο προσκήνιο οι κυριαρχούµενες και περιθωριοποιηµένες κοινωνικές 

οµάδες, πολλές φορές όµως, κατά τη γνώµη µου, ως ανεστραµµένο είδωλο της 

παραδειγµατικής νοηµατοδότησης: πλέον οι κυριαρχούµενες οµάδες προσπαθούν να 

γίνουν «χαλίφης στη θέση του χαλίφη»126. Η περιθωριακή οµάδα, ανάγοντας πλέον τον 

εαυτό της στο κέντρο του κόσµου, εξιδανικεύει το παρελθόν της και προσπαθεί να 

θεµελιώσει ένα νέα κυρίαρχο αφήγηµα υπό το πρίσµα του οποίου διαθλάται ο κόσµος. 

Νοµίζω ότι χαρακτηριστική περίπτωση αποτελεί το Ολοκαύτωµα, το οποίο αφού πρώτα 

ανασύρθηκε από το βυθό της σιωπής, κατέστη γεγονός αναφοράς για τους Εβραίους, 

αλλά και ερµηνείας του κόσµου, ενώ µπορεί να αντιµετωπιστεί χρησιµοθηρικά για να 

νοµιµοποιήσει απαιτήσεις του παρόντος127 (στην περίπτωση αυτή διαπιστώνουµε τη 

λειτουργία της ιστορικής συνείδησης στην πολιτική σφαίρα). Η κριτική ιστορική 

συνείδηση, κρίνω, δεν ορίζεται αυτόνοµα, αλλά σε αναφορά προς την παραδειγµατική: η 

κριτική νοηµατοδότηση ως αντι-παραδειγµατική (ενδεχοµένως ως ανεστραµµένο είδωλό 

της: και οι δύο έχουν ως κοινό γνώρισµα ότι αποκλείουν από την ιστορική αφήγηση τις 

κυρίαρχες και τις κυριαρχούµενες οµάδες αντίστοιχα). Η κριτική λοιπόν ιστορική 

συνείδηση ως καταλύτης δεν αποτελεί µία θέση αλλά µία στάση: ή θα οδηγηθεί 

παλινδροµικά σε ένα νέο παραδειγµατικό πλαίσιο ή θα προχωρήσει σε µία γενετική 

νοηµατοδότηση.   Εδώ η ιστορική συνείδηση αναζητά και κινητοποιεί ένα συγκεκριµένο 

τύπο εµπειρίας του παρελθόντος: τεκµήρια που παρέχονται από τις αντι-αφηγήσεις και τα 

                                                           
125 Βλ. σχετικά  Zvi Bekerman, Michalinos Zembylas, Education and the Dangerous Memories of 
Historical Trauma: Narratives of Pain, Narratives of Hope, Curriculum Inquiry 38:2, 125-54, 2008. 
126 Η κοινωνιολογία της παρέκκλισης, µε ηγετική της µορφή τον Becker, προσπαθεί να αναδείξει 
τις σιωπούσες κοινωνικές οµάδες σε ρόλο πρωταγωνιστή και οδηγείται σε ένα θεµελιακό 
σχετικισµό και κοινωνικό αναγωγισµό, απορρίπτοντας εκ προοιµίου κάθε προσπάθεια αυτόνοµης 
επιστηµονικής προσέγγισης των κοινωνικών φαινοµένων. Νοµίζω ότι είναι εµφανείς οι εκλεκτικές 
συγγένειες µε την µεταµοντέρνα προσέγγιση της ιστοριογραφίας από τον Hayden White. Βλ. 
σχετικά Ελένη Ανδριάκαινα, Πέραν του θετικισµού και του µεταµοντερνισµού. ∆οκίµια στην 

ιστορική κοινωνιολογία, Opportuna, Πάτρα 2009, 75-107. 
127 Στη σχετική µε το τραύµα ενότητα, αναλύεται πώς ένα οριακό γεγονός υπηρετεί πολιτικές 
σκοπιµότητες, καθώς απονευρώνεται από τον τραυµατικό χαρακτήρα του.  

Σ
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αντι-γεγονότα, αποκλίσεις οι οποίες χαρακτηρίζουν προβληµατικό ή αναντίστοιχο το 

τρέχον σύστηµα αξιών και συµπεριφορών.  Η σύλληψη µίας ολότητας που εµπερικλείει 

χρονικά το παρελθόν, το παρόν και το µέλλον (συνέχεια) µεταλλάσσεται σε κάτι 

αρνητικό. Η ιστορία λειτουργεί  ως εργαλείο µε το οποίο η συνέχεια ρηγµατώνεται, 

αποκωδικοποιείται, αποδοµείται, έτσι ώστε να χάνει τη δύναµη της ως  πηγή  σύγχρονου  

προσανατολισµού. Η ιστορία συλλαµβάνεται ως αντι-ιστορία η οποία µπορεί να  

θρυµµατίσει τα ισχύοντα πρότυπα παραδειγµατικής νοηµατοδότησης. Η κριτική 

νοηµατοδότηση από-υποστασιοποιεί την ενότητα και την οµοιογένεια του παρελθόντος, 

και κατά συνέπεια κάθε προβολή αυτού του οντολογικά παρουσιαζόµενου παρελθόντος 

στο παρόν και το µέλλον καθίσταται α-νόητη.  Η ιστορική µνήµη αναζητά τη ρωγµή στην 

παράδοση και τις αντιθέσεις της, και έτσι καταστρέφει τις εδραιωµένες σχέσεις των τριών 

χρονικών διαστάσεων. Η ιστορική συνείδηση θέτει σε σύγκρουση τις τρεις διαστάσεις 

προκειµένου να δηµιουργήσει νέους συσχετισµούς µεταξύ τους. Μέσω αυτής της 

εκδήλωσης της ιστορικής συνείδησης ο χρόνος σηµαίνει την ικανότητα να γίνεται 

αντικείµενο της ανθρώπινης κριτικής. 

Αφηγήσεις αυτού του τύπου διαµορφώνουν  ιστορικές προσωπικές απόψεις µε 

διαχωρισµούς, διαφοροποιώντας τες από τον ιστορικό προσανατολισµό των άλλων. Τα 

υποκείµενα, λέγοντας «όχι» σε προ-δεδοµένους  χρονικούς προσανατολισµούς της ζωής, 

αρνούνται την ισχύ τους. Τα µεγάλα αφηγήµατα απορρίπτονται ως ανελαστικά και 

αναδύεται µία πληθώρα µικρο-αφηγηµάτων, αντιπροσωπευτικών για κάθε περιθωριακή ή 

κυριαρχούµενη οµάδα. Ο µεταµοντερνισµός και η κοινωνιολογία της παρέκκλισης του 

Becker απορρίπτουν εκ προοιµίου ένα κυρίαρχο αφήγηµα128. 

 Η επικοινωνία προκαλείται µέσω της οριοθέτησης και του διαχωρισµού του 

«εµείς» και του «άλλου». Η κριτική ενάρθρωση της ιστορικής συνείδησης συντελεί στην 

ικανότητα οριοθέτησης και στη διεκδίκηση νέων ενδιαφερόντων, τα οποία όχι απλώς δεν 

συµπίπτουν µε τα κυρίαρχα, αλλά έρχονται σε σύγκρουση µε αυτά. 

Σε σχέση µε εµάς και την ιστορική µας ταυτότητα τέτοιες κριτικές αφηγήσεις 

εκφράζουν αρνητικότητα – αυτό που δεν θέλουµε να γίνουµε.  Μας παρέχουν µια 

ευκαιρία να προσδιορίσουµε τους εαυτούς µας αποδεσµευµένοι από καθορισµένους 

ρόλους και επικαθορισµούς, προδιαγεγραµµένα πρότυπα της αυτοεικόνας µας.  Η κριτική 

ιστορική σκέψη  φανερώνει ένα µονοπάτι για τη δόµηση της ταυτότητας µε τη δύναµη 

της άρνησης.  Η ταυτότητα διαµορφώνεται από την ικανότητα να λέµε «όχι» στα 

εδραιωµένα πρότυπα129. 

                                                           
128 Ελένη Ανδριάκαινα, 2009, ό.π., 75-107. 
129 Στην κατηγορία της κριτικής ιστορικής νοηµατοδότησης θεωρώ πως µπορεί να ενταχθεί η 
«αντι-παρέλαση» των καπνεργατών στον Βόλο κατά τον εορτασµό της 25ης Μαρτίου. Ειδικότερα, 
το 1909 «µετά την ολοκλήρωση του επίσηµου εορτασµού, που περιελάµβανε δοξολογία, 
παρέλαση και πανηγυρικούς κατά τις πρωινές ώρες, ένας δεύτερος εορτασµός τελέστηκε κατά τις 
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Η συνεισφορά της κριτικής ιστορικής νοηµατοδότησης στις ηθικές αξίες 

βρίσκεται ακριβώς στην άρνηση των κυρίαρχων αξιών. Αµφισβητεί την κυρίαρχη 

ηθικότητα παρουσιάζοντας και αποδεχόµενη την αντίθεση της ηθικότητας. Η κριτική 

αφήγηση αντιµετωπίζει και απορρίπτει τις κυρίαρχες ηθικές αξίες παρουσιάζοντας τις 

ανήθικες απαρχές τους και τις συνέπειές τους. Από-φετιχοποιεί οτιδήποτε είναι αποδεκτό 

και θεµιτό στο κυρίαρχο σύστηµα αξιών.  Για παράδειγµα, οι γυναίκες φεµινίστριες 

ασκούν κριτική στην αρχή της ηθικής παγκοσµιότητας, ενός κώδικα αξιών µε καθολική 

ισχύ, ανεξαιρέτως κοινωνικής ή έµφυλης οµάδας. Υποστηρίζουν ότι  οδηγεί στο να 

παραβλεφθεί η φύση της ετερότητας στις κοινωνικές σχέσεις, στον βωµό µίας γενικής 

καθολικότητας αξιών, η οποία αποτελεί επαρκή συνθήκη της ηθικότητας. ∆ιατείνονται 

ότι τέτοιες καθολικότητες  δεν είναι οντολογικές, αλλά κοινωνικά κατασκευασµένες και 

ιδεολογικά παραπλανητικές, διότι υπηρετούν την ανδρική νόρµα ως καθολική ανθρώπινη 

νόρµα, παραβλέποντας τη διαφορετικότητα. 

Η κριτική ιστορική σκέψη τροφοδοτεί µε στοιχεία της κριτικής αιτιολόγησης την 

ηθική επιχειρηµατολογία. Αµφισβητεί την κυρίαρχη ηθικότητα τονίζοντας την 

πολιτισµική σχετικότητα στις αξίες, οι οποίες βρίσκονται σε αντίστιξη µε µία υποτιθέµενη 

και απατηλή καθολικότητα. Έτσι, αποκαλύπτεται η χρονική σχετικότητα των αξιών και 

ως εκ τούτου απορρίπτεται ως πλαστή η αιώνια ισχύς των αξιών, η οποία προβάλλεται 

από τον παραδειγµατικό τύπο ιστορικής νοηµατοδότησης. Αντιπαραβάλλει τις αξιώσεις 

για ισχύ µε στοιχεία βασισµένα στην χρονική αλλαγή. Αυτή η µορφή ιστορικής 

συνείδησης εντοπίζεται  σε µία αντι-ιστορία, η οποία επιδιώκει να υπονοµεύσει την 

κυρίαρχη ιστορική κουλτούρα. Σύµφωνα µε το Rüsen, η κριτική του Μαρξ στις αστικές 

αξίες130 και το έργο του Νίτσε Γενεαλογία της Ηθικής αποτελούν δύο ενδεικτικά και 

εύγλωττα παραδείγµατα αυτού του τύπου νοηµατοδότησης. 

 

 

 

 

 

 

                                                                                                                                                                
απογευµατινές ώρες. Τα µέλη του Εργατικού Κέντρου συγκεντρώθηκαν σε πλατεία της πόλης 
κραδαίνοντας κόκκινες σηµαίες και λάβαρα, ενώ οι δικηγόροι Σ. Τριανταφυλλίδης και Κ. Ζάχος 
µίλησαν στους συγκεντρωµένους εργάτες για τις σοσιαλιστικές ιδέες». Βλ. σχετικά Έφη Γαζή, 
«Πατρίς, Θρησκεία, Οικογένεια». Ιστορία ενός συνθήµατος 1880-1930, Πόλις, Αθήνα 2011, 120-
47. 
130 David Carr, «History as Orientation: Rüsen on Historical Culture and Narration», History and 

Theory, 45 no. 2 (May 2006), 232. 
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Α.2.3.1.1.δ   ΓΕΝΕΤΙΚΟΣ ΤΥΠΟΣ131 

 

στόσο, η κριτική νοηµατοδότηση βρίσκεται ένα σκαλοπάτι πριν από την 

ανώτερη µορφή ιστορικής συνείδησης.  Η αρχή της άρνησης  αντικαθίσταται 

από την αρχή της µεταλλαγής. Για την γενετική ιστορική νοηµατοδότηση 

κάθε αλλαγή δεν είναι ικανοποιητική όταν απλώς αρνείται το κυρίαρχο σύστηµα αξιών, 

χωρίς να «δηµιουργεί» και να συνθέτει. Με τη γενετική νοηµατοδότηση η αλλαγή δεν 

επιτελεί πλέον το ρόλο της άρνησης, αλλά είναι ικανή να νοηµατοδοτήσει την πορεία στο 

χρόνο. Ιστορίες αυτού του τύπου δίνουν κατεύθυνση στην χρονική αλλαγή των ανθρώπων 

και του κόσµου, σύµφωνα µε τις οποίες τα υποκείµενα προσανατολίζουν τη ζωή τους, 

προκειµένου να κατανοούν, να νοηµατοδοτούν και αντιµετωπίζουν επιτυχώς τις 

µεταβολές του χρόνου132.   

Στον πυρήνα της  νοηµατοδότησης του παρελθόντος βρίσκεται η αλλαγή. Σε αυτό 

το πλαίσιο το επιχείρηµά είναι ότι «ο χρόνος έχει αλλάξει». Αποδεχόµαστε µία ιστορία 

του παρελθόντος, αλλά την τοποθετούµε σε ένα νέο πλαίσιο ερµηνείας, όπου ο 

δεσµευτικός χαρακτήρας των παρελθοντικών γεγονότων έχει αλλάξει από την 

προνεωτερική µορφή της ηθικής στη νεωτερική και από αυτήν στη µετανεωτερική133. Η 

γενετική ιστορική νοηµατοδότηση υιοθετεί την οπτική των φυσικών επιστηµών 

αρνούµενη κάθε τελεολογία, η οποία λειτουργεί σαν προκρούστεια κλίνη. Η αλλαγή είναι 

το σηµαντικό, και αυτή που νοηµατοδοτεί την ιστορία. Η συµπεριφορά µας ερµηνεύεται 

µέσα από µια διαδικασία δυναµικής εξέλιξης, όπου δεν έχουν θέση τελεολογικές και εκ 

προοιµίου «κλειστές» αφηγήσεις134. Κάθε µανιχαϊστική και διαζευκτική προσέγγιση, η 

οποία άλλωστε κατά τον Pierre Bourdieu είναι αντιεπιστηµονική135, δεν προσιδιάζει στην 

                                                           
131 Κατά την Kern Osborne αυτός ο τύπος ιστορικής νοηµατοδότησης οµοιάζει µε αυτό που εδώ 
και ένα αιώνα αποκαλούν «κριτική επιµέλεια» (historical mindedness). Kern Osborne, «Historical 
Consciousness and History Education», http://www.histori.ca/prodev/file.do;jsessionid 
=94E814EC145AC7CB3D46BC14AEBC1C57.tomcat1?id=22488 Ηµεροµηνία και χρονολογία 
προσπέλασης: 26/08/2009. 
132 Ο Λε Γκοφ αναφέρει: «Η ιστορία έχει κάθε συµφέρον να αντικαταστήσει στο πλαίσιο της 

προβληµατικής της την παθητική έννοια της προέλευσης, την οποία είχε ήδη επικρίνει ο Μαρκ 

Μπλοχ, µε τη δυναµική έννοια της γένεσης», Ζακ Λε Γκοφ,  ό.π.,   22. 
133 Χαρακτηριστική περίπτωση υλοποίησης ενός γενετικού προσανατολισµού στην 
νοηµατοδότηση του χρόνου υιοθετεί, κατά τον Joel Whitebook, o Κορνήλιος Καστοριάδης: 
«Σύµφωνα µε τον Καστοριάδη, “είµαστε µεν προσδιορισµένοι από την παράδοσή µας, όχι όµως 
υποδουλωµένοι σ' αυτήν». Ο ίδιος άντλησε στοιχεία από την αρχαία ελληνική παράδοση, για να 
της ασκήσει κριτική και να την ξεπεράσει» µε έναν πραγµατικά ριζικό τρόπο”», Joel Whitebook, 
«Ρέκβιεµ για έναν ανεξάρτητο διανοητή», στο Του Κορνήλιου Καστοριάδη, ό.π., 2001, 72. 
134 Jörn Rüsen, «”Cultural Currency”, The Nature of Historical Consciousness in Europe», in 
Sharon Macdonald (ed.), ό.π., 82. 
135 «Θέτετε µία πολύ χαρακτηριστική διχοτοµία του δηµοσιογραφικού τρόπου θεώρησης των 

πραγµάτων, η οποία είναι –πρόκειται για µία από τις πλέον τυπικές ιδιότητές της– κατά κανόνα 

µανιχαϊκή[…]. Πρωταρχικό έργο του κοινωνιολόγου είναι να  καταρρίψει πλήρως το συγκεκριµένο 

τρόπο διατύπωσης των ερωτηµάτων». Παρατίθεται από την Ελένη Ανδριάκαινα, 2009, ό.π., 
υποσηµείωση 55, 170-71. 

Ω
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γενετική νοηµατοδότηση, αφού πάλι είναι κατά µία έννοια µία «κλειστή» προσέγγιση. 

Αντίθετα, κρίνω, ότι από µία άποψη η αρχή της διαψευσιµότητας του Popper, σύµφωνα 

µε την οποία ο επιστήµονας οφείλει να αναζητήσει στοιχεία που θα διαψεύδουν τις 

θεωρίες του, πλησιάζει προς τη γενετική νοηµατοδότηση, καθώς η τελευταία είναι έτοιµη 

να αναθεωρήσει και να τροποποιήσει ή και να ανατρέψει τα παραδεδοµένα σχήµατα, 

χωρίς αυτό να καθίσταται αυτοσκοπός.  Η γενετική ιστορική νοηµατοδότηση είναι 

αντινοµική και σε σχέση µε τον εθνοκεντρισµό, αφού ο τελευταίος χαρακτηρίζεται από 

χωροχρονικό συγκεντρωτισµό, απορρίπτοντας την περιφέρεια και αποσιωπά ως ιστορική 

αφήγηση την ετερότητα και την απόκλιση από τον «κανόνα». Ο εθνοκεντρισµός 

ουσιαστικά χαρακτηρίζεται από µία µανιχαϊκή λογική: εγγράφει µία σειρά από θετικά 

χαρακτηριστικά στην ιστορική ταυτότητα µίας οµάδας και από αρνητικά στην ταυτότητα 

του «άλλου». Ο Rüsen αναφέρει σχετικά χαρακτηριστικά παραδείγµατα από τα αρχαϊκά 

χρόνια έως σήµερα: στα αρχαϊκά χρόνια η ιδιότητα του ανθρώπου προσιδίαζε σε 

συγκεκριµένες οµάδες και αποκλειόταν από άλλες. Αργότερα, κατασκευάστηκε η 

κατηγορία των πολιτισµένων και των απολίτιστων/βάρβαρων φυλών.  Τέλος, στη 

µεταπολεµική ∆υτική Γερµανία διανοούµενοι χρησιµοποίησαν τη θεωρία του 

απολυταρχισµού για να απεκδυθούν, να αποβάλουν και να επιρρίψουν το ναζιστικό 

παρελθόν τους στον τότε σύγχρονο κοµµουνισµό και έτσι να δουν τον εαυτό τους ως το 

αντίθετο από αυτό που πράγµατι υπήρξαν, όπως η περίπτωση του σηµαντικού ιστορικού 

Ernst Nolte. Ο «άλλος» λειτουργεί ως ανεστραµµένο είδωλο του εαυτού µας136. Ο 

εθνοκεντρισµός λοιπόν µε την ασύµµετρη αποτίµηση που τον χαρακτηρίζει αντιµετωπίζει 

την ετερότητα ως µία «χωµατερή» όπου µπορεί να εναποθέσει ό,τι δεν συνάδει µε την 

ιδεατή αυτοεικόνα του συλλογικού υποκειµένου, της περιούσιας οµάδας αναφοράς137. Ο  

Καντ εντοπίζει στην νεωτερική εποχή τη µετάβαση από τον κυκλικό χρόνο στον 

γραµµικό και από την παραδειγµατική νοηµατοδότηση στην γενετική138. Συµπεριφορές 

και στάσεις όπως η ανοχή στο διαφορετικό, ο γνωστικός  απογαλακτισµός από την οµάδα 

αναφοράς και ο αναστοχασµός προσιδιάζουν στον γενετικό τύπο139.  

                                                           
136 Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, «Τα άχθη της ετερότητας», ό.π., 2006, 29. 
137 Jörn Rüsen, «Culture – Universalism, Relativism or What Else?», 
http://www.fortschrittweltweit.de/dokumente/others/fortschritt_dossier_ruesen.pdfΗµεροµηνία και 
Χρονολογία προσπέλασης: 23/01/2011, 2-3. Jörn Rüsen, «How to Make Sense of the Past – Salient 
Issues of Metahistory», The Journal for Transdisciplinary Research in Southern Africa , Vol. 3, 
No. 1, 2007,  181· Άννα Φραγκουδάκη – Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 1997, 15. 
138 Claudio Fogu, «Digitalizing Historical Consciousness», History and Theory, θεµατικό τεύχος 
47 (May 2009), 109. 
139 Bodo von Borries, «Exploring the Construction of Historical Meaning: Cross Cultural Studies 
of Historical Consciousness Among Adolescents», Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 
23/10/2010, http://www.waxmann.com/fileadmin/media/zusatztexte/postlethwaite/borries.pdf, 27 
& 47. 
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Η αλλαγή αυτή καθεαυτή νοηµατοδοτεί την ιστορία140. Η διαφορετικότητα 

παρελθόντος – παρόντος εµφανίζεται τόσο έντονη ώστε ο νεωτερικός και µετανεωτερικός 

άνθρωπος µπορεί πλέον να προσανατολιστεί στην πρακτική ζωή µέσα από συλλήψεις του 

χρόνου που θεµατοποιούν την αλλαγή και τον µετασχηµατισµό. Η χρονική αλλαγή δεν 

είναι πλέον  υποταγµένη στο παραδειγµατικό ή παραδοσιακό ιστορικό νόηµα, αλλά η 

αλλαγή από µόνη της παράγει ιστορικό νόηµα141. Η αλλαγή, ως αφηγούµενος χρόνος, δεν 

τοποθετείται στο επίπεδο της α-µεταβλητότητας, αλλά αντιµετωπίζεται ως στοιχείο που 

µπορεί να υπερφαλαγγιστεί χωρίς να εξοβελισθεί.  

Η χρονική αλλαγή χάνει την απειλητική της όψη και το υποκείµενο ενεργεί στην 

πρακτική ζωή επιδιώκοντας, µέσω της αλλαγής, να διαµορφώσει µία προοπτική η οποία 

δεν µένει καθηλωµένη στο παρελθόν. Το µέλλον υπερνικά το παρελθόν  στις αξιώσεις 

του πάνω στο παρόν, το οποίο συλλαµβάνεται ως τοµή, ως µία δυναµική µεταλλαγή. 

Αυτή είναι η πεµπτουσία ενός είδους νεωτερικής ιστορικής σκέψης διαµορφωµένης από 

την κατηγορία της προόδου, παρότι έχει εντόνως αµφισβητηθεί από τον µεταµοντέρνο 

θεωρητικό προβληµατισµό. 

Η ιστορική µνήµη στην γενετική ιστορική νοηµατοδότηση παρουσιάζει την 

εµπειρία της παρελθούσας πραγµατικότητας ως µεταβατικά γεγονότα στα οποία νέα 

πολιτισµικά πρότυπα αποκτούν θετικό χαρακτήρα. Το κυρίαρχο µοτίβο της ιστορικής 

σηµασιοδότησης είναι αυτό της ανάπτυξης και της µεταλλαγής, όπου τα µοτίβα αλλάζουν 

µε σκοπό να ενισχύσουν την µονιµότητά τους. Γι’ αυτό η µονιµότητα γίνεται δυναµική· η 

αλλαγή είναι το µόνιµο και εγγενές χαρακτηριστικό της γενετικής νοηµατοδότησης. 

Αντίθετα, η µονιµότητα στην παράδοση, στους αιώνιους παραδειγµατικούς κανόνες, στην 

κριτική άρνηση, είναι στην ουσία εγγενώς στατική και ανελαστική. 

Η επικοινωνία χαρακτηρίζεται από την απόκλιση και την θεµιτή διαφοροποίηση 

των απόψεων, οι οποίες παρουσιάζονται σε πλήθος χρονικών προοπτικών και έτσι 

προκύπτει αµοιβαία αναγνώριση. Η ετερογένεια δεν είναι εξοβελιστέα, αλλά µπορεί να 

ενσωµατωθεί σε µία ευρύτερη, ελαστική και ανοικτή προοπτική. Η ζωή προσανατολίζεται 

σύµφωνα µε την προοπτική της αλλαγής σε ένα µέλλον που υπερβαίνει, χωρίς να 

απορρίπτει εξ ορισµού, τα παρελθοντικά συστήµατα αξιών.  

Σε σχέση µε την αυτογνωσία και την αυτοεικόνα του υποκειµένου, αυτός ο τύπος 

ιστορικής συνείδησης εγχέει στην ιστορική ταυτότητα στοιχεία που σχετικοποιούν το 

χρόνο. Προσδιορίζουµε τους εαυτούς µας ως σηµεία τοµής, ως διασύνδεση χρόνου και 

γεγονότων, µονίµως σε µεταβολή. Το να παραµείνουµε αυτό που είµαστε, να µην 

αλλάξουµε και να µην εξελιχθούµε, εµφανίζεται ως µία απειλή της ίδιας της ταυτότητας. 

Η ταυτότητά µας βρίσκεται σε µία ακατάπαυστη µεταλλαγή.  

                                                           
140 Jürgen Straub, 2006, ό.π., 61. 
141 David Carr, 2006, ό.π., 235. 
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Η γενετική νοηµατοδότηση προσιδιάζει στο ρόλο που οφείλει να έχει ο ιστορικός. 

Σύµφωνα µε τον Allan Megill, ο ιστορικός οφείλει να επισηµαίνει αυτό που χωρίζει το 

παρελθόν από το παρόν, και όχι να ενδυναµώσει την ισχύουσα ταυτότητα µε τη σύνδεσή 

της µε το παρελθόν. Οφείλει να δείχνει όχι τη συνέχεια µεταξύ παρελθόντος και 

παρόντος, αλλά πώς το παρελθόν λειτουργεί ως δεξαµενή εναλλακτικών, διαφορετικών 

δυνατοτήτων. Ο ιστορικός δεν πρέπει σε καµία περίπτωση να δηµιουργήσει την 

αναδροµική ψευδαίσθηση ότι, επειδή το παρελθόν ακολούθησε ένα συγκεκριµένο 

µονοπάτι, έπρεπε αναπόφευκτα να ακολουθήσει αυτό το µονοπάτι. Οφείλει να ανατρέψει 

το δόγµα post hoc ergo propter hoc και να αναδείξει ότι αυτό που τελικά συνέβη είναι 

αποτέλεσµα του συσχετισµού τελεολογικών αιτιών, υλικών αιτιών και συγκυριών142. Η 

ιστορική συνείδηση πρέπει να λειτουργήσει ως ριπίδιο και να αντιλαµβάνεται τον κόσµο 

εναλλακτικά και διαφορετικά από τον δικό µας. Αυτή η ευελιξία καθίσταται επιτακτική 

στο νέο, παγκοσµιοποιηµένο περιβάλλον143.  

Και ο Paul Veyne σηµειώνει: 

«Οφείλουµε να αντιληφθούµε ότι αυτό που υπάρχει θα µπορούσε να µην 

είχε συµβεί. Η πραγµατικότητα προβάλλεται από µία ακαθόριστη ζώνη 

από παράλληλες δυνατότητες που δεν υλοποιήθηκαν, από γεγονότα που 

δεν έλαβαν χώρα, από πράγµατα που θα µπορούσαν να είναι 

αλλιώς…στα σχολικά εγχειρίδια κάθε εποχή καλύπτεται από ένα σύνολο 

προβληµάτων, που καταλήγουν σε γεγονότα τα οποία ονοµάζουµε λύση 

τους. Αλλά, η εκ των υστέρων υπερ-σαφήνεια δεν είναι αυτή των 

συγχρόνων, οι οποίοι έχουν  την άνεση να διαπιστώνουν ότι πολύ 

πιεστικά προβλήµατα ή επαναστάσεις, µε πάθος προετοιµασµένες, 

καταλήγουν να χαθούν στην άµµο, τη στιγµή που ξεσπούν απρόσµενες 

επαναστάσεις που αποκαλύπτουν την ύπαρξη προβληµάτων, τα οποία 

δεν υποψιαζόµαστε»
144

. 

 

Στον ορίζοντα αυτού του τύπου της ιστορικής συνείδησης οι ηθικές αξίες 

σχετικοποιούνται· η ηθικότητα χάνει την στατική και ανελαστική της φύση. Ανάπτυξη 

και αλλαγή προσιδιάζουν  στην ηθικότητα των αξιών οι οποίες συλλαµβάνονται στο 

                                                           
142 Στην περίπτωση που η ανθρώπινη προθετικότητα αποτελεί την κινητήρια δύναµη της 
ανθρώπινης ιστορίας τότε αναφερόµαστε στο µύθο της δράσης (myth of activness). Σε περίπτωση 
που τα υλικά αίτια αποτελούν την ατµοµηχανή της ιστορίας τότε αναφερόµαστε στο µύθο της 
αιτιότητας (myth of causality). Αυτοί οι δύο µύθοι, ανάµεσα σε άλλους, αποτελούν κατά τον 
Topolski, τροχοπέδες στην αρτίωση της ιστορικής σκέψης και ταλανίζουν σε µεγάλο βαθµό την 
ακαδηµαϊκή κοινότητα. Jeretz Topolski, «The Structure of Historical Narratives and the Teaching 
of History» in James Voss and Mario Carretero (eds.), Learning and Reasoning in History, 
Routledge Falmer, London – New York, 2006, 20-21. 
143  Megill Allan, ό.π., 9-16. 
144 Παρατίθεται από την Θεοδώρα Κάββουρα, ό.π., 118. 
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πλαίσιο µίας πολυφωνίας απόψεων και  αποδοχής της ετερότητας, αλλά και µίας 

αµοιβαίας αναγνώρισης της ετερότητας ως της κυρίαρχης αντίληψης για την ηθική 

αποτίµηση. Οι γενετικές αφηγήσεις υπενθυµίζουν τη µεταλλαγή η οποία οδηγεί από ξένες 

µορφές ζωής σε οικείες. Παρουσιάζουν τη συνέχεια ως ανάπτυξη, στην οποία η αλλαγή 

των προτύπων ζωής είναι αναγκαία για τη νοηµατοδότηση του χρόνου και τον 

προσανατολισµό στην πρακτική ζωή. ∆ιαµορφώνουν την ταυτότητα  µετατρέποντας την 

αλλαγή και τη µονιµότητα σε µία διαδικασία αυτοπροσδιορισµού.  Ιστορίες αυτού του 

τύπου αντιπροσωπεύουν τις δυνάµεις της αλλαγής ως παράγοντες σταθερότητας.  

Αποµακρύνουν την απειλή να χάσει κάποιος τον εαυτό του στην χρονική κίνηση της  

ανθρώπινης υποκειµενικότητας, ερµηνεύοντάς την, αντίθετα, ως µια ευκαιρία να κερδίσει 

κανείς τον εαυτό του.  Οργανώνουν την ανθρώπινη αυτογνωσία ως µία χρονικά δυναµική 

διαδικασία επαναπροσδιορισµού της ταυτότητας. 

Η ενότητα των τριών διαστάσεων παρουσιάζεται σε µία χρονική δυναµική, στην 

οποία η ικανότητα µίας µορφής ζωής να αλλάζει γίνεται αναγκαία προϋπόθεση της 

διάρκειάς της. Ο χρόνος κατακτά την χρονικότητα. 

Σύµφωνα µε αυτήν την σχετικοποίηση, το υποκείµενο αξιοδοτεί και δικαιολογεί 

τις ενέργειές του, θεωρώντας την χρονική αλλαγή ως αναγκαίο ή αποφασιστικό 

παράγοντα. Γι’ αυτό, κάποιος µπορεί να κινηθεί από το τελευταίο στάδιο του σχήµατος 

του Kohlberg145  για την ανάπτυξη της ηθικής συνείδησης σε ένα υψηλότερο επίπεδο: οι 

ηθικές αρχές εµπερικλείουν τη µεταλλαγή τους µέσα σε µία διαδικασία επικοινωνίας. 

Ακριβώς εδώ υλοποιούνται, συµπαγώς και ατοµικά, παράγοντας αλλαγές. Αυτές οι 

αλλαγές µε τη σειρά τους, ενεργοποιούν διαδικασίες αµοιβαίας αναγνώρισης, αλλάζοντας 

την κυρίαρχη ηθική µορφή. Ένα τέτοιο παράδειγµα αυτού του σταδίου της ηθικής 

επιχειρηµατολογίας είναι οι έµφυλες σχέσεις. Στην  ιστορία του φεµινισµού,  αυτού του 

τύπου οι αφηγήσεις υπερβαίνουν τις εναλλακτικές της επιβεβαίωσης ή της άρνησης, της 

αποδοχής ή της απόρριψης  δεδοµένων παραδόσεων και αρχών της «γυναικότητας» 

(“femininity”). Η αποδοχή προσιδιάζει στον παραδοσιακό και παραδειγµατικό τύπο, ενώ 

η απόρριψη στον κριτικό. Αντικαθιστούν την αφηρηµένη αντίθεση ως ένα αναπόδραστο 

αξιακό δίπολο, προβάλλοντας τα στοιχεία της δυναµικής αλλαγής και χρησιµοποιούν το 

κοινωνικό φύλο  ως µια ιστορική κατηγορία, ως µία κατασκευή.  Η ιδέα των καθολικών 

ανθρώπινων δικαιωµάτων είναι ένα ακόµη παράδειγµα-κλειδί που φανερώνει την 

ευλογοφάνεια αυτού του γενετικού τρόπου επιχειρηµατολογίας σε σχέση µε τις ηθικές 

αξίες.  

                                                           
145 Schonert-Reichl, K. (2001), «Promoting Historical Consciousness in Childhood and 
Adolescence: A Moral Developmental Perspective», Paper presented at Canadian Historical 
Consciousness in an International Context: Theoretical Frameworks, University of British 
Columbia, Vancouver,BC.http://www.cshc.ubc.ca/pwias/viewpaper.php?21. Ηµεροµηνία και 
Χρονολογία προσπέλασης: 17/05/2009, 14-15. 
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Η διάσταση της αλλαγής στο πέρασµα του χρόνου αποτελεί κεντρική κατηγορία. 

Αυτό που προβάλλεται είναι ο µετασχηµατισµός ξένων µορφών ζωής στις δικές µας. Η 

ιστορική συνείδηση αναπαριστά το παρελθόν στη µορφή µίας ακολουθίας, στην οποία η 

αλλαγή γίνεται το αποφασιστικό στοιχείο, αυτό που είναι ουσιαστικά µεστό νοήµατος και 

σηµαντικό. Η ικανότητα ενός τρόπου ζωής να αλλάζει γίνεται η αναγκαία συνθήκη της 

διάρκειάς του.  

Η ιστορική ταυτότητα συλλαµβάνεται ως η διάρκεια του εαυτού µέσω της 

αλλαγής· ενδυναµώνεται µέσω της αναγνώρισης του να είναι κανείς διαφορετικός από 

τους άλλους σε µία ιστορική προοπτική που ενσωµατώνει την ατοµική µεταλλαγή σε µία 

απλή ιστορική διαδικασία.  

Σε αυτήν την µορφή συνείδησης η ιστορία γίνεται εγκόσµια και σχετικοποιείται, 

εξοβελίζοντας τον υπερχρονικό χαρακτήρα της. Οι χρονικές διαφορές δεν είναι 

παγιωµένες σε µία σταθερή και απαράλλαχτη ή σε µία αφαιρετική περιεκτική γενίκευση, 

ούτε απλώς παρατίθενται ως αποδοχή ή απόρριψη, αλλά προσλαµβάνουν µία εσωτερική 

σηµασία· η κίνηση και η αλλαγή συνιστούν το νόηµα µέσω του οποίου η ιστορική 

συνείδηση αποκτά ένα ασύλληπτο βάθος και δυναµική. Αυτός ο τρόπος ιστορικής 

σηµασιοδότησης κυριαρχεί στις νεωτερικές κοινωνίες, τουλάχιστον στο επίπεδο της 

διανόησης. Έχει την κλασική της ιστοριογραφική εκδήλωση στην ιστορικιστική  γραφή 

του 19ου αι.  και έχει σήµερα συνδεθεί µε την χαρακτηριστική ιστορική κατηγορία  της 

απόδειξης της εµπειρίας, η οποία δεν επιτρέπει αυτό που είναι σήµερα έγκυρο και έχει 

ήδη γίνει η παραδοσιακή σύλληψη του εκσυγχρονισµού  να υπερβεί τα όρια της εποχής 

του.  

Επιχειρώντας πάλι µία σύνδεση µε την κοινωνική ψυχολογία εντοπίζουµε την 

ουσιαστική επικοινωνία της «τυπικής» σκέψης των Moscovici και Hewstone µε τον 

κριτικό και γενετικό τύπο ιστορικής νοηµατοδότησης. Το «τυπικά» σκεπτόµενο 

υποκείµενο στοχάζεται, ελέγχει υποθέσεις που αναδύονται από προηγούµενες θεωρίες και 

επεξεργασµένες έννοιες146. 

Αυτή η τυπολογία γίνεται κατανοητή ως ένα µεθοδολογικό και ευρετικό εργαλείο 

για συγκριτικές έρευνες. Όσο η ηθικότητα συνδέεται µε την ιστορική συνείδηση, είναι 

εφικτή, κατά τον Rüsen, η αξιοποίηση της τυπολογικής µήτρας για την κατηγοριοποίηση 

και τον χαρακτηρισµό πολιτισµικών ιδιαιτεροτήτων  και µοναδικών χαρακτηριστικών 

των ηθικών αξιών και τρόπων της ηθικής αιτιολόγησης σε διαφορετικές εποχές και 

τόπους. Από τη στιγµή που τα στοιχεία των τεσσάρων τύπων είναι λειτουργικά 

αναµεµειγµένα στη διαδικασία που δίνει στην  πρακτική ζωή ένα ιστορικό 

προσανατολισµό στο χρόνο, καθίσταται δυνατό  να ανασυνταχθούν οι σύνθετες σχέσεις 

µεταξύ αυτών των στοιχείων προκειµένου να επισηµανθούν µε ακρίβεια και να 

                                                           
146 Άννα Μαντόγλου, ό.π., 60. 
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προσδιορισθεί η δοµική ιδιαιτερότητα των εµπειρικών εκδηλώσεων της ιστορικής 

συνείδησης και η σχέση της µε τις ηθικές αξίες. Μία αναλυτικότερη διερεύνηση της 

σχέσης αυτής θα επιχειρήσω σε σχετικό κεφάλαιο.  
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Πίνακας 1: Οι τέσσερις τύποι της ιστορικής συνείδησης 
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Οι τέσσερις τύποι, οι οποίοι καλύπτουν συνολικά το πεδίο προσανατολισµού της 

ιστορικής συνείδησης, δεν µπορούν να οριοθετηθούν µε ενάργεια  στην εµπειρική έρευνα 

µέσα από την  εναρθρωµένη ιστορική συνείδηση. Σε αυτήν την περίπτωση θα µπορούσαν 

να συγκριθούν στη βάση της συχνότητας εµφάνισης και αυτή η συχνότητα θα µπορούσε 

να συσχετισθεί µε τις παραµέτρους για την ενάρθρωση της ιστορικής συνείδησης. 

Ωστόσο, επειδή οι τέσσερις τύποι νοηµατοδότησης εµφανίζουν µία εντεινόµενη 

περιπλοκότητα στην σειρά της εµφάνισής τους, θα µπορούσαν να ερµηνευθούν στη 

λογική της ανάπτυξης, ως τα στάδια147 της ιστορικής συνείδησης.  Η ανάπτυξη των 

τεσσάρων τύπων διέπεται από την αρχή της προϋπόθεσης (principle of precondition): Η 

παραδοσιακή νοηµατοδότηση είναι θεµελιακή, δεν προϋποθέτει τους άλλους τύπους 

ιστορικής συνείδησης, αλλά συνιστά συνθήκη αναγκαία γι’ αυτούς. Η ακολουθία 

ανάπτυξης των τεσσάρων τύπων εµπεριέχει µία κλιµακούµενη πολυπλοκότητα σε 

διάφορα σηµεία148. 

1. Αύξηση της γνώσης και της εµπειρίας της παρελθούσας πραγµατικότητας από 

την παραδοσιακή προς την παραδειγµατική νοηµατοδότηση. Στη συνέχεια η 

µετάβαση στην κριτική νοηµατοδότηση προϋποθέτει ποιοτική διαφοροποίηση της 

χρονικής εµπειρίας βασισµένης στη διάκριση µεταξύ του «δικού µου χρόνου» και 

του χρόνου «των άλλων». Τέλος, ο γενετικός τύπος υπερβαίνει την ποιοτική 

διαφοροποίηση µέσω της χρονικοποίησης (temporalization) του χρόνου αυτού 

καθ’ εαυτό: ο «δικός µου χρόνος» είναι δυναµικός, υπόκειται σε αλλαγές και 

διαφοροποιήσεις, όπως και ο χρόνος «των άλλων». 

2.  Αύξηση της συνθετότητας ως προς τη δοµή της ιστορικής σηµασίας. Στην 

παραδοσιακή νοηµατοδότηση δεν διαφοροποιείται το γεγονός από τη σηµασία. 

Προοδευτικά παρατηρείται απόκλιση αυτών των δύο, ανάλογη µε την ακολουθία 

των τριών άλλων τύπων ιστορικής συνείδησης. 

3. Ανάλογη αύξηση παρατηρείται και στο επίπεδο της αφαίρεσης και της 

συνθετότητας των λογικών διεργασιών. 

4. Κλιµακούµενη συνθετότητα παρατηρείται και στον εξωτερικό και εσωτερικό 

προσανατολισµό. Στον εξωτερικό οι παραδόσεις παρέχουν αποκλειστικά τα 

αποδεκτά πρότυπα ζωής. Η παραδειγµατική σκέψη τα διευρύνει µε τη γενίκευση, 

ενώ η κριτική νοηµατοδότηση αποκλίνει από αυτά. Τέλος, η γενετική 

νοηµατοδότηση δέχεται µία πολυφωνία απόψεων και θέσεων.  

                                                           
147 Ο Peter Seixas δεν συµφωνεί µε τη χρήση του όρου «τύποι» από τον Rüsen και προτιµά τα 
«στάδια», αφού κάθε επόµενος τύπος προϋποθέτει τον προηγούµενο και δεν τον απορρίπτει. Peter 
Seixas, «Historical Consciousness. The Progress of Knowledge in a Postprogressive Age», in 
Jürgen Straub (ed.), �arration, Identity, and Historical Consciousness, Berghahn Books, New 
York – Oxford 2006, 142. 
148 Jörn Rüsen, 2004, ό.π., 79-80. 



 
71 

 

5. Προοδευτικά και παράλληλα µε την τυπολογική σειρά της ιστορικής 

νοηµατοδότησης, αναπτύσσεται και η συνθετότητα της ιστορικής ταυτότητας. 

Εκκινεί από µία αναµφισβήτητη µορφή ιστορικής αυτογνωσίας  και καταλήγει σε 

µία εύθραυστη ισορροπία πολυδιάστατων και πλουραλιστικών µορφών ιστορικής 

αυτογνωσίας.  

6. Η συχνότητα εµφάνισης των δύο πρώτων τύπων είναι µεγαλύτερη από τους δύο 

επόµενους. 

7. Η παραδοσιακή µορφή σκέψης είναι ευκολότερη στη µάθηση, η παραδειγµατική 

είναι κυρίαρχη στα εκπαιδευτικά προγράµµατα, ενώ η κριτική και γενετική 

ικανότητα είναι επίµοχθες τόσο για τον εκπαιδευτικό όσο και για τον/την 

µαθητή/-τρια149.  

Ο Rüsen, εµβαθύνοντας στη σύσταση και τη λειτουργία της ιστορικής συνείδησης, 

επισηµαίνει ότι η ιστορική συνείδηση ενεργοποιείται κάθε φορά που ένα απρόοπτο 

«ενοχλεί» την ισχύουσα λογική συνάφεια παρελθόντος, παρόντος και µέλλοντος. Η 

κρίση, το απρόοπτο λαµβάνει χώρα µέσα σε συγκεκριµένα πολιτισµικά πλαίσια νοήµατος 

και σηµασίας. Ωστόσο, αυτά τα πρότυπα νοήµατος και σηµασίας δεν είναι πάντα ικανά 

να εντάξουν το απρόοπτο και να το ερµηνεύσουν, ώστε να προσανατολίσουν και να 

κατευθύνουν την πρακτική ζωή µε ένα µεστό νοήµατος τρόπο· πρέπει να τροποποιηθούν 

ή και να αλλάξουν. Ακριβώς στο σηµείο αυτό εντοπίζονται τρεις διακριτοί τύποι κρίσης 

(crisis), οι οποίοι συγκροτούν και τρεις διαφορετικούς τύπους ιστορικής νοηµατοδότησης, 

τρεις διαφορετικούς τρόπους µε τους οποίους η ιστορική συνείδηση ανταποκρίνεται στην 

πρόκληση του απρόοπτου:  η φυσιολογική κρίση (normal crisis), η κριτική κρίση (critical 

crisis) και η καταστροφική κρίση (catastrophic crisis). Η διάκριση αυτή, πιστεύω,  

παραπέµπει στη θεωρία του Thomas Kuhn σχετικά µε την πορεία της επιστήµης. Οι τρεις 

αυτοί τύποι κρίσης, όπως και σε κάθε διάκριση του Rüsen, είναι ιδεοτυπικοί, τεχνητοί και 

συνήθως εντοπίζονται σε σχέση ώσµωσης150.  

1. Η φυσιολογική κρίση ενεργοποιεί την ιστορική συνείδηση ως µία διαδικασία 

προκειµένου το ατοµικό ή συλλογικό υποκείµενο να ξεπεράσει την κρίση µέσα 

                                                           
149 Μία ερµηνεία για την κυριαρχία της παραδοσιακής και κυρίως της παραδειγµατικής ιστορικής 
συνείδησης, πέραν από την εστίαση του σχολείου, ως κοινωνικού θεσµού µέσα σε ένα 
συγκεκριµένο πολιτικό πλαίσιο, στο πρακτικό παρελθόν, ίσως αποτελεί το γεγονός ότι συχνά οι 
µαθητές/-τριες αρνούνται και αδυνατούν να εγκολπώσουν µία νέα γνώση ή έννοια η οποία δε 
συνάδει ή συγκρούεται µε τις προϋπάρχουσες. Οι ανωµαλίες και οι ασυµφωνίες συχνά υπάγονται 
σε µία «εικόνα συµπαράθεσης» (syncretic image), η οποία σκεπάζει τις διαφορές και τις 
αποδυναµώνει. Jacques Haenen, Hubert Schrijnemakers, and Job Stufkens, Sociocultural, «Theory 
and the Practice of Teaching Historical Concepts», in Alex Kozulin, Boris Gindis, Vladimir 
Ageyev, Suzanne Miller (eds.),  Vygotsky’s Educational Theory in Cultural Context, Cambridge 
University Press, 2003, 247-48. 
150 Jörn Rüsen, 2007, ό.π., 20-21, «Trauma and Mourning in Historical Thinking», Journal of 

Interdisciplinary Studies in History and Archaeology, Vol. 1, No.1, 2004, 11 και «How to Make 
Sense of the Past – Salient Issues of Metahistory», The Journal for Transdisciplinary Research in 

Southern Africa , Vol. 3, No. 1, 2007,  171-221. 
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από προδεδοµένες πολιτισµικές δυνατότητες. Η πρόκληση του απρόοπτου και το 

απρόοπτο το ίδιο ενσωµατώνονται σε µία αφήγηση ικανή να νοηµατοδοτεί την 

χρονική αλλαγή. Τα µοτίβα νοήµατος στα οποία κινείται η αφήγηση δεν είναι 

καινούργια, αλλά µία επαναδιάταξη των υπαρχόντων στοιχείων. Ως παράδειγµα 

θα µπορούσε να αναφερθεί η ενοποίηση της Γερµανίας. Ο Rüsen προτείνει το 

γεγονός ότι ένας συντηρητικός Γερµανός θα µπορούσε να χρησιµοποιήσει µία 

παραδοσιακή σύλληψη της εθνικής ιστορίας προκειµένου να δώσει στην 

πρόκληση της γερµανικής ενοποίησης τη σηµασία µίας φυσιολογικής κρίσης, 

έτσι ώστε  η ενοποίηση να εκληφθεί ως επιστροφή της Γερµανίας στο δρόµο της 

εθνικής ανάπτυξης. Βέβαια, µία τέτοια σύλληψη της ενοποίησης θα προκαλούσε 

αντιδράσεις από τις γειτονικές χώρες και θα περιέπλεκε τη διαδικασία της 

ευρωπαϊκής ενοποίησης151. 

2. Η κριτική κρίση µπορεί να αντιµετωπισθεί µόνο αν νέα στοιχεία ενεργοποιηθούν 

µέσω ενός ουσιαστικού µετασχηµατισµού των προδεδοµένων δυνατοτήτων της 

ιστορικής κουλτούρας. Σε µία τέτοια περίπτωση, νέα πρότυπα νοήµατος και 

σηµασίας για την ερµηνεία του παρελθόντος είναι αναγκαίο να συγκροτηθούν· η 

ιστορική σκέψη κατασκευάζει και ακολουθεί νέα παραδείγµατα. Στο παράδειγµα 

της γερµανικής ενοποίησης, η κριτική κρίση θα δηµιουργούσε µία νέα αντίληψη 

για την εθνική ταυτότητα, η οποία µετασχηµατίζει τον παραδοσιακό εθνικισµό σε 

µία πιο ανοικτή αντίληψη, συνδεόµενη µε την αναγκαιότητα των διαδικασιών 

ευρωπαϊκής ενοποίησης. 

3. Μία καταστροφική κρίση τέλος καταλύει τη δυνατότητα της ιστορικής 

συνείδησης να αφοµοιώσει και να ενσωµατώσει το απρόοπτο σε µία αφήγηση 

µεστή νοήµατος. Σε αυτήν την περίπτωση, οι βασικές αρχές της νοηµατοδότησης, 

οι οποίες επιτελούν τη συνεκτικότητα της ιστορικής αφήγησης, αµφισβητούνται ή 

και καταστρέφονται. Όσοι έπεσαν θύµατα µίας τέτοιας κρίσης αδυνατούν να 

«βολέψουν» αυτό το απρόοπτο στη µνήµη τους. Η γλώσσα του ιστορικού 

νοήµατος αδυνατεί να την εκφράσει και µένει σιωπηλή. Γίνεται τραυµατική152.  

                                                           
151 Jörn Rüsen, Memory, History and the Quest for thε Future, ό.π., 13. 
152 Jörn Rüsen  «Holocaust Memory and Identity Building: Metahistorical Considerations in the 
Case of (West) Germany» in Michael S. Roth and Charles G. Salas (eds.), Disturbing Remains: 

Memory, History, and Crisis in the Twentieth Century, Los Angeles: The Getty Research Institute, 
2001. O Rüsen στο πλαίσιο της θέσης που έχει το Ολοκαύτωµα στην ιστορική συνείδηση των 
Γερµανών διακρίνει κάποιες διαφοροποιήσεις: η γενιά που έζησε τον πόλεµο και προσπάθησε να 
σβήσει από τη µνήµη της το Ολοκαύτωµα, η επόµενη γενιά που ταυτίστηκε µε τα θύµατα και 
αποστασιοποιήθηκε από την προηγούµενη και η γενιά που τηρεί µία πιο κριτική στάση σχετικά µε 
τη συνέργεια και την ευθύνη για το Ολοκαύτωµα. Για τη σηµασία του Ολοκαυτώµατος στη 
δόµηση της συλλογικής ταυτότητας αναφορά κάνει και ο Werner Bohleber. Werner Bohleber, ό.π., 
331. Επίσης, Γιώργος Κόκκινος, Έλλη Λεµονίδου, Βλάσσης Αγτζίδης, Το Τραύµα και οι Πολιτικές 

της Μνήµης. Ενδεικτικές όψεις των συµβολικών πολέµων για την Ιστορία και τη Μνήµη. 
Ταξιδευτής, Αθήνα 2010, 17-32 
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Ως προς τη δυσκολία σαφούς οριοθέτησης και αναγνώρισης των τύπων στην 

εµπειρική έρευνα πρέπει να αναφερθεί εµφατικά ότι η τυπολογία αναφέρεται σε ένα 

ιδεότυπο153, σε µία θεωρητική κατασκευή, µέσω του οποίου η λογική που επηρεάζει την 

ιστορική νοηµατοδότηση  µπορεί να γίνει ορατή και αυτή η λογική είναι περισσότερο ή 

λιγότερο σύνθετο µείγµα από τα στοιχεία των τεσσάρων τύπων. Οι ιδεότυποι αυτοί 

βοηθούν στη διανοητική ανακατασκευή  της σύνθετης εµπειρικής πραγµατικότητας. Γι’ 

αυτόν ακριβώς το λόγο, σπάνια εντοπίζονται οι ιδεότυποι στην εµπειρική έρευνα. Σε 

αυτήν την περίπτωση έχουν ένα ευρετικό ρόλο και µεταφέρονται στο παρασκήνιο της 

µεθοδολογίας για να φανερώσουν τις εναρθρώσεις της ιστορικής συνείδησης. Η 

επισήµανση αυτή είναι κρίσιµη για την έρευνά µας, αφού καθίσταται ιδιαίτερο εργώδες 

και ενίοτε επισφαλές το έργο της κατηγοριοποίησης. 

Η προαναφερθείσα τυπολογία της ιστορικής νοηµατοδότησης µπορεί να διαφωτίσει 

και να καταστήσει κατανοητό τον τρόπο που λειτουργεί στην πραγµατικότητα  η ιστορική 

συνείδηση, τους τρόπους µε τους οποίους δοµείται ως µία συγκεκριµένη λειτουργία 

πολιτισµικού προσανατολισµού. Ωστόσο, όπου η  ιστορική συνείδηση δεν εναρθρώνεται 

µέσα από λεπτοµερείς ιστορίες, όπου δεν ακολουθεί µία αδιαµφισβήτητη και 

αναγνωρίσιµη στρατηγική ιστορικής νοηµατοδότησης, αλλά υιοθετεί αφηγηµατικές 

συντοµεύσεις, οι οποίες µπορεί να συνδέονται µε ποικίλες µορφές ιστορικής 

νοηµατοδότησης, τότε η τυπολογία χάνει την αναλυτική της συνάφεια σε σχέση µε την 

εµπειρική πραγµατικότητα.  

Οι τέσσερις τύποι ιστορικής νοηµατοδότησης υλοποιούνται αφηγηµατικά µε τους 

αντίστοιχους τύπους ιστορικής αφήγησης, οι οποίοι θα αναλυθούν σε σχετική ενότητα.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           
153 Ο Rüsen όταν αναφέρεται στον ιδεότυπο έχει κατά νου τον Max Weber· οι ιδεότυποι είναι 
«κατασκευές» του ανθρώπινου νου προκειµένου να αποκαλύψει τη κοινωνική και ιστορική 
πραγµατικότητα· δίνουν τη δυνατότητα στον ιστορικό να υπερβεί τις συγκεκριµένες εκφάνσεις του 
χρόνου και του τόπου· σε καµία περίπτωση δεν πρέπει να εξισώνονται µε το πλαστό. βλ.  Henk de 
Jong, «Historical Orientation: Jörn Rüsen’s Answer to Nietzsche and his Follower», History and 

Theory, 36 no2 270-88 1997, 280. 
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Α.2.3.1.2  Η ΑΞΙΟΠΟΙΗΣΗ ΚΑΙ Ο ΕΜΠΛΟΥΤΙΣΜΟΣ ΤΗΣ ΤΥΠΟΛΟΓΙΑΣ ΤΟΥ 

RÜSEN ΑΠΟ ΤΟΝ PETER SEIXAS 

 

 Peter Seixas, αξιοποιώντας την τυπολογία του Rüsen σχετικά µε την ιστορική 

συνείδηση, παρουσιάζει επτά στοιχεία-παράγοντες, οι οποίοι αποτελούν τον 

πυρήνα της ιστορικής συνείδησης, και προσπαθεί να ανιχνεύσει  την πορεία 

ανάπτυξης της ιστορικής συνείδησης βάσει αυτών των στοιχείων. Ουσιαστικά αποδοµεί 

από µία νέα, όχι διαφορετική, αλλά συµπληρωµατική, οπτική την ιστορική συνείδηση. 

Ειδικότερα, τα επτά στοιχεία-παράγοντες που συγκροτούν τον πυρήνα της ιστορικής 

συνείδησης είναι τα ακόλουθα154: 

 

Α. Ιστορική Επιστηµολογία (Historical Epistemology) 

∆εδοµένου ότι το παρελθόν έχει παρέλθει και ότι η ιστορία δεν είναι τίποτα άλλο παρά 

µία ανακατασκευή τού παρελθόντος από την οπτική του εκάστοτε παρόντος155, 

«θυµίζοντας τον ανακριτή ο οποίος πασχίζει να ανασυνθέσει ένα έγκληµα που δεν έχει δει ο 

ίδιος
156», οι ιστορικές αφηγήσεις εγγράφονται σε συγκεκριµένα συµφραζόµενα και 

προσανατολισµούς που όχι µόνο επηρεάζουν, αλλά καθορίζουν, όχι βέβαια απόλυτα, την 

κατασκευή αυτή· η επιστήµη θέτει εντονότερα τα προβλήµατα της δικής της εποχής, παρά 

της εποχής που εξετάζει, κατά τον Croce157. Το παρόν λοιπόν αποικίζει το παρελθόν, 

χωρίς να παραγνωρίζεται η αµοιβαία αλληλόδραση παρελθόντος-παρόντος. Άλλωστε, 

κατά τον Carl Becker, «τα ιστορικά γεγονότα δεν υφίστανται µέχρι ο ιστορικός να τα 

δηµιουργήσει»158. Οι ιστορικές αφηγήσεις θυµίζουν τις αναµνήσεις οι οποίες, κατά τον 

Freud, όχι µόνο εγείρονται από το εκάστοτε παρόν, αλλά το τελευταίο αναπλαισιώνει το 

παρελθοντικά συµβάντα στο εκάστοτε παρόν, τα διαµορφώνει και µετασχηµατίζει 

(remodeling) το νόηµά τους159. Οι ιστορικές αφηγήσεις ως γλωσσικές κατασκευές δεν 

                                                           
154 Peter Seixas, Historical Consciousness. The Progress of Knowledge in a Postprogressive Way, 
2005, 142-45.  
155 Ο Ζακ Λε Γκοφ αναφέρει: «Το παρελθόν ανακατασκευάζεται σε συνάρτηση προς το παρόν στον 

ίδιο βαθµό που το παρόν ερµηνεύεται µέσα από το παρελθόν», Ιστορία και Μνήµη, Αθήνα 1998, 44. 
Επίσης, κατά τον Bloch, «Το παρελθόν είναι εξ ορισµού ένα δεδοµένο που τίποτα στο µέλλον δεν 

µπορεί να αλλάξει. Όµως η γνώση του παρελθόντος είναι κάτι το προοδευτικό, το οποίο βρίσκεται σε 

µία διαδικασία συνεχούς αναµόρφωσης και τελειοποίησης», Marc Bloch, ό.π., 1997, 83. 
156 Marc Bloch, ό.π., 1997, 75. 
157 Αναφέρεται στον Marc Ferro, Πώς αφηγούνται την Ιστορία στα παιδιά σε ολόκληρο τον κόσµο, 
µτφρ. Πελαγία Μαρκέτου, Μεταίχµιο, Αθήνα 2000, 11. 
158 Παρατίθεται από τον Kosso P., «Philosophy of Historiography», in Tucker A. (ed.), A 

Companion to the Philosophy of History and Historiography, Blackwell Publishing Ltd, 2009, 12. 
159 Werner Bohleber, ό.π., 332. Ένα χαρακτηριστικό παράδειγµα αναπλαισιώσης του εθνικού 
αφηγήµατος αποτελεί η αλλαγή του «διαχρονικού ιστορικού εχθρού» στα σχολικά εγχειρίδια 
ιστορίας της ΠΓ∆Μ. Πριν από την διάσπαση της ενιαίας Γιουγκοσλαβίας ως εχθροί 
προβάλλονταν: ο καπιταλισµός, η ∆ύση, ο ναζισµός. Στα νέα σχολικά εγχειρίδια, καθώς πλέον το 
εθνικό αφήγηµα δεν διαθλάται  υπό το πρίσµα του σοσιαλισµού, εχθροί αναζητούνται στους 

Ο
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ταυτίζονται µε το παρελθόν. Το παρελθόν είναι ένα, οι ιστορίες για το παρελθόν είναι 

πολλές. H ιστορία αντιπροσωπεύει το συλλογικό πεπρωµένο, αντανακλά τις εµπειρίες, τις 

προσδοκίες και τον προσανατολισµό ενός συλλογικού υποκειµένου. Γι’ αυτό δεν έχει 

χρονικούς περιορισµούς, κάθε τι παρελθοντικό µπορεί να αποτελέσει υλικό για την 

κατασκευή της και είναι πληθυντική. Οι ιστορικές πραγµατικότητες πρέπει να εκληφθούν 

ως µία χρονική ακολουθία και διαδοχή χρονικά άτακτων συµβάντων που αποκτούν 

συνοχή υπό το πρίσµα των εµπειριών και των προσδοκιών µίας οµάδας υποκειµένων. 

Χαρακτηριστικά ο Γιώργος Κόκκινος αναφέρει:  

«Ο ιστορικός λοιπόν αναπλέει το χρόνο µε πυξίδα τις γνωστικές και ιδεολογικές 

ευαισθησίες της εποχής του. ∆εν εξηγεί το παρελθόν ως µία δεδοµένη, αναλλοίωτη 

και εξωτερική ως προς αυτόν οντότητα ούτε και το ερµηνεύει µέσα από τους δήθεν 

ορθολογικούς και αναµφισβήτητους µηχανισµούς της ιστορικής κατανόησης. 

Αντίθετα, το ανασυγκροτεί και το αναδιαµορφώνει στο πλαίσιο των “χωρο-

χρονικών συντεταγµένων” της ιστορικής ανάλυσης
160

» 

 

Επίσης, ο Αντώνης Λιάκος σηµειώνει: 

«Η ιστορία “ποιείται” γιατί περνά µέσα από τη διαµεσολάβηση όχι απλώς των 

ιστορικών, αλλά του ”ιστορείν”. Περνά, δηλαδή, µέσα από τους τρόπους που οι 

κοινωνίες εγκαθιδρύουν για να εξιστορήσουν τον εαυτό τους· από πρακτικές που 

εγκαθιδρύονται για να ρυθµίζουν τις σχέσεις τους µε το παρελθόν.[…] Πρέπει, 

εποµένως να κατανοήσουµε την ιστορικότητα του “ιστορείν”»
161

  

 

Η παραπάνω διαπίστωση δεν αποτελεί κοινό τόπο για όλους, όσοι –µαθητές/-τριες, 

ιστορικοί, πολιτικοί κ.ά.– εντρυφούν στην ιστορία. Συχνά η ιστορία ως παρελθόν 

ταυτίζεται µε την ιστορία ως αναπαράσταση του παρελθόντος· η ιστορική ερµηνεία 

βρίσκεται σε απόλυτη σύµπτωση µε το ιστορικό γεγονός. Ωστόσο, χωρίς η σχέση των δύο 

αυτών να είναι ταυτόσηµη ή αντινοµική, πρέπει να καταστεί σαφές ότι είναι ανάλογη
162. 

Κάθε αναπαράσταση  αναπαριστά κάτι το οποίο πλέον δεν είναι παρόν, αλλά παρελθόν 

στο παρόν της αναπαράστασης. Η επίγνωση αυτή αποτελεί ένα συστατικό στοιχείο του 

επιπέδου και του τύπου της ιστορικής συνείδησης. 

 

                                                                                                                                                                
γειτονικούς λαούς. Βλ.  Σοφία Βούρη, Τα σλαβικά εγχειρίδια ιστορίας της Βαλκανικής (1991-1993). 

Τα έθνη σε πόλεµο, Gutenberg, Αθήνα 2004, 43-4. 
160 Γιώργος Κόκκινος, Από την Ιστορία στις Ιστορίες, Ελληνικά Γράµµατα, Αθήνα 1998 & Jürgen 
Straub, ό.π., 2006, 45. 
161 Αντώνης Λιάκος, Πώς το παρελθόν γίνεται ιστορία;, Πόλις, Αθήνα 2007, 23. Γενικότερα, στο 
έργο αυτό ο Αντώνης Λιάκος πραγµατεύεται τον τρόπο µε τον οποίο η εκάστοτε κοινωνία, 
κουλτούρα µετασχηµατίζει το παρελθόν σε ιστορία· τι επιλέγει να θυµάται και τι να ξεχνά.  
162 Η αναλογικότητα στο σηµείο αυτό ερµηνεύεται ως αντιπροσωπευτικότητα, και σε καµία 
περίπτωση ως ταύτιση κατά τον Ricoeur. Αναφέρεται στο Jürgen Straub, ό.π., 2006, 47-8. 
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Β. Αξιολόγηση γεγονότων (Historical Significance)   

Με δεδοµένο ότι δεν µπορούµε να γνωρίσουµε σε απόλυτο βαθµό το παρελθόν, 

είναι σαφές ότι το τελευταίο δεν συγκροτείται από µία οριστική και ανέκκλητη σειρά 

γεγονότων, αλλά αλλάζει βάσει των κριτηρίων ιστορικής σηµασιοδότησης, τα οποία 

καθορίζονται από τα εκάστοτε ενδιαφέροντα και συµφέροντα. Εποµένως, το κριτήριο που 

καθιστά ένα γεγονός ιστορικά σηµαντικό, ενώ κάποια άλλα µένουν στην ιστορική 

λήθη163, στις «λευκές σελίδες» της ιστορίας, εξαρτάται τόσο από χρονικές όσο και από 

κοινωνικές και ατοµικές συντεταγµένες164. 

 

Γ. Συνέχεια και Αλλαγή (Continuity and Change) 

Οι δύο αυτές έννοιες είναι θεµελιακές για την ιστορική κατανόηση, πάντα υπό το 

πρίσµα της αλληλοσυσχέτισής τους. Η αλλαγή είναι έννοια σχετική µε την συνέχεια. Για 

να µπορέσει κάποιος να αναγνωρίσει την ιστορική αλλαγή, οφείλει να έχει ένα σηµείο 

αναφοράς, µία αναλλοίωτη παρελθούσα κατάσταση. Για παράδειγµα, για να µελετήσει 

κάποιος διαχρονικά την αλλαγή στη θρησκευτική σκέψη, θέτει µία σταθερά, τη 

«θρησκεία», η οποία αποκτά ένα αν-ιστορικό χαρακτήρα. Ωστόσο, χωρίς αυτήν τη 

σταθερά –αν και παραβιάζει την ιστορικότητα του φαινοµένου– δεν είναι εφικτή η 

κατανόηση της  αλλαγής. Η ίδια λογική διέπει και την αντίστροφη σχέση. Η συνέχεια 

µπορεί να γίνει αντιληπτή µόνο αν διαπιστώνεται αλλαγή.    

 

∆. Πρόοδος και Παρακµή (Progress and Decline) 

H έννοια της προόδου είναι θεµελιακή στη νεωτερική ιστοριογραφία, αφού µετά 

τον ∆ιαφωτισµό αποτέλεσε το κυρίαρχο ερµηνευτικό σχήµα της ανθρώπινης ιστορίας. 

Ωστόσο, η πίστη αυτή τίθεται υπό αµφισβήτηση τόσο σε επίπεδο σύγχρονης λαϊκής όσο 

και ακαδηµαϊκής κουλτούρας. Πώς προσανατολίζονται ιστορικά οι ακαδηµαϊκοί, αλλά 

και οι µαθητές/-τριες όταν η πίστη στην προοδευτική πορεία της ανθρώπινης ιστορίας 

αµφισβητείται; 

 

Ε. Ηθικές κρίσεις (Moral Judgment) 

Οι ηθικές κρίσεις και αξιολογήσεις ιστορικών προσώπων  αποτελούν, κατά τον 

Peter Seixas, δοµικό στοιχείο της ιστορικής σκέψης. Ωστόσο, είναι σύνηθες το φαινόµενο 

                                                           
163 Joke van der Leeuw-Roord, «Developing European Consciousness», in Sharon Macdonald 
(ed.),  ό.π., 114. 
164 Μία ενδεικτική περίπτωση οµάδας «κρυµµένης από την ιστορία»  αποτελεί η «γυναίκα» στο 
αφήγηµα της Ρόζας Ιµβριώτη, η οποία χωρίς διάθεση ανατροπής, αλλά παραπλήρωσης του 
κυρίαρχου αφηγήµατος  επιχείρησε στις αρχές του 20ού αιώνα να τοποθετήσει µέσα στο ιστορικό 
κάδρο τη γυναίκα. «Παρά το γεγονός ότι το ιστορικό έργο της Ιµβριώτη δεν απορρύθµιζε 
συνολικά το εθνικό αφήγηµα, οι αντιδράσεις που ξεσήκωσε δεν ήταν περιορισµένες και ήπιες». 
Έφη Γαζή, «Πατρίς, Θρησκεία, Οικογένεια». Ιστορία ενός συνθήµατος 1880-1930, Πόλις, Αθήνα 
2011, 202-22. 
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οι κρίσεις αυτές να χαρακτηρίζονται από αναχρονισµούς οι οποίοι αγνοούν ή 

παραβλέπουν τις διαφορετικές συνθήκες µέσα στις οποίες έδρασαν  ιστορικά πρόσωπα 

και τις νοοτροπίες που χαρακτηρίζουν την εποχή τους. Στην περίπτωση αυτή η ιστορική 

ενσυναίσθηση είναι ελλειµµατική.  

 

ΣΤ. Ιστορική δράση (Historical Agency) 

Ο παράγοντας αυτός της ιστορικής συνείδησης εµπερικλείει τις αντιλήψεις του 

ατόµου σχετικά µε το ρόλο των ατοµικών ή συλλογικών υποκειµένων και «φορέων 

δράσης» για την επιτέλεση της ιστορικής αλλαγής. Εξετάζει δηλαδή κατά πόσο ο 

µαθητής/-τρια ή κάποιο άλλο πρόσωπο πιστεύει στην αιτιώδη δράση των  ατοµικών ή 

συλλογικών υποκειµένων στη διαµόρφωση της ανθρώπινης ιστορίας. Εξετάζει την 

παρουσία ή απουσία και την ένταση ενός γεωγραφικού ή/και βιολογικού ντετερµινισµού 

στη διαµόρφωση της ανθρώπινης ιστορίας.  

 

 

Ζ. Ενσυναίσθηση (Empathy) 

Η ενσυναίσθηση165, η οποία διακρίνεται από εκλεκτική συγγένεια µε τις ηθικές 

κρίσεις166 και αξιολογήσεις, είναι η ικανότητα, διανοητική και όχι συναισθηµατική, του 

                                                           
165 Ληξιαρχική πράξη γέννησης του όρου  ενσυναίσθηση θεωρείται το 1897, γενέθλιος τόπος η 
ψυχολογία και πατέρας της ο γερµανός ψυχολόγος Theodore Lipp, ο οποίος χρησιµοποίησε τον 
όρο Einfühlung για να προσδιοριστεί η ψυχολογική κατάσταση στην οποία περιέρχεται ένα 
πρόσωπο που χάνει την αυτοσυναίσθησή του και, την ίδια στιγµή απορροφάται από τα 
χαρακτηριστικά ενός γεγονότος, από τη δράση ενός προσώπου ή από ένα αισθητικό αντικείµενο-
έργο τέχνης. Για µια εµπεριστατωµένη ιστορική αναδροµή και επισκόπηση της ενσυναίσθησης και 
της διδακτικής αξιοποίησής της βλ. Χαράλαµπος Κουργιαντάκης, «∆ιδασκαλία της Ιστορίας και 
ιστορική ενσυναίσθηση – λογική κατανόηση», στο Γιώργος Κόκκινος, Ειρήνη Νάκου (επιµ.), 
Προσεγγίζοντας την ιστορική εκπαίδευση στις αρχές του 21

ου
 αιώνα, Μεταίχµιο, Αθήνα 2006, 449-

70. Αντί  του όρου ενσυναίσθηση ο Lee προτιµά την «ορθολογική κατανόηση» (rational 
understanding) και ο Mathew T. Downey «ανάληψη οπτικής» (perspective taking). Βλ. Peter 
Seixas, Historical Consciousness. The Progress of Knowledge in a Postprogressive Way, 2005, 
144. Ο Ηρακλής Μήλλας χρησιµοποιεί και τον όρο «εµβίωση», Εικόνες Ελλήνων και Τούρκων, 
2005,14. Τέλος, ο Gadamer ονοµάζει την ιστορική ενσυναίσθηση «ιστορική αίσθηση» και την 
ορίζει ως: «τη διαθεσιµότητα και το τάλαντο του ιστορικού να κατανοεί το παρελθόν, ενίοτε µάλιστα 

και τον “εξωτισµό” του, µε αφετηρία τα ίδια τα συµφραζόµενα µες από τα οποία αναδύεται. Το να 

έχεις ιστορική αίσθηση σηµαίνει ότι υπερνικάς µε συνέπεια τη φυσική αλήθεια που µας κάνει να 

κρίνουµε το παρελθόν σύµφωνα µε τα δήθεν προφανή µέτρα του τρέχοντος βίου, στην οπτική των 

θεσµών µας, των κεκτηµένων αξιών και των αληθειών µας», Χανς-Γκέοργκ Γκάνταµερ, Το 

πρόβληµα της ιστορικής συνείδησης, µτφρ. Αντώνης Ζέρβας,  Ίνδικτος, Αθήνα 1998, 32. 
166 Η ενσυναίσθηση, όχι αποκλειστικά η ιστορική, εκλαµβάνεται ως µια κοινωνική ικανότητα του 
υποκειµένου, διότι η συναισθηµατική ανταπόκριση στη συναισθηµατική εµπειρία του «άλλου» 
ενδυναµώνει τις κοινωνικές σχέσεις, µειώνει την επιθετική και αντικοινωνική συµπεριφορά. 
Ειδικότερα, ο Hoffman συνδέει άρρηκτα την ενσυναίσθηση µε τα ηθικά κίνητρα και διακρίνει 
τέσσερα διακριτά στάδια στην ανάπτυξη της ενσυναίσθησης: α. Οικουµενική ενσυναίσθηση 
(Global empathy):   Ακόµη και παιδιά ενός έτους παρουσιάζουν µία υποτυπώδη ενσυναισθητική 
ανταπόκριση, όπως ότι κλαίνε όταν κάποιο άλλο βρέφος κλαίει, β. Εγωκεντρική ενσυναίσθηση 
(Egocentric empathy): ήδη από την ηλικία του πρώτου έτους, τα παιδιά προσπαθούν, µέσα από ένα 
εγωκεντρικό πρίσµα, να βοηθήσουν κάποιο άλλο παιδί που βιώνει τη θλίψη, προσφέροντάς του για 
παράδειγµα τα αντικείµενα εκείνα που θα λειτουργούσαν λυτρωτικά για τα ίδια (του προσφέρουν 
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ατόµου να κατανοεί τα κίνητρα, τα αίτια και τη δράση προσώπων που ενεργούν σε ένα 

περιβάλλον διαφορετικό από το δικό µας, αποφεύγοντας τους αναχρονισµούς. Μόνο όταν 

το άτοµο κατανοήσει την διαφορετικότητα µπορεί να οδηγηθεί σε κρίσεις οι οποίες δεν 

χαρακτηρίζονται από αναχρονισµούς και είναι «δίκαιες»167. Στο σηµείο αυτό θεωρώ 

καίρια τη σύνδεση µε την άποψη του Timothy Williamson για τη ρεαλιστική αξία της 

φαντασίας. Σύµφωνα µε αυτή τη θέση, η φαντασία αναγνωρίζεται ως ένα φυσιολογικό 

µέσον απόκτησης γνώσης, αφού ουσιαστικά αποτελεί «εργαλείο» για να µεταφερθεί ο 

άνθρωπος σε καταστάσεις που δεν έχει βιώσει168. Καθώς λοιπόν και η ενσυναίσθηση 

απαιτεί  από το άτοµο να «βλέπει µέσα από τα µάτια του άλλου»169, η φαντασία ως 

διανοητική ικανότητα θεωρείται το ίδιο θεµιτή  µε τη χρήση όλων των άλλων εργαλείων 
                                                                                                                                                                
το αγαπηµένο τους παιχνίδι ή  οδηγούν τη µητέρα τους προς το άλλο παιδί), γ.  Ενσυναίσθηση για 

τα συναισθήµατα του «άλλου»: τα παιδιά οδεύοντας προς την προσχολική και στοιχειώδη 
εκπαίδευση αναπτύσσουν περισσότερο την κατανόησή τους για την οπτική του «άλλου», ότι τα 
συναισθήµατα τους µπορεί να διαφέρουν από τον «άλλο», και δ. Ενσυναίσθηση για τις συνθήκες 

ζωής του «άλλου»: στο πέρασµα προς την εφηβεία και καθώς ο νέος έχει αναπτύξει αφαιρετικές 
ικανότητες, είναι σε θέση να αντιληφθεί ότι η ευτυχία ή η δυστυχία του «άλλου» δεν είναι 
παροδική, αλλά διαχρονική και µπορεί να αναπτύξει την ενσυναίσθηση απέναντι σε συλλογικά 
υποκείµενα. Βλ. σχετικά Schonert-Reichl, K. (2001). «Promoting Historical Consciousness in 
Childhood and Adolescence: A Moral Developmental Perspective» Paper presented at Canadian 
Historical Consciousness in an International Context: Theoretical Frameworks, University of 
BritishColumbia,Vancouver,BC.http://www.cshc.ubc.ca/pwias/viewpaper.php?21. Ηµεροµηνία και 
Χρονολογία προσπέλασης: 17/05/2009, 10-11. Επίσης, ιδιαίτερης προσοχής αξίζει η παρατήρηση 
της Melanie Klein ότι τα βρέφη εκδηλώνουν εγγενώς ίχνη ενσυναίσθησης, όταν µπορούν να 
φανταστούν την παρουσία του προσώπου που τα φροντίζει, χωρίς να απαιτείται η φυσική του 
παρουσία. Αυτή η φαντασιακή ικανότητα του βρέφους να «παράγει» την παρουσία της φυσικής 
απουσίας εµπεριέχει στοιχεία ενσυναίσθησης. Βέβαια, οι συγγραφείς συµπεραίνουν ότι η 
ενσυναίσθηση είναι µία ιδιαίτερα επικίνδυνη έννοια στην εκπαιδευτική διαδικασία και ελλοχεύει ο 
κίνδυνος να µεγαλώσει το χάσµα, παρά να γεφυρωθεί. Βλ. σχετικά James Garrett, Kyle Greenwalt, 
«Confronting the Other: Understanding Empathy», Current Issues in Education,  Vol. 13 (No4), 
2010. Για µία εµπεριστατωµένη και πυκνή προσέγγιση των σταδίων ανάπτυξης της ενσυναίσθησης 
των εφήβων βλ. Γιώργος Κόκκινος et al., Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση. Απόψεις και στάσεις  

µαθητών και εκπαιδευτικών της Πρωτοβάθµιας Εκπαίδευσης για την Ιστορία, Νοόγραµµα, Αθήνα 
2005, 36-40. Βλέπε και Barton-Levstik, Teaching History for the Common Good, ό.π., 2004, όπως 
και Κόκκινος – Γατσωτής στο Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, ό.π., 2010. 
167 Ο Seixas, αναλύοντας το ρόλο των Μ.Μ.Ε., επισηµαίνει ότι η δηµόσια ιστορία κυριαρχείται 
από την ελλειµµατική ενσυναίσθηση, αφού κυριαρχούν ο παροντισµός και οι αναχρονισµοί.  Peter 
Seixas, «Conceptualizing the Growth of Historical Understanding», in Olson D. and  Torrance Ν. 
(eds.), The Handbook of Education and Human Development, Blackwell Publishing, Oxford 1998, 
776-75· Peter Seixas and Peck C., «Teaching Historical Thinking», in Sears A. and Wright I. (eds.), 
Challenges and Prospects for Canadian Social Studies, Pacific Educational Press, Vancouver, 109. 
Στο ίδιο µήκος κύµατος κινείται και o Stephane Levesque, Thinking Historically: Educating 

Students for the Twenty-first Century, University of Toronto Press, Toronto – Buffalo – London 
2008, 178. 
168 Ο Williamson αναφέρει ότι αν ζητηθεί από ένα παιδί να φανταστεί ότι είναι σκλάβος στην 
αρχαία Ρώµη και απαντήσει ότι η καθηµερινότητά του θα κυλούσε «βλέποντας αθλητικά στην 
τηλεόραση και κάνοντας που και που καµία αγγαρεία του σπιτιού» , τότε θα έχει φανταστεί λάθος. 
Η φαντασία δεν είναι απλώς µία πηγή τυχαίων ιδεών . Η αξιοποίηση της φαντασίας δεν θέτει σε 
κίνδυνο την επαφή µας µε την πραγµατικότητα, αλλά αποτελεί εργαλείο του γνωσιακού µας 
µηχανισµού.  Επικαλείται µάλιστα τον Πλάτωνα, ο οποίος διερεύνησε τη φύση της ηθικής 
ρωτώντας πώς θα φερόταν κανείς αν είχε το δαχτυλίδι του Γύγη, που έκανε αόρατο όποιον το 
φορούσε.    http://news.kathimerini.gr/4dcgi/_w_articles_columns_1_29/08/2010_412734 
169 Ή κατά την αγγλική έκφραση get into the others shoes ή walk in the shoes of another. Για µία 
αναλυτική παρουσίαση της «ιστορικής φαντασίας» βλ. Alun Munslow, The Routledge Companion 

to Historical Studies, Routledge, London – New York, 2006, 135-40. 
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του γνωσιακού µας µηχανισµού170. Ωστόσο, οι Keith Barton και Linda Levstik 

απορρίπτουν τη µονοδιάστατη προσέγγιση της ενσυναίσθησης, δηλαδή ως αποκλειστικά 

γνωστικής ενέργειας και αναδεικνύουν το δισυπόστατο χαρακτήρα της: ως µίας έννοιας 

που αφενός απαιτεί τη διανοητική εµπλοκή του υποκειµένου, αφετέρου τη 

συναισθηµατική. Ως γνωστικό εγχείρηµα απαιτεί την προσπάθεια του υποκειµένου να 

κατανοήσει την ετερότητα και την ιδιαίτερη λογική που την διέπει. Ως συναισθηµατικό 

εγχείρηµα, µέσω της φαντασίας, ωθεί το υποκείµενο να συµµετάσχει σε διλήµµατα, 

απορίες και προβληµατισµούς του «άλλου», χωρίς σε καµία περίπτωση να ταυτισθεί µαζί 

του171. Άλλωστε, και για τον  LaCapra, η σύµπτωση ενσυναίσθησης και ταύτισης 

ακυρώνει την αποστασιοποίηση, ενώ η ιστορική ενσυναίσθηση ως δυνητική εµπειρία 

µετοχής στην κατάσταση και στο βίωµα του «άλλου» οφείλει να διέπεται από την 

επίγνωση της διαφοράς και της απόστασης που χωρίζει το παρόν από το παρελθόν172. Η 

ιστορική ενσυναίσθηση οφείλει να φανταστεί το παρελθόν ως διαφορά173 από το παρόν 

και να το ανασυστήσει αντικειµενικά, όχι φυσικά στο πλαίσιο µιας αντανακλαστικής 

θεωρίας ούτε µε την έννοια της αξιολογικής ουδετερότητας, αλλά µέσα από µαρτυρίες 

και τεκµήρια που έχουν διασωθεί και είναι προσβάσιµα. Η ιστορική ενσυναίσθηση 

λοιπόν, αν θα µπορούσε να οριστεί αρνητικά, πρέπει να αποφεύγει τον παροντισµό, ο 

οποίος, υπό το πρίσµα ενός κοινωνικού και πολιτισµικού ντετερµινισµού, εγκλωβίζει την 

οπτική του υποκειµένου σε παροντικά πλαίσια ερµηνείας εργαλειοποιώντας το 

παρελθόν174. Αυτή είναι η κυρίαρχη πρακτική στις σύγχρονες δυτικές κοινωνίες, οι οποίες 

                                                           
170 Και ο Levesque, αναλύοντας τα τρία στάδια ιστορικής ενσυναίσθησης (1. Ιστορική φαντασία, η 
οποία δεν µπορεί να είναι αυθαίρετη, αλλά να δεσµεύεται από ιστορικά κατάλοιπα, επιχειρώντας 
να καλύψει τα κενά των πληροφοριών, 2. Αναγωγή στα ιδιαίτερα ιστορικά συµφραζόµενα και 3. 
Ηθικές κρίσεις/αποτιµήσεις), υπογραµµίζει τη σηµασία της φαντασίας (imagination και όχι 
fantasy) για την επιτέλεση της ιστορικής ενσυναίσθησης. Thinking Historically: Educating 

Students for the Twenty-first Century, ό.π., 2008, 140-69. 
171 Keith C. Barton – Linda S. Levstik, Teaching History for the Common Good, Lawrence 
Erlbaum Associates, New Jersey – London 2004, 206-27. Επίσης, βλ. σχετικά Γιώργος Κόκκινος 
και Παναγιώτης Γατσωτής, «Το σχολείο απέναντι στο επίµαχο ιστορικό γεγονός και το τραύµα», 
ό.π., 2010.   
172 Dominique LaCapra, Writing History. Writing Trauma, ό.π., 2001, 78. 
173 Η ιστορική ενσυναίσθηση σε καµία περίπτωση δεν οδηγεί στην ταύτιση, αλλά αντίθετα στην 
συνειδητοποίηση της διαφοράς. Βλ. σχετικά Alison Landsberg, «America, the Holocaust, and the 
Mass Culture of Memory: Toward a Radical Politics of Empathy», ό.π., 82. 
174 Άξια αναφοράς είναι η έρευνα του Peter Lee και άλλων στο πλαίσιο του εκπαιδευτικού 
προγράµµατος (project)  CHATA (Concepts of History and Teaching Approaches) σε σχολεία της 
πρωτοβάθµιας και δευτεροβάθµιας εκπαίδευσης στην Αγγλία. Σύµφωνα µε τα πορίσµατα, 
διακρίνονται τρία επίπεδα ιστορικής ενσυναίσθησης: α. το ανόητο παρελθόν (The Divi Past): οι 
µαθητές και µαθήτριες, επειδή δεν µπορούν να ιστορικοποιήσουν το παρελθόν, αντιλαµβάνονται 
τους ανθρώπους του παρελθόντος ως ανόητους, αφελείς και λιγότερο έξυπνους από τους 
σύγχρονους, β.  σε ένα δεύτερο επίπεδο αρχίζουν να αντιλαµβάνονται την ιστορία ως ένα σύστηµα 
ερµηνείας, αλλά ακόµη δεν έχουν αποκτήσει δεξιότητες ιστορικής ενσυναίσθησης και γ. στο τρίτο 
επίπεδο (contextual historical empathy) οι ενέργειες των ανθρώπων του παρελθόντος 
ερµηνεύονται µέσα στο ιστορικό και πολιτισµικό τους συγκείµενο και το παρελθόν κατακτά την 
αυτονοµία του σε σχέση µε το παρόν. Βέβαια, σύµφωνα µε τον Peter Lee, µόλις στην ηλικία των 
11 έως 14 ετών οι µαθητές/-τριες αρχίζουν να ξεχωρίζουν ανάµεσα σε αυτό που οι ίδιοι γνωρίζουν 
για το παρελθόν και σε αυτό που ο φορέας δράσης γνώριζε τη στιγµή εκείνη. Βλ. σχετικά Jannet 
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έχουν αυτοεγκλωβιστεί σε ένα παροντιστικό καθεστώς ιστορικότητας, αδιαφορώντας 

επιδεικτικά για το παρελθόν ή αντιµετωπίζοντάς το εργαλειακά. Έτσι, υποστασιοποιείται 

το παρόν και συρρικνώνεται επικίνδυνα ο ορίζοντας προσδοκιών, µετατρέποντας το 

άχθος του παρελθόντος σε άχθος του παρόντος. Ίσως, τελικά, αυτή η εργαλειακή 

αντιµετώπιση του παρελθόντος να πυκνώνεται στη φράση του Βολταίρου «Η ιστορία 

είναι ένα πακέτο µε κόλπα/παιχνίδια που οι ζωντανοί παίζουν εις βάρος των νεκρών175». 

 Ο Seixas αξιοποιεί και αναλύει τους τέσσερις τύπους ιστορικής συνείδησης του 

Rüsen βάσει των επτά στοιχείων-παραγόντων που αναλύθηκαν πιο πάνω προκειµένου να 

ανιχνεύσει την ιστορική σκέψη των µαθητών/-τριών, φέρνοντας έτσι την τυπολογία του 

Rüsen πιο κοντά στη διδακτική πρακτική και αξιοποίηση. Ειδικότερα: 

 

Α. Παραδοσιακός τύπος 

Ως προς την ιστορική επιστηµολογία, ο παραδοσιακός τύπος είναι απλοϊκός, 

αφού οι ιστορικές γνώσεις περιορίζονται σε ό,τι µας έχουν πει· η αυθεντία του δασκάλου 

και του σχολικού βιβλίου είναι η µόνη αξιόπιστη πηγή πληροφοριών. Το µοναδικό 

εγχειρίδιο σχολικής ιστορίας και ο θετικισµός που το διατρέχει, ο γεγονοτολογικός 

προσανατολισµός, η υποβάθµιση της ιστορίας – προβλήµατος, η έλλειψη 

αντικρουόµενων πηγών µέσα σε αυτό176, η χρήση γ΄ προσώπου σίγουρα είναι στοιχεία τα 

οποία δεν βοηθούν τον µαθητή/-τρια να ανελιχθεί η ιστορική συνείδησή του πέραν του 

παραδοσιακού και παραδειγµατικού. Απουσιάζει η αναστοχαστική προσέγγιση του 

παρελθόντος και οι ιστορικές αφηγήσεις που αµφισβητούν το κυρίαρχο νοηµατοδοτικό 

πλαίσιο τίθενται στο περιθώριο. Οι πληθυντικές φωνές του παρελθόντος αποσιωπώνται 

χάριν µίας επίπεδης και ύποπτης οµοφωνίας177. Αλλά και οι ιστορικές πηγές δεν 

τοποθετούνται στις χωρο-χρονικές τους συντεταγµένες· αντιθέτως θεωρούνται ανοικτό-

                                                                                                                                                                
Van Drie,  Van Boxtel Carla, «Historical Reasoning: Towards a Framework for Analyzing 
Students’ Reasoning about the Past», Educational Psychology Review (2008) 20, 87-110. 
175 Παρατίθεται από τους K. S. Brown και Yiannis Hamilakis, «The Cupboard of the Yesterdays?», 
in Keith Brown and Yannis Hamilakis (eds.) The Usable Past. Greek Metahistories, Lexington 
Books, New York – Boulder – Lanham – Oxford 2003, 2. 
176 Έφη Αβδελά, Ιστορία και σχολείο, Νήσος, Αθήνα 1998, 55. 
177 Μία τέτοια περίπτωση αποσιώπησης και αποστασιοποίησης  µέσω της µετατόπισης του 
ενδιαφέροντος αποτελεί η Ιρλανδία, στα σχολικά εγχειρίδια της οποία η σύγχρονη ιστορία της έχει 
εξοβελιστεί. Ανάλογη βέβαια είναι και  η περίπτωση της Ισπανίας, στην οποία η ιστορική αµνησία 
για την εποχή της δικτατορίας του Φράνκο έχει οδηγήσει στην ποινικοποίηση της µνήµης. Βλ. 
σχετικά Κόκκινος Γιώργος et al., ό.π., 2010, 61 και Κόκκινος Γιώργος, Λεµονίδου Έλλη, Αγτζίδης 
Βλάσσης, Το Τραύµα και οι Πολιτικές της Μνήµης. Ενδεικτικές όψεις των συµβολικών πολέµων για 

την Ιστορία και τη Μνήµη. Ταξιδευτής, Αθήνα 2010, 28. Και στην Ελλάδα η θεσµική αµνησία έχει 
το δικό της βιότοπο, αφού η επίσηµη σιωπή για τον εµφύλιο και η άρνηση πραγµάτευσης του 
θέµατος οδήγησε στην πανηγυρική  καύση των φακέλων στο όνοµα της «εθνικής συµφιλίωσης». Η 
υψικάµινος της χαλυβουργικής έγινε η κολυµβήθρα του Σιλωάµ. Η λογική του συµψηφισµού 
κατέλυσε κάθε αναστοχαστική, ψύχραιµη και ισόρροπη προσέγγιση και αναψηλάφηση του 
παρελθόντος. Εδώ παρατηρείται µία αντιστροφή του  καθήκοντος µνήµης, η οποία ωστόσο είναι 
εξίσου καταστροφική.   
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αδιαµεσολάβητο παράθυρο στο παρελθόν178, λειτουργούν οιονεί κατοπτρικά179.  Αυτό το 

πλαίσιο άρνησης στη διάκριση υποκειµένου (πηγές-ιστορικός) και αντικειµένου 

(παρελθόν) παραπέµπει στον θετικισµό. 

Αναλόγως, τα ιστορικά γεγονότα  ιεραρχούνται ως σηµαντικά βάσει της 

νοµιµοποιητικής αρχής που έχει επιβάλει η κατεστηµένη δοµή εξουσίας και κάθε 

προσπάθεια αναδιάταξης και επανιεράρχησης δαιµονοποιείται. Οι εθνικές εορτές και 

εκδηλώσεις µνήµης φετιχοποιούνται, µετατρέπονται σε ιερές τελετουργίες για τη συνοχή 

της οµάδας, ενώ η αναδιάταξη ή αµφισβήτηση των αξόνων τους εκλαµβάνεται ως 

έγκληµα καθοσιώσεως180.  

Στο δίπολο συνέχεια ή αλλαγή, η παραδοσιακή ιστορική συνείδηση υιοθετεί την 

αδιάσπαστη συνέχεια  και χρησιµοποιεί την ιστορία για να επιβεβαιώσει τη συνέχεια και 

την ανάµνηση εξοβελίζοντας την αλλαγή ως απειλή. Εξορίζεται η αρχή της 

ιστορικότητας, γεγονός καθόλα επικίνδυνο για την αρµονική κοινωνική και διεθνική 

συνύπαρξη, καθώς η αίσθηση µίας στατικής και αναλλοίωτης πραγµατικότητας δεν 

αφήνει περιθώρια µεταλλαγής, επαναδιαπραγµάτευσης του παρελθόντος –πόσο µάλλον 

όταν αυτό είναι τραυµατικό– µε αποτέλεσµα να διαιωνίζεται το επώδυνο παρελθόν χωρίς 

να είναι εφικτή η εργασία πένθους (working through). Ο χρόνος γίνεται αιώνιος και 

άχρονος και ως εκ τούτου οι έννοιες της προόδου ή της παρακµής καθίστανται α-νόητες, 

αφού και οι δύο επιφέρουν κάποια αλλαγή. Την ίδια α-χρονική λογική ακολουθεί και ο 

µεταµοντερνισµός, δίνοντας όµως έµφαση στο παρόν και όχι στο παρελθόν 

(δυσχεραίνεται η διάκριση ανάµεσα στο παρελθόν, το παρόν και το µέλλον  και κυριαρχεί 

ο παροντισµός).  

Οι ηθικές κρίσεις και αξιολογήσεις στηρίζονται στην παράδοση, σε 

αναµφισβήτητα και υπερχρονικά πρότυπα και αξίες. Καθώς λοιπόν τα πρότυπα ζωής και 

οι αξίες µένουν αναλλοίωτες στον χρόνο, ο ρόλος των ιστορικών υποκειµένων 

«απαξιώνεται» οδηγώντας τα άτοµα σε µία µοιρολατρική αντιµετώπιση του παρόντος και 

του µέλλοντος. 

Τέλος, αυτή η ισοπεδωτική και οµογενοποιητική αντίληψη παρελθόντος – 

παρόντος, οδηγεί στην απίσχνανση της ενσυναίσθησης, αφού οι άνθρωποι του 

παρελθόντος ενεργούν, κατά την παραδοσιακή νοηµατοδότηση, βάσει κινήτρων, αιτιών 

και νοοτροπιών αδιαφοροποίητων από τα σύγχρονα κίνητρα, νοοτροπίες και αίτια. Σε 

κάθε άλλη περίπτωση, δηλαδή όταν οι ενέργειες ακολουθούν ένα διαφορετικό αιτιακό 

νήµα, αντιµετωπίζονται ως παράλογες ή ανόητες και εν γένει απορρίπτονται.    

                                                           
178 Βλ. La Capra, ό.π., 2001, 3.  
179 Γιώργος Κόκκινος et al., Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση, Νοόγραµµα, Αθήνα, 2005, 38.  
180 Για µία διεξοδική ανάλυση του ρόλου και του περιεχοµένου των σχολικών εορτών βλ. 
Παρασκευή Γκόλια, Εθνική και πολιτική διαπαιδαγώγηση στο ελληνικό δηµοτικό σχολείο: ο ρόλος 

των σχολικών γιορτών, διδακτορική διατριβή, Πανεπιστήµιο ∆υτικής Μακεδονίας, Φλώρινα 2006. 
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Β. Παραδειγµατικός (ή Προοδευτικός) τύπος 

Το παρελθόν αποτελεί τροχιοδεικτικό βλήµα για το παρόν, όχι όµως κατά τον 

αδιαφοροποίητο τρόπο της παραδοσιακής νοηµατοδότησης. Το παρελθόν 

«κρησαρίζεται», έτσι ώστε να διακριθεί το σταθερό και αναλλοίωτο (νοµοτέλειες, αρχές 

και κανόνες) από το περιστασιακό και το επουσιώδες. Το παρελθόν δε γίνεται καθολικά 

αποδεκτό. Τα επιφαινόµενα απορρίπτονται προκειµένου ο ιστορικός να οδηγηθεί σε 

διαχρονικούς κανόνες που διέπουν κάθε ανθρώπινη δράση. Η ιστορία πλέον γίνεται η 

δίδυµη αδελφή των θετικών επιστηµών, υπακούοντας στη λογική της επαναληπτικότητας 

και προβλεπτικότητας181. Έτσι, ο παραδειγµατικός τύπος συνδέεται µε την σκέψη του 

∆ιαφωτισµού και υπό ορισµένες προϋποθέσεις µε τη βαθιά πίστη στην πρόοδο και γι’ 

αυτό ο Seixas  αποκαλεί τον παραδειγµατικό τύπο και προοδευτικό. 

Σε αντίθεση µε τον παραδοσιακό τρόπο νοηµατοδότησης, ο παραδειγµατικός 

είναι σε θέση να διαχειρισθεί αφηγήσεις που συγκρούονται µε τις κυρίαρχες. Μέσα από 

την ορθολογική και εµπειρική µεθοδολογία, ο παραδειγµατικός ιστορικός 

προσανατολισµός είναι σε θέση να αντικαταστήσει παλιά αφηγηµατικά σχήµατα µε νέα, 

απαλλαγµένα από προκαταλήψεις και ανακρίβειες. Η πρόοδος της ιστοριογραφίας 

αποτελεί θεµελιακή αρχή της παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης. 

Αναφορικά µε την αξιολογική ιεράρχηση των συµβάντων, αυτή εδράζεται στην 

ύπαρξη νόµων και κανόνων. Οι γενικεύσεις που αντλούνται από την ιστορία αποτελούν 

την πυξίδα του πρακτικού προσανατολισµού στο παρόν και το µέλλον. Σηµαντικά 

θεωρούνται τα συµβάντα τα οποία επηρέασαν µεγάλο αριθµό ανθρώπων για µεγάλο 

χρονικό διάστηµα, διότι διδάσκουν τα πιο σηµαντικά στοιχεία που οφείλουν να 

γνωρίζουν τα υποκείµενα του παρόντος.  Η ιστορία λοιπόν  λειτουργεί ως πηγή ελέγχου 

και προσδιορισµού των ενεργειών τους και γι’ αυτό οδηγεί στην πρόοδο του ανθρώπου.  

Σχετικά µε τις ηθικές κρίσεις, οι οικουµενικοί και αναλλοίωτοι κανόνες 

αποτελούν σταθερά της ανθρώπινης ιστορίας. Ακόµη κι αν οι  πρωτόγονες κοινωνίες 

αγνοούσαν την ύπαρξή τους, η προνοµιακή θέση του ∆υτικού κόσµου τού δίνει το 

δικαίωµα να κρίνει και να ορίζει τις µη δυτικές κοινωνίες αρνητικά, ως έλλειψη  και 

αδυναµία κατάκτησης του παραδειγµατικού τρόπου ιστορικής νοηµατοδότησης και των 

κοσµοθεωρητικών ή αξιακών  του προτύπων που θεωρούνται υπεριστορικά, διαχρονικά 

ισχύοντα και γι’ αυτό  κανονιστικά. 

                                                           
181 Ο Karl Popper  στο έργο του The Poverty of Historicism έχει ανασκευάσει τον ιστορικισµό και 
έχει απορρίψει κάθε δυνατότητα πρόβλεψης. Βλ. The Poverty of Historicism, The Beacon Press, 
1957, 41 και David Miller (ed.), A Pocket Popper, Fontana Press,1987, 289-303. 
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Η πρόοδος αποτελεί το κυρίαρχο ερµηνευτικό σχήµα και καθοδηγητική γραµµή 

των ανθρώπων. Η αντίληψη αυτή δεν περιορίζεται στην επιστήµη και την τεχνολογία, 

αλλά και ειδικότερα στην ιστορική επιστήµη. Ο ορθός λόγος αποτελεί τη δύναµη εκείνη 

που διαµορφώνει την ανθρώπινη συµπεριφορά και ως εκ τούτου ο άνθρωπος είναι σε 

θέση να ελέγχει και να διαµορφώνει την πορεία της ζωής του.  

Αβίαστα συνάγεται από τα παραπάνω ότι η ιστορική ενσυναίσθηση επιτελείται 

στη βάση αναλλοίωτων κανόνων που διέπουν την ανθρώπινη ιστορία. Αφενός οδηγεί σε 

ευρύτερες γενικεύσεις που µπορούν να συµπεριλάβουν και περιπτώσεις φαινοµενικά 

διαφορετικές, αφετέρου θέτει κάποια όρια και αποκλεισµούς  στο διαφορετικό, στο 

«άλλο». 

 

Γ. Κριτικός τύπος 

  Η κριτική ιστορική συνείδηση αµφισβητεί τους δύο προηγούµενους τύπους, 

προβάλλοντας την ιστορικότητα των γεγονότων, δηλαδή τη σχετική και σε καµία 

περίπτωση καθολική δύναµη των ιστορικών  συνθηκών. Έτσι, τόσο ο αιώνιος χρόνος της 

παραδοσιακής νοηµατοδότησης όσο και οι υπερχρονικοί νόµοι της παραδειγµατικής 

χάνουν την ισχύ τους.  

Ο προοδοκεντρικός χαρακτήρας της ιστοριογραφίας αµφισβητείται και 

παρουσιάζεται ως προβληµατική η πίστη ότι η µελλοντική ιστορία θα είναι καλύτερη από 

την παρελθούσα. Στον ακαδηµαϊκό χώρο µία σειρά ιστορικών, µε επιφανέστερο τον 

Hayden White, υιοθετούν τον κριτικό προσανατολισµό της ιστορικής συνείδησης. 

Στο πλαίσιο αυτό τα γεγονότα αυτά καθ’ εαυτά είναι αξιολογικά ουδέτερα και το 

υποκείµενο είναι αυτό που τους προσδίδει σηµασία. Ως εκ τούτου η επανιεράρχηση και η 

αξιολογική αναδιάταξη των γεγονότων είναι αναµενόµενη και αποδεκτή. Γεγονότα που 

θεωρούνταν µέχρι πρότινος ασήµαντα και απουσίαζαν από την ιστοριογραφία είναι 

δυνατό να αναδυθούν στην επιφάνεια.  

Η συνέχεια παύει να θεωρείται σηµαντική για την κριτική συνείδηση, ενώ η 

αλλαγή και η ετερότητα έρχονται στο προσκήνιο. Η αλλαγή στην ιστορία δηµιουργεί ένα 

δυσγεφύρωτο χάσµα ανάµεσα στο υποκείµενο και το παρελθόν. Εποµένως, η ρηγµάτωση 

µε το παρελθόν αναιρεί την έννοια της προόδου· το παρελθόν παύει να είναι πλέον µία 

ευθύγραµµη ανοδική πορεία προς το παρόν. Κάθε προοδοκεντρικό σχήµα αµφισβητείται 

και οδηγεί στον ιστορικό και πολιτιστικό σχετικισµό.  

Οι ηθικές κρίσεις διέπονται από µια λογική αµφισβήτησης και απόρριψης των 

κυρίαρχων προτύπων και αξιών. Κάθε τι το ευρέως αποδεκτό θεωρείται εκ προοιµίου 

απορριπτέο, αφού µέσα από την ιστορικότητα των αξιών αποδεικνύεται η σχετικότητα 

της ισχύος τους. Συνεπώς, µεγα-αφηγήµατα που διέπονται από καθολικές αξίες και αρχές 

παύουν να έχουν ισχύ. 
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Τέλος, η ικανότητα ενσυναίσθησης αποδυναµώνεται, αφού η ιστορικότητα και  

ειδικότερα η ιστορικότητα των αξιών και αρχών καθιστούν ανέφικτη κάθε προσπάθεια 

ορθολογικής κατανόησης της νοοτροπίας, των αρχών και των κινήτρων των ιστορικών 

υποκειµένων182.    

 

∆. Γενετικός τύπος 

Η γενετική ιστορική συνείδηση αποτελεί την υπέρβαση του µεταµοντερνισµού, ο 

οποίος υλοποιείται µέσω του κριτικού τύπου. Η αλλαγή αποτελεί την πεµπτουσία της 

ιστορικής συνείδησης. Το µέλλον υποσκελίζει το παρελθόν χάριν του παρόντος. Το 

υποκείµενο συνειδητά αντιλαµβάνεται την ιστορικότητά του και οδηγείται σε ηθικές 

κρίσεις χωρίς να υιοθετεί απόλυτα την πίστη στην πρόοδο, όπως αυτός διατυπώθηκε από 

τον ∆ιαφωτισµό. Απορρίπτει τόσο την πλήρη άρνηση της προόδου (κριτικός τύπος) όσο 

και την πλήρη αποδοχή της παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης. Αποφεύγοντας τη 

Σκύλλα της θετικιστικής αντικειµενικότητας (παραδειγµατικός τύπος) και τη Χάρυβδη 

του µεταµοντέρνου σχετικισµού (κριτικός τύπος) οδηγείται στην κριτική  

διυποκειµενικότητα (intersubjectivity). Η γνώση κατακτάται µέσα σε µία ερευνητική 

κοινότητα µέσω ελέγχων και επιβεβαιώσεων που είτε αναπαράγουν είτε ενδυναµώνουν 

είτε αποδοµούν το κυρίαρχο επιστηµολογικό παράδειγµα. Η ιστορική γνώση έχει χωρο-

χρονικές συντεταγµένες και περιορισµούς. Η ιστορική γνώση αλλάζει συν τω χρόνω και 

σε κάθε εποχή υπάρχουν διαφορετικά κριτήρια επιστηµονικής εγκυρότητας. Η 

συνειδητοποίηση ωστόσο της κατασκευής του ιστορικού γεγονότος δεν οδηγεί  σε 

θεµελιακό σκεπτικισµό183. Η διυποκειµενικότητα οδηγεί στην φαινοµενολογία 

(phenomenology), σύµφωνα µε την οποία «απορρίπτεται η θέση για την ύπαρξη µίας 

κοινής για όλα τα κοινωνικά υποκείµενα αντικειµενικής κοινωνικής πραγµατικότητας η 

οποία είναι δυνατόν να γίνει αντικείµενο επιστηµονικής διερεύνησης πέρα και έξω από το 

νόηµα που της αποδίδεται από τις συνειδήσεις των κοινωνικών υποκειµένων
184». Άλλωστε, 

και ο αµερικανός στοχαστής  Richard Rorty, αν και από ορισµένους έχει πολιτογραφηθεί 

στην πολιτεία του µεταµοντερνισµού, χωρίς να αµφισβητεί στην ιστορικότητα της 

                                                           
182 Ο Keith Jenkins απορρίπτει εµφατικά τη δυνατότητα ενσυναίσθησης για τέσσερις λόγους, δυο 
φιλοσοφικούς και δύο πρακτικούς: α. είναι αδύνατον να «διεισδύσουµε» στη σκέψη του άλλου, β. 
«κάθε ιστορία είναι µία σύγχρονη ιστορία», κατά  τη γνωστή φράση του Croce, γ. στη σκέψη του 
ιστορικού και στο έργο του εγγράφονται προβλήµατα επιστηµολογικής και πρακτική υφής, τα 
οποία  αναπόδραστα µεταβιβάζονται και στο έργο του και δ. όταν προσπαθούµε να προσεγγίσουµε 
ενσυναισθητικά τις σκέψεις και τις προθέσεις ενός υποκειµένου που ανήκει στο παρελθόν, αυτό 
γίνεται διαµεσολαβηµένα µέσω του ιστορικού, και εποµένως περισσότερο προσεγγίζουµε τη 
σκέψη του ιστορικού παρά του ιστορικού αντικειµένου. Βλ. Keith Jenkins, Re-thinking History, 
Routledge, New York 1991, 47-57. Επίσης, βλ. Ελένη Ανδριάκαινα, ό.π., 127, 148. 
183 Βλ. Λε Γκοφ, 1996, 161-64 και Ελένη Ανδριάκαινα, ό.π., 2009, 75-107. 
184 Θεόδωρος Ιωσηφίδης, Ανάλυση ποιοτικών δεδοµένων στις κοινωνικές επιστήµες, Κριτική, 
Αθήνα 2003, 31. 
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ιστορικής γνώσης, αλλά και κάθε άλλου επιστηµονικού πεδίου, υπερθεµατίζει στην 

έννοια της διυποκειµενικά δεσµευτικής αλήθειας185.   

Η αξιολογική ιεράρχηση των γεγονότων διέπεται από τη λογική του πρακτικού 

προσανατολισµού: τα παρελθοντικά γεγονότα καθίστανται σηµαντικά όταν µπορούν να 

δοµήσουν µία αφήγηση ικανή να πληροφορεί το υποκείµενο για τη ζωή του στο παρόν 

και για τις µελλοντικές επιλογές του.  

Η αλλαγή αποτελεί δοµικό στοιχείο της ταυτότητας του υποκειµένου και αυτή η 

αδιάλειπτη αλλαγή δεν οδηγεί σε αποπροσανατολισµό, αλλά αντιθέτως στην ελπίδα ενός 

καλύτερου µέλλοντος.  

Τόσο οι µεγάλες αφηγήσεις της προόδου, οι οποίες υποβαστάζουν την 

παραδειγµατική νοηµατοδότηση, όσο και οι µετα-αφηγήσεις της αποδόµησης και του 

εκφυλισµού της κριτικής νοηµατοδότησης δεν έχουν θέση στον γενετικό τύπο. Πρόοδος 

και οπισθοδρόµηση αποτελούν τα δύο πρόσωπα του ιστοριογραφικού Ιανού. Η ιστορία 

γίνεται κατανοητή και ως πρόοδος και ως οπισθοδρόµηση για διαφορετικές οµάδες σε 

διαφορετικές χρονικές περιόδους. Η αναγνώριση του «άλλου», αυτού που έχει 

διαφορετικά ενδιαφέροντα και ορίζοντα προσδοκιών, απαιτεί µία συλλογική επανεξέταση 

της έννοιας της προόδου. Αναλόγως, οι ηθικές αξιολογήσεις διέπονται από την 

αναγνώριση της ετερότητας και τον πλουραλισµό.  

Τέλος, και µε δεδοµένη την προοπτική επαναπροσδιορισµού του παρελθόντος, το 

υποκείµενο εγκαταλείπει οποιαδήποτε µοιρολατρική θέαση της πραγµατικότητας και 

οδηγείται σε δράση για να διαµορφώσει το µέλλον του, χωρίς να εγκλωβίζεται σε µία 

προδιαγεγραµµένη και νοµοτελειακά επικαθορισµένη προοδοκεντρική πορεία. Έτσι, 

ενισχύεται η πολιτική κοινωνικοποίηση και η εµπλοκή του ατόµου στη δηµόσια σφαίρα 

προκειµένου να υπηρετήσει το συλλογικό αγαθό.  

Η ιστορική σκέψη στον γενετικό τύπο γνωρίζει ότι η ιστορικότητα είναι εγγενές 

στοιχείο της ανθρώπινης ιστορίας και ότι η ενσυναίσθηση µοιάζει δυσχερής. Ωστόσο, το 

υποκείµενο προσπαθεί  να κατασκευάσει µία εικόνα της παρελθούσας πραγµατικότητας 

βάσει ιστορικών τεκµηρίων και έτσι να  κατανοήσει την νοοτροπία των ιστορικών 

υποκειµένων.  

 

 

 

 

 

                                                           
185 Βλ. σχετικά, Γιώργος Κόκκινος, Συµβολικοί πόλεµοι για την Ιστορία και την Κουλτούρα. Το 

παράδειγµα της σχολικής ιστορίας στις Ηνωµένες Πολιτείες της Αµερικής, Μεταίχµιο, Αθήνα 2006, 
106-16. 
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Πίνακας 2: Οι τέσσερις τύποι της ιστορικής συνείδησης 
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Α.2.3.1.3 ∆ΙΑΦΟΡΟΠΟΙΗΣΗ ΣΥΜΦΩΝΑ ΜΕ TA ΕΠΙΠΕ∆Α ΣΥΝΕΙ∆ΗΣΗΣ
186 

 

τον ενδιάµεσο χώρο ανάµεσα στην  θεωρία και την εµπειρία, η ιστορική 

συνείδηση µπορεί να διαβαθµιστεί σε βαθµούς συνειδητότητας. Ποικίλλει από 

το επίπεδο της ασύνειδης νοηµατοδότησης του χρόνου, όπως συµβαίνει στην 

οιονεί ονειρική λειτουργία νοηµατοδότησης και όπου καµία διάκριση δεν γίνεται 

ανάµεσα στην πραγµατικότητα και την πλασµατικότητα,  ώς  την καθαρή συνείδηση της 

ρηµατικής ενάρθρωσης µε ανάλογες αναφορές σε διαφοροποιηµένες εµπειρίες187.  Πρέπει 

βέβαια να καταστεί σαφές ότι ο χρόνος δεν είναι µία υπαρκτή οντότητα, αλλά  µία 

κατασκευή του υποκειµένου. Η εµπειρία και η συνείδηση της µεταβολής είναι η συνθήκη 

εκείνη που οδηγεί τον άνθρωπο να κατασκευάσει χρονικές έννοιες, όπως το παρελθόν, το 

παρόν και το µέλλον, η διάρκεια, η περίοδος, η συγχρονικότητα188.    

Από αυτήν την άποψη τέτοιες διαφοροποιήσεις είναι σηµαντικές, διότι µέσω της 

αποκλειστικής χρήσης γνωστικών διαδικασιών νοηµατοδότησης εξοβελίζεται το σύνολο 

των προ- και α-συνειδησιακών νοηµατοδοτήσεων. Εξάλλου, ακόµη και µια βιαστική 

µατιά στην παιδική συνείδηση που πραγµατεύεται βιωµένες εµπειρίες του παρελθόντος 

καθιστά σαφές πόσο αποτελεσµατικά έχουν προσαρµοστεί το παραµύθι και η µυθολογική 

νοηµατοδότηση (σύµβολα, εικόνες) στα βάθη του χρόνου, και πόσο δύσκολο είναι να  

περιοριστεί  η ιστορική φαντασία µέσω συλλήψεων σχετικών µε την εµπειρία. Ακόµη 

περισσότερο, η νοηµατοδότηση που βρίσκεται στο ευρύ πεδίο ανάµεσα στα παραµύθια 

και στο ιστορικό µυθιστόρηµα δείχνει πόσο µη- και προ-γνωσιακοί παράγοντες 

επηρεάζουν την ιστορική συνείδηση και ιδιαίτερα εκεί όπου επιφορτίζεται µε ένα ενεργό 

ρόλο στη γεµάτη συναισθήµατα σφαίρα της ζωντανής υποκειµενικότητας.  

Τα συναισθηµατικά στοιχεία της ιστορικής συνείδησης σκοπίµως έγιναν 

αντικείµενο πραγµάτευσης στις παλαιότερες µορφές ιστορικής µάθησης µε στόχο να 

επιτευχθούν πολιτικά επιθυµητές συµπεριφορές. Παρόλο που η σύγχρονη διδακτική 

έτεινε να «λοξοκοιτάζει», αν όχι να αγνοεί ανάλογες διαπλάσεις συµπεριφορών εξαιτίας 

οδυνηρών πολιτικών εµπειριών αναφορικά µε την εργαλειοποίηση της σχολικής ιστορίας, 

η συναισθηµατικότητα βρίσκεται ξανά στο επίκεντρο του ενδιαφέροντος, λόγω της 

επίδρασής της στην καλλιέργεια της ιστορικής συνείδησης. Γενικότερα, διαπιστώνεται 

µια διστακτικότητα στην ανάλυση α- και προ-συνειδησιακών λειτουργιών της ιστορικής 

                                                           
186 Jörn Rüsen, 2001,  ό.π.,   13-14. 
187 Στο ίδιο µήκος κύµατος µε τον Rüsen κινείται και ο Jürgen Straub: «Αυτός ο όρος [κατασκευή 

ιστορικού νοήµατος] δεν διαφοροποιείται από το αν τέτοιες κατασκευές και παρουσιάσεις 

αναδύονται από  ασυνείδητες,  προ-συνειδησιακές ή  συνειδητές διαδικασίες του υποκειµένου, ούτε 

από το αν ενεργοποιούνται  από  σύνθετες ή απλές γνωστικές διαδικασίες, λογικές ή µη λογικές, 

συναισθηµατικές, ηθικές ή αντικειµενικές διαδικασίες».  Jürgen Straub, ό.π., in Jürgen Straub (ed.), 
�arration, Identity and Historical Consciousness, New York – Oxford 2006, 49.  
188 Βλ. σχετικά Ivo Matozzi, Εκπαιδεύοντας αναγνώστες ιστορίας,  µτφρ. Παναγιώτης Σκόνδρας, 
Μεταίχµιο, Αθήνα 2005, 51-71 
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συνείδησης και είναι ελάχιστες οι θεωρητικές συλλήψεις για τη σχέση του ηµι- και α-

συνείδητου µε τη µνήµη, η οποία αποτελεί θεµελιακή λειτουργία της ιστορικής 

συνείδησης. 

Κατά τον Rüsen, ο εξοβελισµός ή, έστω, η υποβάθµιση από τις ιστορικές σπουδές 

των συναισθηµατικών λειτουργιών της ιστορικής συνείδησης συσκοτίζει τις προσπάθειες 

θεωρητικής προσπέλασης  και εµπειρικής ψηλάφησής της, διότι στο ηµι- και α-συνείδητο 

λαµβάνει χώρα η αφηγηµατική νοηµατοδότηση, µε άλλα λόγια ιστορίες οι οποίες έχουν 

άµεσες συνέπειες στην πρακτική ζωή των ανθρώπων. Αρκεί κανείς να σκεφτεί τα όνειρα. 

Αλλά κατά πόσο και µε ποιους µηχανισµούς και τρόπους αυτές οι ιστορίες (stories) 

µπορούν να θεωρηθούν ιστορία (history) που  προσιδιάζει στην ιστορική συνείδηση είναι 

ένα ζήτηµα που, κατά τον Rüsen, δεν έχει επαρκώς διερευνηθεί.  

Ο Rüsen πιστεύει ότι αυτό ίσως οφείλεται στο βαθύ χάσµα ανάµεσα, από τη µια 

πλευρά, στη µοντέρνα ψυχολογία  του βάθους  και στη µεθοδολογική διαδικασία της 

ιστορικής έρευνας, από την άλλη.  
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Α.2.3.1.4 ∆ΙΑΦΟΡΟΠΟΙΗΣΗ ΜΕ ΒΑΣΗ ∆ΙΑΣΤΑΣΕΙΣ ΚΑΙ ΣΥΣΧΕΤΙΣΜΟΥΣ
189 

 

ι διαφοροποιήσεις αυτές εκκινούν από διαφορετικά σηµεία σε σύγκριση µε 

αυτές που βασίζονται στα επίπεδα της συνείδησης. Επικεντρώνονται στην 

φύση της  νοηµατοδότησης, στην ποιότητα του νοήµατος. Στο σηµείο αυτό, 

σχετικά µε τις µοντέρνες εναρθρώσεις της ιστορικής νοηµατοδότησης, διερευνώνται το 

αισθητικό, πολιτικό και γνωστικό (µε την έννοια της αντίληψης-νόησης) πεδίο, όπου 

επιδρά η ιστορική συνείδηση, καθώς και τα κριτήρια νοηµατοδότησης που συσχετίζουν 

και συνέχουν αυτά τα πεδία. Αυτή η διάκριση βασίζεται στην υπόθεση ότι η ιστορική 

συνείδηση βρίσκεται στον χώρο διάδρασης ετερογενών πολιτισµικών πεδίων (αισθητικό, 

πολιτικό, γνωστικό), τα οποία η ιστορική συνείδηση συγκροτεί  και αντιµετωπίζει ως µία 

ενότητα. Αγώνες για την πολιτική εξουσία, στρατηγικές εθνικής αναγνώρισης και 

ρητορικές και ποιητικές στρατηγικές υλοποίησης  πρέπει να διερευνηθούν συνολικά κατά 

τη διαδικασία  κατανόησης, όπως επίσης πρέπει να διαφοροποιηθούν στις εναρθρώσεις 

της ιστορικής συνείδησης, που εµφανίζονται στην διαπλοκή των σχέσεων των τριών 

αυτών πεδίων.  

Η ιστορική κουλτούρα, η οποία είναι στην πραγµατικότητα η ιστορική µνήµη και 

η ιστορική συνείδηση ενεργές στο κοινωνικό τους συγκείµενο, τοποθετείται από τον 

Rüsen στη διασταύρωση αυτών των αισθητικών, πολιτικών και γνωστικών 

ενδιαφερόντων. Και οι τρεις αυτές διαστάσεις είναι εξίσου σηµαντικές για την ιστορική 

κουλτούρα. Μόνο η στενή διαπλοκή τους εγγυάται µία ικανοποιητική σχέση µε το 

παρελθόν µας. ∆εν πρέπει µία διάσταση να υπερισχύσει των άλλων, όπως συνέβη στο 

παρελθόν. Τον 19ο αιώνα η πολιτική και επιστηµονική διάσταση χειραγώγησαν την 

αισθητική. Τα τελευταία χρόνια, ωστόσο, συνέβη το αντίστροφο: η αισθητική πλευρά της 

ιστορικής συγγραφής υπερκέρασε την επιστηµονική ορθολογικότητα και την ηθική και 

πολιτική δέσµευση. Εξάλλου, ο µεταµοντερνισµός θεωρεί την αφηγηµατικότητα της 

ιστορίας ως οντολογικό χαρακτηριστικό της και οδηγήθηκε σε ένα θεµελιακό 

σκεπτικισµό ως προς τη µεθοδολογία και τη στοχοθεσία της.  

Η ερµηνευτική λειτουργία της ιστορικής συνείδησης  και το προϊόν της, η 

ιστορία, εκδηλώνεται στην ιστορική κουλτούρα της κοινωνίας. Η ιστορική κουλτούρα 

είναι πολυδιάστατη και έχει θρησκευτικές, ηθικές, παιδαγωγικές, πολιτικές και ρητορικές 

εκδηλώσεις. Το γνωστικό της περιεχόµενο είναι πάντα η γνώση του «τι και πώς ακριβώς 

συνέβη» (“wie es eigentlich gewesen
190”). Οι τρεις βασικές διαστάσεις της ιστορικής 

                                                           
189 Jörn Rüsen, 2001a,  ό.π.,  14·  Jörn Rüsen, 2001b,  ό.π., 6859-60· Henk de Jong, ό.π., 280· Jörn 
Rüsen, 2007, ό.π., 22-24. 
190 Κατά την Ανδριάκαινα, η γνωστή ρήση του Ranke έχει ερµηνευτεί εν µέρει λανθασµένα, αφού 
το «eigentlich» δεν πρέπει να γίνει κατανοητό ως «πραγµατικά», αλλά ως «ουσιωδώς». Βλ. Ελένη 
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κουλτούρας ως ιδεότυποι, κατά την βεµπεριανή ορολογία191, διακριτοί και υπόλογοι σε 

διαφορετικά κριτήρια νοήµατος, είναι, όπως αναφέρθηκε, η πολιτική, η αισθητική και η 

γνωστική. 

Βέβαια, πρέπει να αναλυθούν πιο πριν οι τρεις διαστάσεις του ιστορικού 

νοήµατος, δηλαδή των συγκεκριµένων χαρακτηριστικών που προσδίδει το υποκείµενο 

στην χρονική αλλαγή  (άλλοτε ως πρόοδος, άλλοτε ως έσχατον, άλλοτε ως α-

µεταβλητότητα κ.ά.).: στο περιεχόµενο, στη µορφή και στη λειτουργία. Ειδικότερα, σε 

κάθε ιστορική αφήγηση, η οποία φέρει νόηµα, ο χρόνος παρουσιάζεται έτσι, ώστε να 

αντανακλά κάποια αλλαγή στην ποιότητά του. Αυτή η αλλαγή καθίσταται σαφής µέσα 

από τις τρεις διαστάσεις που συγκροτούν το ιστορικό νόηµα. 

Ως προς το περιεχόµενο, το ιστορικό νόηµα σηµαίνει ότι το παρελθόν το οποίο 

έχει µετασχηµατισθεί σε µία ιστορία για το παρόν έχει κερδίσει την ποιότητα της 

εµπειρίας: τα πράγµατα πρέπει να έχουν συµβεί µε τον τρόπο που αναφέρθηκε ότι έχουν 

συµβεί.  Ωστόσο, δεν αρκεί η απλή παρουσίαση των γεγονότων, αλλά και η διασύνδεση 

τους ώστε να αναφανεί η αλλαγή στην ποιότητα του χρόνου, όπως για παράδειγµα µέσα 

από µία ιστορία η οποία µε την παρουσίαση των γεγονότων καταδεικνύει την πρόοδο της 

επιστηµονικής γνώσης και τη συνεχή βελτίωση του βιοτικού επιπέδου. Αυτό το κριτήριο 

νοήµατος της εµπειρίας του παρελθόντος, η οποία είναι σηµαντική για το παρόν, µπορεί 

να ενισχυθεί ακόµη περισσότερο, όταν η παρουσίαση στηρίζεται στην αξιοπιστία των 

πηγών, στις αφηγήσεις µαρτύρων, στη διυποκειµενική επιβεβαίωση κ.ά. Τότε η 

παρουσίαση κερδίζει την επιστηµονική αντικειµενικότητα και εισέρχεται στην σφαίρα 

της ιστορικής επιστήµης, στο γνωστικό πεδίο της ιστορικής κουλτούρας. Στο πολιτισµικό 

πλαίσιο των νεωτερικών κοινωνιών ο λόγος (reason) σχετίζεται µε τη γνωστική διάσταση 

της ιστορικής κουλτούρας και χαρακτηρίζεται από εκείνη τη µεθοδολογική 

ορθολογικότητα η οποία επιτελεί την γνωστική προσπέλαση της εµπειρίας και προσφέρει 

το ιστορικό νόηµα, όταν η ιστορική εµπειρία αυτή καθ’ εαυτή δεν είναι ικανή και το 

ιστορικό νόηµα τίθεται υπό αµφισβήτηση192. Άρα, το περιεχόµενο του ιστορικού 

νοήµατος εκδηλώνεται στην γνωστική διάσταση της ιστορικής κουλτούρας.   

Ως προς τη µορφή, το ιστορικό νόηµα υλοποιείται µέσα από µία πειστική και 

αξιόπιστη αφήγηση. Η χρονολογία, δηλαδή οι αλλαγές και η σχέση µεταξύ διαφορετικών 

χρονικών σηµείων, πρέπει να είναι αληθοφανής. Η παρουσίαση πρέπει να είναι διαυγής 

και κατανοητή, κάθε γεγονός να έχει ένα προηγούµενο και ένα επόµενο και η 

                                                                                                                                                                
Ανδριάκαινα, Πέραν του θετικισµού και του µεταµοντερνισµού. ∆οκίµια στην ιστορική 

κοινωνιολογία, Opportuna, Πάτρα 2009, 34. 
191 Ο ιδεότυπος, αναλυτικό εργαλείο της βεµπεριανής κοινωνιολογίας, αναφέρεται σ’ ένα σύνολο 
ουσιωδών χαρακτηριστικών µιας έννοιας στην πιο καθαρή µορφή τους. Ο ιδεότυπος είναι η 
αποκρυστάλλωση της ουσίας µιας έννοιας – η έννοια στην ιδανική της µορφή, που δεν είναι 
δυνατόν να απαντάται έτσι ακριβώς στην πραγµατική ζωή.  
192 Jörn Rüsen, στο ίδιο, 58.  
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παρουσίαση να έχει µία αρχή και ένα τέλος. Η σηµασία της µορφής για το ιστορικό 

νόηµα καταδεικνύεται στις τελετουργίες και ιεροτελεστίες µέσω των οποίων ιστορίες 

σχετικές µε την ερµηνεία του κόσµου και την κατασκευή της ταυτότητας καθίστανται 

προσιτές την κοινωνία. Η µορφή λοιπόν του ιστορικού νοήµατος εκδηλώνεται στο 

αισθητικό επίπεδο της  κουλτούρας. 

Τέλος, αναφορικά µε τη λειτουργική διάσταση του ιστορικού νοήµατος, όσοι 

υιοθετούν µία συγκεκριµένη νοηµατοδότηση του ιστορικού χρόνου χρησιµοποιούν αυτή 

τη νοηµατοδότηση προκειµένου να κατευθύνουν τις ενέργειές τους στην καθηµερινή 

πρακτική. Υπό αυτό το πρίσµα, το νόηµα είναι σηµαντικό για τον πρακτικό 

προσανατολισµό του αποδέκτη. Οι ιστορίες (stories και histories) απαντούν σε διλήµµατα 

µέσα σε ένα συγκεκριµένο επικοινωνιακό συγκείµενο. Άλλωστε στο σηµείο αυτό, το 

ιστορικό νόηµα φανερώνει τον λειτουργικό και υλικό χαρακτήρα του παρελθόντος το 

οποίο έχει µετασχηµατισθεί σε ιστορία  προκειµένου να υπηρετήσει το παρόν. Πλέον, το 

ιστορικό νόηµα µέσω της λειτουργικής διάστασής του εισέρχεται στην πολιτική διάσταση 

της ιστορικής κουλτούρας193. 

Η πολιτική διάσταση επικεντρώνεται στη νοµιµοποίηση µίας συγκεκριµένης 

πολιτικής τάξης, στις σχέσεις εξουσίας και σε αυτήν την περίπτωση το πρακτικό 

παρελθόν κυριαρχεί  του ιστορικού και η ιστορική µνήµη της ιστορικής συνείδησης194, 

αφού η ιστορία αντιµετωπίζεται εργαλειακά. Μία τέτοια περίπτωση εργαλειοποίησης της 

ιστορίας αποτελούν συχνά τα σχολικά εγχειρίδια ιστορίας195, αλλά και πολιτικής αγωγής 

και γεωγραφίας, τα οποία δε στοχεύουν στην ερµηνεία και κατανόηση του παρελθόντος, 

αλλά, µέσα από µία πραγµατιστική οπτική,  κυρίως στην κοινωνική συνοχή και στην 

πολιτισµική ενδυνάµωση της κυρίαρχης οµάδας196.  Η ιστορική συνείδηση τις εγγράφει 

                                                           
193 Jörn Rüsen, ό.π., 2008, 51-6. 
194 Αν και η µνήµη και η ιστορική συνείδηση θεµατοποιούν το ίδιο πεδίο, η πρώτη χρησιµοποιεί 
προ και µη ορθολογικές διεργασίες για την αναπαράσταση του παρελθόντος και δεν εστιάζει στη 
σύνδεση παρελθόντος και προσδοκίας, ενώ η δεύτερη χρησιµοποιεί ορθολογικές διεργασίες και 
δίνει µία µελλοντική προοπτική στο παρελθόν. Jörn Rüsen, «How to Make Sense of the Past – 
Salient Issues of Metahistory», The Journal for Transdisciplinary Research in Southern Africa, 
Vol. 3, No. 1, 2007,  171-72. 
195 Επιλεκτικά και µόνο αναφέρω την έρευνα για τα σχολικά εγχειρίδια ιστορίας του Quebec: τόσο 
αυτά που χρησιµοποιούνταν από τη δεκαετία του 1980 όσο και αυτά που εκδόθηκαν την πρώτη 
δεκαετία του 2000 δε φαίνεται να υιοθετούν το πνεύµα της «Νέας Ιστορίας», συνεχίζοντας έτσι 
µία µονοαιτιακή ιστορία των µεγάλων προσωπικοτήτων. Marc-André Éthier, David Lefrançois, 
Francis Dupuis-Déri & Stéphanie Demers, «New Textbooks and the 21st Century Québec, Canada 
History Programs for Middle And High Schools. An Analysis of History Textbooks from Québec. 
Case Study: A Chapter about Fifth Century B.C. Athens».  
196 Σύµφωνα µε τον Πάνο Ξωχέλλη, η Γλώσσα, η Ιστορία, η Πολιτική Αγωγή, η Γεωγραφία, η 
Λογοτεχνία και τα Θρησκευτικά αποτελούν εκείνα τα µαθήµατα τα οποία είναι πιθανότερο να 
επηρεάσουν τη συµπεριφορά των µαθητών/-τριών και γι’ αυτό αποτελούν συχνά αντικείµενο 
έρευνας και ανάλυσης.  Panos Xochellis, «Introduction to the Subject Matter of the Conference», 
in  Panos Xochellis and Fotini Toloudi (eds.), The Image of the “Other”/�eighbour in the School 

Textbooks of the Balkan Countries, Tipothito, Athens 2001, 11.  
 Το µάθηµα της γεωγραφίας και ειδικότερα οι χάρτες (εντός ή εκτός σχολικών 
εγχειριδίων) δεν αναπαριστούν απλώς µία φυσική πραγµατικότητα, αλλά αποτελούν γεωπολιτικές 
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στον τρόπο που τα υποκείµενα αντιλαµβάνονται τον εαυτό τους ως πολιτικά υποκείµενα, 

στη δόµηση και σύλληψη του Εγώ και του Εµείς, µέσω των µετα-αφηγήσεων που 

απαντούν σε ερωτήµατα ταυτότητας. ∆εν  υπάρχει πολιτική τάξη που να µην απαιτεί 

νοµιµοποίηση και νοµιµοφροσύνη προκειµένου να ενισχύσει τη θέση της. Κλασικό 

παράδειγµα µίας τέτοιας πρακτικής είναι οι γενεαλογίες, οι οποίες χαρακτηρίζονται από 

δεσµευτικότητα και το άγχος της απόδειξης της συνέχειας. Άλλωστε, οι γενεαλογίες ως 

καταγωγικές απαρχές θέτουν ένα αυθαίρετο σηµείο εκκίνησης και ορίζουν και ένα ιδεατό 

δεσµευτικό παρόν και µέλλον. Την εµµονή στην καταγωγή ο Bloch ονοµάζει εύστοχα 

εµβρυογενή µανία197. Επίσης χαρισµατικές ηγεσίες δεν µπορούν να υπάρξουν χωρίς 

ιστορικές κατασκευές, οι οποίες ενισχύουν ή επινοούν µία γενεαλογική γραµµή που 

συχνά χάνεται στο χρόνο, µία φαντασιακή αδιάσπαστη διαγενεακή αλυσίδα, ένα ιστορικό 

παρελθόν µακράς διάρκειας. Γενικά, το πολιτικό χάρισµα αναφέρεται σε πνευµατικές ή 

φυσικές δυνάµεις που εγγυώνται τη χρονική συνεκτικότητα του κόσµου.  

Η αισθητική διάσταση επικεντρώνεται στην ψυχολογική επίδραση των ιστορικών 

ερµηνειών ή σε αυτό το µέρος του περιεχοµένου της που ασκεί επίδραση στις ανθρώπινες 

αισθήσεις. Ένας ισχυρός ιστορικός προσανατολισµός πρέπει πάντα να δεσµεύει αυτές τις 

αισθήσεις. Μεταµφιέσεις, χοροί, και µουσική µπορούν να έχουν ιστορικό περιεχόµενο. 

Πολλές παλαιές µετα-αφηγήσεις συνετίθεντο σε ποιητική µορφή και γιορτάζονταν σε 

τελετουργικές εκδηλώσεις. Μία µορφική ατέλεια µπορεί να καταστρέψει την 

αποτελεσµατικότητα µίας τέτοιας παρουσίασης και να θέσει σε κίνδυνο τη συνεκτικότητα 

του κόσµου, όπως τουλάχιστον γινόταν αντιληπτός. Η ιστορική γνώση πρέπει να µετέλθει 

λογοτεχνικά µοτίβα198. Σε πολλούς πολιτισµούς η ιστορική αφήγηση καταλαµβάνει µία 

ασφαλή θέση στον λογοτεχνικό κανόνα ως διακριτό γένος. Στις µοντέρνες κοινωνίες τα 

µνηµεία, τα µουσεία και οι εκθέσεις αποτελούν τις συνηθέστερες εκφάνσεις της ιστορικής 

παρουσίασης. Σε κοινωνικά συστήµατα παλαιότερου τύπου τα κατάλοιπα, οι τάφοι, οι 

ναοί δεσµεύουν το παρόν στην κληρονοµιά του παρελθόντος και καθιστούν το παρόν 

υπεύθυνο για τη ζωτικότητα της ιστορικής µνήµης. Αυτοί οι τόποι µνήµης ουσιαστικά 
                                                                                                                                                                
αφηγήσεις, οι οποίες σε κάποιες περιπτώσεις προωθούν ένα έρποντα εθνοκεντρισµό. Για 
παράδειγµα «Αρκετοί ελληνικοί χάρτες περιλαµβάνουν (σε κουτί στο κάτω δεξί τους άκρο) την 
Κύπρο (λες και αποτελεί επαρχία της Ελλάδος). Ακόµη περισσότερο, οι γειτονικές χώρες 
αποκτούν διάφορα ονόµατα που αντανακλούν πολύ συγκεκριµένες γεωπολιτικές οπτικές: η Πρώην 
Γιουγκοσλαβική ∆ηµοκρατία της Μακεδονίας (όπως επισήµως την αποκαλεί η Ελλάδα) 
µετονοµάζεται σε «Σκόπια» […] Και οι πόλεις της Μικράς Ασίας αποτυπώνονται µε τα ελληνικά 
τους ονόµατα (προφανώς για να µην ξεχνάµε τις «χαµένες πατρίδες»). Αστέρης Χουλιάρας, «Η 
πολιτική της Χαρτογραφίας», Καθηµερινή, 1 Αυγούστου 2010, 27. Καίρια επίσης είναι η 
παρατήρηση του Arthur Klinghoffer «[οι χάρτες] δεν είναι η πραγµατικότητα, αλλά µία ερµηνεία 
της πραγµατικότητας». Arthur Klinghoffer, The Power of Projections: How Maps Reflect Global 

Politics and History, Praeger, London 2006, 23. 
197 Marc Bloch, Απολογία για την Ιστορία, (µτφρ. Κ. Γαγανάκης), Εναλλακτικές εκδόσεις, Αθήνα 
1997, 59-60. 
198 Ο Hayden White ουσιαστικά κατατάσσει την ιστορία στο λογοτεχνικό γένος, προσδίδοντάς της 
µία ποιητική διάσταση. Ελένη Ανδριάκαινα, 2009, ό.π., 189-234. Βλ. επίσης Αγγελική 
Κωνσταντακοπούλου, ό.π., 27-39. 
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λειτουργούν ως αφηγηµατικές συντοµογραφίες και αισθητοποιούν το ιστορικό νόηµα που 

το κυρίαρχο συλλογικό υποκείµενο προσδίδει στον χρόνο. Η αισθητική επιβάλλει ή 

προσπαθεί να επιβάλει µία συγκεκριµένη αντίληψη για τον ιστορικό χρόνο προκειµένου 

να λειτουργήσει νοµιµοποιητικά για την πολιτική εξουσία199. Το µνηµείο του Άγνωστου 

Στρατιώτη «προσπαθεί να απωθήσει τα όρια ανάµεσα στη µνήµη και την ανωνυµία, 

διαλαλώντας πάνω στο πτώµα χωρίς όνοµα τη συνοχή του έθνους, στο πλαίσιο της κοινής 

µνήµης»200. 

Η γνωστική διάσταση επικεντρώνεται στη γνώση παλαιότερων γεγονότων 

σηµαντικών για το παρόν και το µέλλον. Χωρίς το στοιχείο της γνώσης, η ανάµνηση του 

παρελθόντος δεν µπορεί αποτελεσµατικά να βρει τη θέση της σε λόγους που αφορούν την 

ερµηνεία των σύγχρονων χρονικών εµπειριών. Μυθικές µετα-αφηγήσεις έχουν και αυτές 

µία γνωστική τάξη. Χάνουν, ωστόσο, τη δύναµη προσανατολισµού τους όταν έρχονται 

αντιµέτωπες µε µία επιστήµη του παρελθόντος η οποία διέπεται από µία πιο 

επεξεργασµένη σχέση µε το παρελθόν.  Οι µετα-αφηγήσεις τότε γίνονται κοινότοπες, 

όπως συνέβη στην αρχαιότητα µε τον Ηρόδοτο. Στις νεωτερικές κοινωνίες, η γνωστική 

διάσταση της ιστορίας έχει µετεξελιχθεί σε έναν ακαδηµαϊκό επιστηµονικό κλάδο.  

 Αυτή η διάκριση µεταξύ πολιτικών, αισθητικών και γνωστικών (µε την έννοια 

της αντίληψης-νόησης) διαστάσεων της ιστορικής συνείδησης, κατά τον  Rüsen, δεν είναι 

πλήρης, διότι ο χώρος της θρησκείας, ο ιδεολογικός και κοσµοθεωρητικός χώρος δεν 

µπορούν να υπαχθούν σε αυτές. Εξάλλου, αυτές οι σφαίρες µάλλον αναφέρονται σε µία 

µετα-διάσταση της ιστορικής συνείδησης στην οποία οι ξεχωριστές διαστάσεις 

ενσωµατώνονται  σε µία ενότητα. Ένας ελάχιστος συσχετισµός µεταξύ αισθητικών, 

πολιτικών και γνωστικών  λειτουργιών της ιστορικής συνείδησης πρέπει να γίνει 

αναγκαία προϋπόθεση, για να καταστεί εφικτή η εκπλήρωση αυτής της λειτουργίας, 

δηλαδή η συνολική συγκρότηση και κατανόηση του πολιτισµού και ο προσανατολισµός 

του υποκειµένου στην πρακτική ζωή. 

                                                           
199 Ο Jay Winter αναφέρεται στους τόπους µνήµης ως µεταµνήµη, ως µία δεύτερης τάξης µνήµη, η 
οποία µεταφέρει µνήµες τρίτων σε πρόσωπα που δεν έχουν  βιώσει τα γεγονότα που δηλώνουν. 
Ωστόσο, διακρίνει τους τόπους µνήµης σε επίσηµους, θεσµοθετηµένους και ανεπίσηµους, άτυπους 
(ένας κινηµατογράφος στον οποίο οργανώθηκε µία απεργία από εργάτες µπορεί να καταστεί για 
όσους συµµετείχαν τόπος µνήµης, χωρίς ποτέ να περιβληθεί το µανδύα της θεσµικής 
κατοχύρωσης-νοµιµοποίησης). Στον ίδιο λοιπόν γεωγραφικό χώρο συνυπάρχουν αρµονικά ή 
διαγκωνίζονται συµπληρωµατικοί ή ανταγωνιστικοί τόποι µνήµης στον αγώνα για την κυριαρχία 
και διαφέντευση της δηµόσιας µνήµης. Άλλη µία σηµαντική διάσταση την οποία αναλύει ο Winter 
σχετίζεται µε τη διαφορετική, παραπληρωµατική ή ανταγωνιστική, ερµηνεία του ίδιου τόπου 
µνήµης: η  11η  Νοεµβρίου ως «Ηµέρα της Εκεχειρίας» (Armistice Day) ερµηνεύεται και 
προσεγγίζεται διαφορετικά από τους ειρηνιστές και από όσους συµµετείχαν ή υπερθεµάτισαν στον 
Α΄ Παγκόσµιο Πόλεµο. Οι πρώτοι προσέρχονται στα νεκροταφεία για να αποδοκιµάσουν τις 
στρατιωτικές αξίες, ενώ οι δεύτεροι για να τιµήσουν  τον στρατό. Αυτή η δηµιουργική ερµηνεία 
των τόπων µνήµης δεν επιτρέπει µία, µοναδική αποτίµηση. Βλ. σχετικά  Jay Winter, «Historians 
and Sites of Memory», in James Wertsch and Pascal Boyer (eds.), ό.π., 256-68. 
200 Παρατίθεται από την Άννα Μαντόγλου, ό.π., 2010, 191. 
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Αυτός ο συσχετισµός αναφέρεται σε ένα  κριτήριο νοηµατοδότησης (sense 

criterium), το οποίο ενοποιεί και ενσωµατώνει τις τρεις διαστάσεις της ιστορικής 

συνείδησης, την πολιτική, την αισθητική και τη γνωστική. Αυτό το κριτήριο 

νοηµατοδότησης διαµορφώνεται αφενός από την εκάστοτε υποκειµενικότητα και 

συνείδηση που έχει το υποκείµενο για τον εαυτό του και αφετέρου από την 

καλλιεργηµένη ιστορική σηµασιοδότηση, η οποία σχετίζεται µε τις συνθήκες ζωής και τις 

χρονικές εµπειρίες. Εποµένως, το αφοµοιωµένο νόηµα που ενσωµατώνει και τις τρεις 

διαστάσεις πρέπει να διευθετηθεί µέσω µίας περίπλοκης σχέσης µεταξύ συγκυριακών και 

προσωπικών σχέσεων της συνείδησης. Οι τελευταίες  προσδιορίζουν το συσχετισµό µέσω 

της ενότητας που διακρίνει την ανθρώπινη συνείδηση ως συνείδηση, την οποία το 

υποκείµενο έχει για τον εαυτό του. Εδώ ο συσχετισµός χαρακτηρίζεται από ενότητα, 

οµοιοµορφία, παραδοχή. Η συγκυριακή σχέση απαιτεί µία εντελώς διαφορετική 

συνεκτικότητα της ιστορικής συνείδησης: ευελιξία, επιδεκτικότητα στην αλλαγή 

λειτουργιών, αµφισηµία, απόκλιση, αµφιταλάντευση, διαπραγµάτευση. Η συνεκτικότητα 

είναι η επιτυχής σύνθεση και των δύο, η ενότητα της συνεκτικότητας και της µη 

συνεκτικότητας, του σταθερού και του ασταθούς, του αναµφισβήτητου και του 

διαµφισβητούµενου.  

Αυτός ο συσχετισµός είναι αναγκαίος και στις τρεις διαστάσεις του ιστορικού 

νοήµατος, στο περιεχόµενο, στη µορφή και στη λειτουργία. Όταν µία διάσταση 

υπερισχύει της άλλης, τότε δυσχεραίνεται η ιστορική νοηµατοδότηση, ενώ όταν οι 

διαστάσεις έρχονται σε σύγκρουση, τότε το νόηµα εξαφανίζεται. Μόνο µε την  αµοιβαία 

και ισόρροπη συνοχή καθίσταται εφικτή η ιστορική νοηµατοδότηση. Αρκεί να 

αναλογιστούµε την ιστορική νοηµατοδότηση  στο ακόλουθο παράδειγµα:  Σε µία 

γελοιογραφία του Wiley Miller Civilization comes to the �ew World παρουσιάζεται ο 

Κολόµβος έτοιµος να καταλάβει, στο όνοµα της βασίλισσας Ισαβέλλας της Ισπανίας, τη 

γη στην οποία µόλις αποβιβάστηκε (και που σήµερα ονοµάζουµε Αµερική). Την ίδια 

στιγµή εµποδίζεται από κάποιον δικηγόρο ενδεδυµένο στα πρότυπα του 20ού αιώνα, ο 

οποίος συµβουλεύεται κάποια νοµικά εγχειρίδια και αναζητά τίτλους ιδιοκτησίας. Ο 

Κολόµβος αναφέρει: «Αξιώνω».  Η γελοιογραφία εντάσσεται στο πλαίσιο της 

αναστοχαστικής συζήτησης σχετικά µε την «ανακάλυψη» της Αµερικής µε αφορµή τα 

500 χρόνια από την ανακάλυψη του Κολόµβου201.  

Για να γίνει κατανοητή η γελοιογραφία πρέπει και οι τρείς διαστάσεις του 

ιστορικού νοήµατος να «παράγουν» µε τρόπο ισόρροπο νόηµα. Ειδικότερα, σχετικά µε το 

περιεχόµενο, η γελοιογραφία παράγει νόηµα µε το να θεωρείται αληθής, δηλαδή το 

νόηµα συνίσταται στην ορθότητα που βασίζεται στην εµπειρία: η Ισαβέλλα ήταν η 

βασίλισσα στο όνοµα της οποίας ενήργησε ο Κολόµβος. Το νόηµα θα διεσπάτο αν 

                                                           
201 Jörn Rüsen, ό.π., 2008, 51. 
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αναφερόταν κάποιο άλλο όνοµα. Το κριτήριο νοήµατος λοιπόν συνίσταται στην ορθότητα 

των γεγονότων. Όσον αφορά τη διάσταση της µορφής, το κριτήριο νοήµατος 

συγκροτείται µέσω της µορφικής συνοχής.  Στην περίπτωση βέβαια της γελοιογραφίας 

αυτή η µορφική συνοχή χαρακτηρίζεται από την διαφορετική  ενδυµασία του Κολόµβου 

(15ος αι.) και του δικηγόρου (20ός αι.), η οποία υποδηλώνει και την χρονική αλλαγή.  

Τέλος, το νόηµα που προσδίδεται από την γελοιογραφία κερδίζει σε βάθος όταν οι 

αναγνώστες/-στριες αντιληφθούν και συµφωνήσουν µε την κριτική και αναστοχαστική 

ερµηνεία της ανακάλυψης της Αµερικής και την ίδια στιγµή µε την κριτική στάση 

απέναντι στο σχήµα της προόδου και του πολιτισµού. Σε κάθε περίπτωση, αν µία από τις 

τρεις διαστάσεις δεν πληρούσε το κριτήριο νοήµατος που προσιδιάζει σε αυτήν, τότε η 

συνολική νοηµατοδότηση θα χώλαινε. Θα ήταν δυσχερές αν όχι αδύνατο για το 

υποκείµενο να κατακτήσει το νόηµα της «αφήγησης».    

 

 

Πίνακας 3: Οι τρεις διαστάσεις της ιστορικής κουλτούρας 

  Πολιτισµός Ιστορική κουλτούρα  Κριτήρια νοήµατος Συνολικά 

Αισθητική 

  

∆ιαίσθηση  

(αντίληψη) 

Ιστορική αντίληψη 

και ερµηνεία: 

∆ιαφορά του 

χρόνου, αλλαγή, 

ακολουθία των 

χρόνων 

‘Κάλλος’ (µορφική  

συνοχή) Μνήµη,  

ανάµνηση, 

Κριτήρια 

νοήµατος για 

την 

παρουσίαση 

του 

παρελθόντος 

Πολιτική 

Θέληση   

(δράση, 

παθητικότητα) 

Προσανατολισµός 

της δράσης στον 

χρόνο, ιστορική 

ταυτότητα 

∆ύναµη 

(Νοµιµοποίηση της 

δύναµης και της 

κυριαρχίας) 

Γνώση Σκέψη 

Η ιστορία ως µορφή 

και περιεχόµενο της 

γνώσης 

Αλήθεια 
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Α.2.3.1.5 ∆ΙΑΦΟΡΟΠΟΙΗΣΗ ΜΕ ΒΑΣΗ  ΤΟΥΣ ΤΡΟΠΟΥΣ  ΕΝΑΡΘΡΩΣΗΣ
202 

 

υτή η διαφοροποίηση έχει στενή συνάφεια µε το πρόβληµα του 

συσχετισµού. Κινείται σε µία κλίµακα που εκτείνεται από τις 

εκδηλώσεις της καθηµερινής ζωής ώς τις  επεξεργασµένες και 

σύνθετες εκφράσεις. Ασαφείς, ασυνείδητες νοηµατοδοτήσεις της καθηµερινής πρακτικής 

στέκονται απέναντι σε επεξεργασµένες και περίπλοκες. Υπόρρητες και ασυνείδητες 

νοηµατοδοτήσεις παρατίθενται σε ρητές, εµφανείς (εορταστικές, τελετουργικές κ.ά.) 

εκδηλώσεις.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
202 Jörn Rüsen, 2001, «What is Historical…», ό.π., 15. 
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Α.2.3.1.6 ∆ΙΑΦΟΡΟΠΟΙΗΣΗ ΣΥΜΦΩΝΑ ΜΕ ΤΟΥΣ «ΤΟΠΟΥΣ»
203 

 

υτή η διαφοροποίηση µπορεί να συνδεθεί µε την παράδοση της ρητορικής, η 

οποία  εντοπίζει τον αποφασιστικό δείκτη  των παραγόντων προτυποποίησης 

της ιστορικής νοηµατοδότησης µε τη µορφή του λόγου (speech) στον οποίο η 

ιστορική συνείδηση αποτυπώνεται.   

Η ρητορική της ιστορίας, η οποία ορίζεται ως ένα σύνολο γλωσσικών µορφών 

µέσα στις οποίες η ιστορική γνώση αποκτά τη στοιχειώδη και βασική ζωντάνια της στην 

πρακτική ζωή, συνίσταται από ένα σύνολο τόπων, δηλαδή βασικών µοτίβων νοήµατος, τα 

οποία πρέπει να χρησιµοποιηθούν όταν, µέσω των αφηγηµατικών παρουσιάσεων, το 

παρελθόν πρέπει να παίξει ένα ζωτικό ρόλο στην πρακτική ζωή. Παίρνοντας τη µορφή 

τέτοιων µοτίβων, η ιστορική γνώση γίνεται µέρος της πρακτικής ζωής καθοδηγώντας την 

ανθρώπινη δράση σε ενέργειες µεστές νοήµατος µέσα στο χρόνο. Η ρητορική προµηθεύει 

την ιστορική γνώση µε ιδέες της χρονικής διαδικασίας που συνδέουν το παρελθόν, το 

παρόν και το µέλλον σε ένα µοτίβο νοήµατος και σηµασίας·  αυτό το µοτίβο δίνει τη 

δυνατότητα προσανατολισµού στην  ερµηνεία του εαυτού µας και του κόσµου, στοιχεία 

απαραίτητα για την χάραξη της ανθρώπινης δράσης. 

Σε κάθε ιστορικό έργο µπορούν να εντοπισθούν επίπεδα και πλευρές. Η βασική 

γλωσσική δοµή κάθε ιστοριογραφικού κειµένου συνίσταται από ένα πλέγµα τεσσάρων 

θεµελιακών και στοιχειωδών τόπων της ιστορικής αφήγησης: του παραδοσιακού, του 

παραδειγµατικού, του κριτικού και του γενετικού τρόπου νοηµατοδότησης των 

εµπειρικών γεγονότων του παρελθόντος. Αυτή η βασική δοµή µπορεί να ολοκληρωθεί και 

να συµπληρωθεί µε τις πολιτικές φιλοδοξίες που εκφράζονται µε τους αντίστοιχους 

πολιτικούς τόπους και µε αυτόν τον τρόπο το υποκείµενο να υιοθετήσει ένα συγκεκριµένο 

τύπο νοηµατοδότησης του ιστορικού χρόνου και προσανατολισµού στην πρακτική ζωή 

µέσω της ιστορικής γνώσης. Ο Rüsen διακρίνει µεταξύ αριστερών και δεξιών, 

µετριοπαθών και ριζοσπαστικών κ.ά. προθέσεων. Πέραν της πολιτικής ρητορικής 

εντοπίζονται και άλλοι παράγοντες που ζωογονούν την ιστοριογραφία µέσω ρητορικών 

µοτίβων, όπως η ηθική, η θρησκεία, οι κοσµοθεωρίες και οι ιδεολογίες. Ο Rüsen θεωρεί 

ότι αυτοί οι παράγοντες µπορούν να αναλυθούν µέσω µίας τυπολογίας, και  να 

µετασχηµατισθεί κάθε τυπολογία σε ένα σύνολο ρητορικών τόπων. 

Για παράδειγµα, η ρητορική της ιστοριογραφίας του Ranke, κατά τον Rüsen, ως 

προς τους πολιτικούς τόπους µπορεί να περιγραφεί ως µετριοπαθής συντηρητική, ενώ από 

την πλευρά των ιστορικών τόπων ως γενετική αφήγηση. Ο γενετικός τόπος 

χρησιµοποιείται συχνά µε την κατηγορία της «ανάπτυξης» και σε πλήθος µεταφορών που 

                                                           
203 Jörn Rüsen, 2001, «What is Historical…», 16· Jörn Rüsen, «Historical Narration: Foundation, 
Types, Reason», History and Theory, Vol. 26, No. 4, (Dec., 1987), 87-97. 
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παρουσιάζουν την πλήρη παρέλευση των γεγονότων του παρελθόντος. Χαρακτηριστικά 

αναφέρει  στην Ιστορία των Παπών: «Είµαστε αναπόδραστα καταδικασµένοι στο γεγονός 

ότι όλοι οι σκοποί και οι προσπάθειες της ανθρωπότητας υποτάσσονται στην σιωπηλή και 

ανεπαίσθητη, αλλά και αδήριτη και ακατάπαυστη πορεία των γεγονότων». Αυτή η γενετική 

προοπτική άλλωστε προσιδιάζει και στη νεωτερική ιστορία. Ο Ranke θέλει να 

παρουσιάσει τα γεγονότα όπως ακριβώς συνέβησαν (wie es eigentlich gewesen) 

επιδιώκοντας στην ιστορικοποίησή τους, ενώ απορρίπτει κάθε παραδειγµατική 

προσέγγιση. Από την άποψη των πολιτικών τόπων, αυτή η προοπτική εκφράζεται µε την 

κυριαρχία των ηγετικών προσωπικοτήτων και την αποσιώπηση της ιστορικής παρουσίας 

των κυβερνωµένων204.    

Μία σειρά από ιστορικούς τόπους διευκολύνει τη σύγκριση. Αυτοί οι τόποι 

οργανώνουν την αφηγηµατική παρουσίαση του παρελθόντος προσδίδοντάς της µία 

συγκεκριµένη σηµασία για τον προσανατολισµό των ανθρώπων στα σύγχρονα 

προβλήµατα. Οι ιστορικοί τόποι προσδιορίζονται ως µορφές πρόσληψης και 

αναπαράστασης εντός του πλέγµατος του ιστορικού νοήµατος του παρελθόντος, το οποίο 

λαµβάνει χώρα υπό µορφήν  επαναληπτικών µοτίβων σχετικών µε ποικίλα περιεχόµενα. 

Ο πιο γνωστός τόπος της ιστορικής νοηµατοδότησης είναι το  «historia magistra vitae» ή 

στην Κίνα η µεταφορά του «καθρέπτη205». Η ιστοριογραφία η οποία αναπαριστά το  

παρελθόν, σύµφωνα µε αυτούς τους τόπους, διδάσκει γενικούς κανόνες ανθρώπινης 

συµπεριφοράς µε παραδείγµατα. Κατευθύνεται από τη λογική κρίσεων, δηλαδή από τη 

δηµιουργία κανόνων από διάφορες περιπτώσεις και την εφαρµογή των κανόνων αυτών 

στις επιµέρους περιπτώσεις. Τις περισσότερες φορές οι κανόνες αυτοί σχετίζονται µε το 

χώρο της πολιτικής και απευθύνονται στους πολιτικούς προκειµένου να τους δεσµεύσουν 

µε ηθικές αρχές που νοµιµοποιούν την εξουσία και τη δύναµη. Υπάρχουν φυσικά και 

άλλου είδους τόποι, οι οποίοι όµως δεν µπορούν να καταστούν συγκρίσιµοι, αφού 

απουσιάζει µία συστηµατική ρητορική της ιστοριογραφίας. Άλλοι ιστορικοί τόποι είναι: 

το παρελθόν είναι ένας τόπος διαφυγής, το παρελθόν είναι ο ουτοπικός αντικατοπτρισµός 

του παρόντος, τα σηµαντικά στοιχεία του παρελθόντος δεν χάνονται, το παρελθόν µάς 

διδάσκει, άρα η ιστορία είναι θέµα µάθησης. 

Βέβαια, κατά τον Rüsen, οι ιστορικοί τόποι µπορούν να κατηγοριοποιηθούν και 

να περιγραφούν µέσω τύπων. Μία πιο διαφοροποιηµένη ρητορική µίας ειδικής  ιστορικής 

γλώσσας είναι εφικτή µόνο µέσω µίας επεξεργασµένης ιστορικής γραφής. Απαιτείται 

λοιπόν µία κατηγοριοποίηση για τον  χαρακτηρισµό ρηµατικά δοµηµένων ιστορικών 

νοηµάτων  σε ακολουθία µε την παράδοση της ρητορικής και της ιστορίας. Σε αντίθεση 

                                                           
204 Βλ. Jörn Rüsen, ό.π., 1993, 134-137. 
205 Jörn Rüsen, «History: Overview», in Neil J. Smelser and Paul B. Baltes (eds), International 
Encyclopedia of the Social and Behavioral Sciences, Amsterdam, 2001,  6861· Jörn Rüsen,  ό.π., 
2005, 119. 
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µε το πεδίο της ιστοριογραφίας, το ευρύ πεδίο άλλων εναρθρώσεων της ιστορικής 

συνείδησης δύσκολα µπορεί να ερευνηθεί ως θέµα, αφού δεν είναι εναργής και πλήρως 

εναρθρωµένη η ιστορική συνείδηση  προκειµένου να καταστεί εφικτή και λειτουργική η 

κατηγοριοποίησή των ιστορικών τόπων.  

Συνοψίζοντας, οι τόποι θα µπορούσαν να περιγραφούν σαν τίτλοι ή επικεφαλίδες 

που συγκρατούµε και ανακαλούµε όποτε θέλουµε να επιχειρηµατολογήσουµε για να 

ενισχύσουµε τη θέση µας206. Αποτελούν µία ενεργή, ανακλήσιµη και αποθηκευµένη σειρά 

από παραθέµατα και εµφιλοχωρούν και στους τέσσερις τύπους ιστορικής 

νοηµατοδότησης207.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
206 Megill Allan, «Jörn Rüsen's Theory of Historiography between Modernism and Rhetoric of 
Inquiry», History and Theory 33 February, 1994, 55. 
207 Η επισήµανση αυτή κατέστη σαφής κατόπιν προσωπικής  επικοινωνίας (e-mail)  µε τον ίδιο τον 
Jörn Rüsen στις 3 Σεπτεµβρίου 2009. 
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Α.2.3.1.6 ∆ΙΑΦΟΡΟΠΟΙΗΣΗ ΣΥΜΦΩΝΑ ΜΕ ΤΑ ΕΠΙΠΕ∆Α ΑΝΑΠΤΥΞΗΣ
208 

 

να κρίσιµο πρόβληµα σχετικό µε την έρευνα στην ιστορική συνείδηση 

εντοπίζεται στην ανάπτυξή της. Είναι σαφές ότι η ιστορική συνείδηση 

αναπτύσσεται στη σύνθετη διαδικασία της κοινωνικοποίησης και 

εξατοµίκευσης του ανθρώπου και ότι αυτή η αναπτυξιακή διαδικασία δεν είναι απλώς 

σωρευτική, αθροιστική, αλλά πρέπει να γίνει κατανοητή ως η διαδικασία µε την οποία 

αναπτύσσεται η ικανότητα νοηµατοδότησης.  ∆εν πρέπει να θεωρηθεί αυτονόητο ότι κάθε 

υποκείµενο κατακτά προοδευτικά και τα τέσσερα επίπεδα-στάδια ιστορικής 

νοηµατοδότησης.  

Σε θεωρητικό επίπεδο η ανάπτυξη της ιστορικής συνείδησης, µε τη βοήθεια των 

τεσσάρων θεµελιακών τύπων της ιστορικής νοηµατοδότησης, µπορεί να συλληφθεί ως 

µία κατευθυνόµενη διαδικασία της σκέψης, στην οποία, παράλληλα µε την διεύρυνση της 

σχέσης µε την εµπειρία και τις διαφοροποιήσεις  των υποκειµενικών ικανοτήτων, γίνεται 

πραγµατικότητα η κατάκτηση της παραδοσιακής, παραδειγµατικής, κριτικής και 

γενετικής νοηµατοδότησης. Σε αυτήν την ακολουθία ο προηγηθείς τύπος λογικά 

προϋποθέτει τον επόµενο και τον προεκτείνει. Από αυτήν την άποψη, η ανάπτυξη µπορεί 

να θεωρηθεί δοµηµένη διαδικασία λογικών ικανοτήτων που προσιδιάζουν στην ιστορία 

(ικανότητες ιστορικής νοηµατοδότησης).  

∆εν είναι εύκολο να συγκεκριµενοποιηθούν αυτές οι σε θεωρητικό επίπεδο 

διακριτές και µοναδικές συλλήψεις της ανάπτυξης. Αυτό το πρόβληµα προκύπτει διότι 

στην εµπειρική έρευνα οι τέσσερις τύποι γενικώς εµφανίζονται σε µία µεικτή µορφή και 

ίσως ποικίλλουν ανάλογα µε το συγκείµενο στο οποίο η ιστορική συνείδηση εγγράφεται. 

Γι’ αυτό απαιτούνται ευρετικά εργαλεία καταγραφής και αποτύπωσης της ιστορικής 

συνείδησης τα οποία να συσχετισθούν µε τις φάσεις ανάπτυξης του υποκειµένου.  

Εξάλλου, η αρχή της νοηµατοδότησης δεν είναι εύκολα διαπιστωµένη από την 

εµπειρική έρευνα, αλλά µάλλον γίνεται αντιληπτή  ως  αρκετά αποσπασµατική και ως 

πολύ ισχνή στην παραγωγή νοήµατος από την ιστορική συνείδηση. Ο Rüsen επισηµαίνει 

ότι η ερευνητική στρατηγική που επιδιώκει την επιτυχία θα είναι αυτή η οποία τοποθετεί 

τους ερωτώµενους σε µία κατάσταση που εγγυάται συγκρισιµότητα, επιτρέπει  την 

αυθόρµητη διήγηση ιστοριών, είναι αντιπροσωπευτική  της ικανότητας να προσδώσουν 

ιστορικό νόηµα και µπορεί να κατηγοριοποιηθεί στην τυπολογία και να συγκριθεί µε µία 

άλλη. Σε κάθε περίπτωση, η αναπτυξιακή ψυχολογία πρέπει να διεισδύσει στα πεδία, 

όπου εκδηλώνεται η ιστορική συνείδηση και στο σηµείο αυτό ίσως βοηθήσει η 

πολιτισµική στροφή της ψυχολογίας. Μία τέτοια προσπάθεια επιχειρεί ο J. Straub, 

έχοντας βέβαια επίγνωση ότι κάθε τέτοια προσπάθεια βρίσκεται σε πολύ πρώιµο στάδιο 

                                                           
208 Jörn Rüsen, 2001, «What is Historical…», 17· Jörn Rüsen, «History: Overview», 2001, 6862. 

Έ
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για να µπορέσει κάποτε να φτάσει στο επίπεδο των Piaget – Kohlberg σχετικά µε την 

αναπτυξιακή πορεία της ηθικής συνείδησης209.  

                                                           
209  J. Straub, ό.π., 2006, 44-85. 
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Α.3. Η αφηγηµατική διάσταση της ιστορικής συνείδησης  

 

 γλωσσική (linguistic) µορφή µέσα στην οποία η ιστορική συνείδηση 

πραγµατοποιεί τη λειτουργία του προσανατολισµού είναι αυτή της αφήγησης. 

Η λειτουργία µε την οποία ο ανθρώπινος νους αντιλαµβάνεται/υλοποιεί την 

ιστορική σύνθεση των διαστάσεων του χρόνου, ταυτόχρονα µε αυτή των αξιών και της 

εµπειρίας, είναι η αφήγηση210: το να λέει  κάποιος µία ιστορία. Από τη στιγµή που η 

αφηγηµατική µορφή της ιστορικής συνείδησης είναι διαυγής, είναι εφικτό να 

χαρακτηρίσουµε την ειδική και σηµαντική ικανότητα της ιστορικής συνείδησης  ως 

αφηγηµατική ικανότητα. Άλλωστε, και κατά τον J. Straub, η αφηγηµατική πράξη είναι 

εγγενής στην ιστορική συνείδηση211. Η αφηγηµατική  ικανότητα µπορεί να προσδιοριστεί 

ως η ικανότητα της ανθρώπινης συνείδησης να επιτελεί διαδικασίες οι οποίες 

νοηµατοδοτούν το παρελθόν, προκαλώντας ένα χρονικό προσανατολισµό στην σύγχρονη 

πρακτική ζωή µέσω  της ανάµνησης της παρελθούσας πραγµατικότητας. 

Η ιστορία βέβαια δεν πρέπει να εκλαµβάνεται αποκλειστικά ως αντικείµενο των 

ιστορικών.  Είναι ένας πολύ σηµαντικός πολιτισµικός παράγοντας στη ζωή του καθενός  

από τη στιγµή που η ανθρώπινη ζωή χρειάζεται έναν προσανατολισµό στην πορεία του 

χρόνου. Οι ιστορικές σπουδές είναι ένας σηµαντικός τρόπος παρουσίασης της λειτουργίας 

του προσανατολισµού. Για να καταστεί κατανοητό τι κάνουν οι ιστορικοί, πρέπει κάποιος 

να ξεκινήσει µε τις θεµελιώδεις και γενικές λειτουργίες. 

Η ανθρώπινη ζωή έχει τη δική της τάξη χρόνου, η οποία δε συµπίπτει µε τον 

φυσικό χρόνο.  Η επινόηση και οριοθέτηση του χρόνου  έχει γίνει ένας θεµελιακός όρος 

της ανθρώπινης ζωής διότι τα ανθρώπινα όντα έχουν χάσει την καθοδήγηση από τα 

φυσικά ένστικτα και πιέζονται να αντικαταστήσουν τα ένστικτα µε ένα δικό τους 

πολιτισµικό πλαίσιο προσανατολισµού.  Η απώλεια των ενστίκτων έχει ανοίξει ένα νέο 

πεδίο για τη βίωση του χρόνου. Ο χρόνος δεν εµφανίζεται  πλέον στην προδεδοµένη τάξη 

του βιολογικού συστήµατος, αλλά ως αλλαγή του κόσµου η οποία δηµιουργείται µέσα σε 

µία πολιτισµική τάξη σηµασίας και νοήµατος.  Άλλωστε, κατά τον Rüsen, η αφήγηση 

ιστοριών δεν είναι τίποτα άλλο παρά ο τρόπος µε τον οποίο ο φυσικός χρόνος 

µετασχηµατίζεται σε ανθρώπινο και, κατά τον Ricoeur, o χρόνος γίνεται ανθρώπινος στον 

βαθµό που εναρθρώνεται µέσω ενός αφηγηµατικού τρόπου212. Ο χρόνος εµφανίζεται ως 

µια πρόκληση για ερµηνεία. Ως τέτοιος έχει τον χαρακτήρα του απρόοπτου.  Απρόοπτο 

                                                           
210 O Rüsen δεν αρνείται την ύπαρξη µη αφηγηµατικών στοιχείων σε µία αφήγηση. Βλ. σχ. Simon 
Roger, Jörn Rüsen, and Others, ό.π., 2004, 208· Jörn Rüsen, «Some Theoretical Approaches to 
Intercultural Comparative Historiography», History and Theory, 35 no4, 5-22, 1996, 5. 
211 Jürgen Straub, ό.π., 2006, 54. 
212 Αναφέρεται στο David Carr, «The Reality of History», in Jörn Rüsen (ed.), Meaning and 

Representation in History, Berghahn Books, New York – Oxford 2008, 124. 
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σηµαίνει ότι πολλά πράγµατα συµβαίνουν µε έναν τέτοιο τρόπο που πιέζουν τους 

ανθρώπους να µετασχηµατίσουν τις σκέψεις τους για να τα κατανοήσουν. Συγκρινόµενη 

µε τη δύναµη και τον αναπόδραστο χαρακτήρα των ενστίκτων, αυτή η κίνηση του 

ανθρώπινου νου µπορεί να ορισθεί ως  ελευθερία και ο χρόνος ως απρόοπτο µπορεί να 

εννοηθεί ως απειλή της ελευθερίας του ανθρώπου να ερµηνεύει, να κατανοεί και να 

νοηµατοδοτεί το χρόνο.  Τα ανθρώπινα όντα έχουν χάσει την ενστικτώδη καθοδήγηση 

από τον βιολογικό και επαναλαµβανόµενο φυσικό κύκλο και έχουν οδηγηθεί σε µία 

ελευθερία η οποία πολιτισµικά δηµιουργεί και  καθοδηγεί τη ζωή τους.  Η ελευθερία αυτή 

συνίσταται στη δυνατότητα ερµηνείας, µε την οποία ο χρόνος αποκτά νόηµα και γίνεται 

ιστορία. 

 Τι είναι ιστορία; Σε σχέση µε την ανθρωπολογικά καθολική λειτουργία του 

προσανατολισµού της ανθρώπινης ζωής από τον πολιτισµό, η απάντηση είναι απλή: η 

ιστορία είναι χρόνος ο οποίος έχει κερδίσει νόηµα και σηµασία.  Ιστορία είναι χρόνος 

µεστός νοήµατος  και  φορέας νοήµατος.  Ιστορία δεν είναι το παρελθόν, αλλά η ερµηνεία 

του παρελθόντος υπό το πρίσµα του παρόντος213. Άλλωστε, κατά τον Jürgen Straub, χωρίς 

την ερµηνεία δεν µπορεί να υπάρξει ιστορία214. Κάθε παρελθόν γίνεται αντιληπτό και 

συλλαµβάνεται πάντοτε µέσα στα συµφραζόµενα του εκάστοτε παρόντος, και γι’ αυτό 

υπόκειται σε συνεχείς αναθεωρήσεις: «η ιστορία γράφεται για να ξαναγραφεί· ο ιστορικός 

είναι αναγκαστικά χειριστής (ή κυνηγός) εκκρεµοτήτων»215. Οι αναθεωρήσεις αυτές 

µάλιστα, κατά τον John Lukacs, υπόκεινται όχι µόνο σε ποσοτικό διαφορισµό, αλλά και 

σε ποιοτικό216 και «Η ιστορία  είναι οι συχνές, οι συνεχείς ανασκοπήσεις του 

παρελθόντος
217». Εποµένως, όχι µόνο το µέλλον είναι «ανοικτό» σε νέες 

                                                           
213 Ο Λε Γκοφ, αναλύοντας τις διαφορετικές νοηµατοδοτήσεις  και χρήσεις των λευκοχιτώνων –
camisards  (το όνοµα των καλβινιστών από το Σεβέν προέρχεται από το λευκό πουκάµισο που 
φορούσαν για να διακρίνονται από τους αντιπάλους τους, καθολικούς, στις µάχες των 
θρησκευτικών πολέµων), γράφει ότι κάθε ιστορία είναι µία σύγχρονη ιστορία στον βαθµό που 
συλλαµβάνεται στο πλαίσιο του παρόντος και απαντά στα ενδιαφέροντά του. Ζακ Λε Γκοφ, 
Ιστορία και Μνήµη, (µτφρ. Γ. Καµπουρλής), Αθήνα 1998, 158, 184 & 277, ενώ και ο Benedetto 
Croce υποστηρίζει ότι κάθε ιστορία είναι ιδιαίτερη, υπό την έννοια ότι καθορίζεται από τα 
πολιτικά και ηθικά προβλήµατα µε τα οποία η ιστορία ασχολείται στον χώρο και τον χρόνο και τα 
οποία κάθε ιστορία ανα-θεωρεί ανάλογα µε την περίσταση.  Benedetto Croce, Theory and History 

of Historiography, London 1921, 145. Τέλος, ο Châtelet αναφέρει ότι «Ο ιστορικός γνωρίζει ότι η 
ανάγνωση µίας ιστορικής περιόδου που ο ίδιος παρέχει δεν είναι οριστική και γνωρίζει ότι δεν λέει 
τα πάντα γι’ αυτήν. […] επειδή είναι ο ίδιος άνθρωπος µίας ορισµένης ιστορικής περιόδου  και 
αναλαµβάνει την έρευνά του έχοντας προκαθορισµένους προτεραιότητες». François Châtelet, Η 

γέννηση της Ιστορίας, µτφρ. Λένα Κασίµη, Σµίλη, Αθήνα 2001, 16-7. 
214 Jürgen Straub, «Telling Stories, Making Histories», 2006, ό.π., 46. 
215 Παρατίθεται από την Αγγελική Κωνσταντακοπούλου, ό.π., 34. 
216 Για να καταστήσει σαφή τη θέση του ο J. Lukacs παραθέτει το ακόλουθο παράδειγµα: «ας 

υποθέσουµε ότι σήµερα συµβαίνει ένα δυσάρεστο γεγονός το οποίο θυµάσαι µε κάθε λεπτοµέρεια. 

Λίγα χρόνια αργότερα η ανάκληση στη µνήµη του συµβάντος γίνεται αδροµερώς, µε τις περισσότερες 

λεπτοµέρειες να έχουν λησµονηθεί. Ωστόσο, η ποιότητα µε την οποία κατανοείς και αντιλαµβάνεσαι 

αυτό που είχε συµβεί έχει αυξηθεί». John Lukacs,  A Student’s Guide to the Study of History, Del. : 
ISI Books, Wilmington 2000,  7.      
217 John Lukacs, ό.π., 26. 
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νοηµατοδοτήσεις, αλλά και το παρελθόν. Το παρόν τροφοδοτεί την αναπαράσταση του 

παρελθόντος και την προσδοκία του µέλλοντος218.  Η ιστορία συνδυάζει το παρελθόν, το 

παρόν και το µέλλον µε έναν τέτοιο τρόπο ώστε οι άνθρωποι  µπορούν να ζήσουν στην 

τεταµένη τοµή του ενθυµούµενου παρελθόντος και του αναµενόµενου µέλλοντος. Η 

ιστορία είναι µια διαδικασία που αντανακλά την  χρονική τάξη της ανθρώπινης ζωής, 

εδράζεται στην εµπειρία και κινητοποιείται από την προσδοκία του µέλλοντος.   

Η ιστορία ως πολιτισµικό προϊόν αντίληψης του χρόνου  µπορεί να υλοποιηθεί σε 

ένα πλήθος µορφών, οι οποίες  µοιράζονται  µία κοινή πνευµατική µορφή: την 

αφήγηση219. Με την αφήγηση ο χρόνος αποκτά νόηµα220.  Οι αφηγήσεις µετασχηµατίζουν 

το παρελθόν σε ιστορία,  συνδυάζουν την εµπειρία και την προσδοκία, τις δύο κύριες 

διαστάσεις του χρόνου στην ανθρώπινη ζωή. Ως σύνθεση της εµπειρίας και της 

προσδοκίας περιλαµβάνει µια σχέση µε το ανθρώπινο υποκείµενο επίσης - η ταυτότητά 

του ως συνοχή του εαυτού του στην αλλαγή του χρόνου. Οι αφηγήσεις221 λειτουργούν 

µέσα στο πολιτισµικό πεδίο  υπαγορεύοντας στους ανθρώπους  ποιοι είναι και ποιο είναι 

το περιεχόµενο της χρονικής αλλαγής του εαυτού τους και του κόσµου.   

Την οργανωτική ικανότητα της αφήγησης υπογραµµίζει και ο Donald 

Polkinghorne. Ειδικότερα, θεωρεί ως πρωταρχική λειτουργία της αφήγησης την 

νοηµατοδότηση ενεργειών, γεγονότων και συµβάντων, τα οποία συχνά έρχονται σε 

σύγκρουση µε τις προσδοκίες του υποκείµενου, συλλογικού ή ατοµικού. Μέσω της 

αφήγησης το υποκείµενο διαχειρίζεται την «αταξία», το χάος.222. 

Στο ίδιο µήκος κύµατος κινείται και ο Veyne, του οποίου η θέση θα µπορούσε να 

πυκνωθεί αδροµερώς στη φράση: «Τα συµβάντα δεν υπάρχουν παρά µόνο µέσω των 

πλοκών όπου αποκτούν τη σηµασία που τους επιβάλλει η λογική του ανθρώπινου 

δράµατος»223. Κατά τον Veyne,  ο ιστορικός µέσω της αφήγησης µορφοποιεί το θέµα του 

και καθορίζει την πλοκή του, η οποία οργανώνει τα ετερογενή στοιχεία:  τα πρόσωπα και 

                                                           
218 Jürgen Straub, «Telling Stories, Making Histories», 2006, 53. 
219 Jörn Rüsen, Meaning and Representation in History, ό.π., 124. 
220 Η αφηγηµατική οργάνωση της ιστορικής συνείδησης επισηµαίνεται και από τον James Wertsch 
όταν αναλύει την άποψη του MacIntyres “ο άνθρωπος στη δράση και την πρακτική καθηµερινότητά 

του, αλλά και στην φαντασία του, είναι ουσιαστικά ένα αφηγηµατικό ζώο (story-telling animal)”. 
Ειδικότερα, ο Wertsch επισηµαίνει ότι η σηµασία της αφήγησης είναι θεµελιακή για τη κοινωνική 
µνήµη και την ιστορική συνείδηση, αφού οι αφηγήσεις ιστοριών, είτε ως ακρόαση είτε ως 
ενάρθρωση, αποτελούν τον µοναδικό τρόπο να κατανοήσει ο άνθρωπος τον εαυτό του και τους 
άλλους· να κατασκευάσει τη δική του ταυτότητα µέσω της ετερότητας. James Wertsch, «Specific 
Narratives and Schematic Narrative Templates», in Peter Seixas (ed.), ό.π., 2004,   49-51. 
221 Ο Rüsen υποστηρίζει ότι η ιστορική σκέψη επιτελεί το έργο του προσανατολισµού µέσω της 
αφήγησης, θέση η οποία δε συνάντησε απόλυτη οµοφωνία. Βέβαια, οι Paul Ricoeur και  Hayden 
White υποστηρίζουν, συµφωνώντας µε τη θέση του Rüsen, ότι και αυτές οι ιστορίες που 
εµφανίζονται ως µη αφηγηµατικές έχουν αφηγηµατική δοµή. Βλ. σχ. David Carr, ό.π.,   2006, 240. 
222 Donald E. Polkinghorne, «Narrative Psychology and Historical Consciousness», in Jürgen 
Straub (ed.), �arration, Identity and Historical Consciousness, Berghahn Books, New York – 
Oxford 2006, 13. 
223 Παρατίθεται από την Θ. Κάββουρα, ∆ιδακτική της Ιστορίας. Επιστήµη, διδασκαλία, µάθηση. 

Μεταίχµιο, Αθήνα 2010, 74. 
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τις προθέσεις τους, τις συνθήκες, τις πράξεις και τις συνέπειές τους καθώς και τα τυχαία 

συµβάντα, τα οποία, όταν εµπλέκονται, οδηγούν τα πράγµατα σε µία κατεύθυνση, ενώ θα 

µπορούσαν να εξελιχθούν διαφορετικά. 

Αλλά και ο Bruner, υπό το πρίσµα βέβαια µίας διδακτικής αξιοποίησης της 

αφήγησης, περιγράφει την αφηγηµατική ικανότητα ως συµφυή του ανθρώπου και 

εγγενώς διεπόµενη από ένα οργανωτικό προσανατολισµό. 

 

«Πιστεύω ότι υπάρχει µία διαθεσιµότητα ή καλύτερα µία αρχέγονη 

προδιάθεση να οργανώνουµε την εµπειρία της ζωής µας σε µία αφηγηµατική 

µορφή, φτιάχνοντας πλοκές…Η ικανότητά µας να ανασυστήσουµε την 

εµπειρία µας σε αφηγήσεις δεν είναι µόνο παιγνίδι παιδικό: είναι ένα 

εργαλείο που κυριαρχεί στη ζωή µας, στους κόλπους µιας κουλτούρας για να 

φτιάχνουµε νοήµατα[…]πιστεύω ότι τα παιδιά έχουν µία προδιάθεση, και 

έµφυτη και διαµορφωµένη από τις συνθήκες, να αρχίσουν µία αφηγηµατική 

καριέρα. Τα προµηθεύουµε µε µοντέλα και εργαλεία νοητικά για να 

βελτιώσουν αυτές τις ικανότητες».
224

   

 

Ακόµη πιο διαφωτιστική για τον αφηγηµατικό χαρακτήρα κάθε ιστορίας είναι η 

θέση του David Carr. Ειδικότερα, ο Carr υποστηρίζει ότι κάθε ιστορική πραγµατικότητα 

–res gestae– έχει εγγενώς ένα αφηγηµατικό χαρακτήρα· κάθε ανθρώπινη εµπειρία και 

δράση, ατοµική ή συλλογική, έχει αφηγηµατικό χαρακτήρα. Η ιστορική πραγµατικότητα 

και η αφήγησή της –historia rerum gestarum– µοιράζονται την ίδια δοµή, την 

αφηγηµατική. Η ιστορική αφήγηση γίνεται κατανοητή ως η προέκταση και ο 

επαναπροσδιορισµός µε άλλα µέσα της πραγµατικότητας στην οποία αναφέρεται 

(continuity theory225). Αντικρούοντας τις ενστάσεις των µεταµοντέρνων, οι οποίοι 

υποστηρίζουν ότι ο αφηγηµατικός χαρακτήρας της ανθρώπινης εµπειρίας και δράσης 

είναι τεχνητός και όχι εγγενής, ο Carr επισηµαίνει ότι η βαθύτερη δοµή κάθε αφήγησης –

αρχή/µέση/τέλος, πρόβληµα/επίλυση κ.ο.κ.– προσιδιάζει στην ίδια την ανθρώπινη 

ύπαρξη226. Πέρα και πριν από λογοτεχνικό γένος και µορφή ιστορικής γραφής, η αφήγηση 

είναι η πρακτική και «υπαρξιακή» µορφή του ανθρώπινου χρόνου. Αυτό δε σηµαίνει ότι 

κάθε πολιτισµός έχει να επιδείξει µία «καθαρή» µορφή ιστορικής αφήγησης. Η ιστορική 

αφήγηση «εκπορεύεται» από την αφηγηµατική δοµή της ανθρώπινης εµπειρίας, αλλά σε 

                                                           
224 Παρατίθεται από την Θεοδώρα Κάββουρα, ό.π., 102. 
225 David Carr, «The Reality of History», in Jörn Rüsen (ed.), Meaning and Representation in 

History, Berghahn Books, New York – Oxford 2008, 124. 
226 Οι Barton και Levstik διαφωνούν µε την άποψη ότι η αφήγηση είναι εγγενής στην ανθρώπινη 
εµπειρία και υποστηρίζουν ότι η αφήγηση ως πολιτισµικό εργαλείο έχει απλώς κυριαρχήσει, χωρίς 
να αποτελεί το µοναδικό µέσο κατανόησης του ιστορικού παρελθόντος. Γιώργος Κόκκινος et al., 
Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, ό.π., 2010, 37. 
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καµία περίπτωση αυτή η δοµή δεν οδηγεί σε ιστορικές αφηγήσεις.  Καταληκτικά, ο Carr 

υποστηρίζει ότι η ιστορική αφήγηση είναι µία αφήγηση δεύτερου επιπέδου (second-order 

narrative), η οποία αφηγείται απλές-πρώτου επιπέδου αφηγήσεις (first-order narratives). 

Με άλλα λόγια, αποστολή του ιστορικού είναι να συλλάβει τις σκέψεις και τα αίτια που 

λανθάνουν στις ενέργειες των ιστορικών υποκειµένων, να κατανοήσει τα γεγονότα όπως 

τα κατανοούσαν τα ιστορικά υποκείµενα· να αναβιώσει τις αφηγήσεις των δρώντων 

υποκειµένων, να τις συγκρίνει µε την υλική τους αποτελεσµατικότητα και να τις συνθέσει 

σε µία νέα αφήγηση, στην ιστορική αφήγηση. Σε καµία περίπτωση βέβαια οι αφηγήσεις 

των ιστορικών υποκειµένων, συλλογικών ή ατοµικών, αν και σε µεγάλο βαθµό επιτελούν 

την ίδια λειτουργία, δεν ταυτίζονται µε την ιστορική αφήγηση, αφού αυτή η επιτέλεση 

γίνεται σε διαφορετικό επίπεδο και µε διαφορετικά µέσα.  

Βέβαια, προτού εµβαθύνουµε ειδικώς στην ιστορική αφήγηση, κρίνω σκόπιµη την 

αναφορά των δοµικών χαρακτηριστικών που προσιδιάζουν στην αφήγηση, τουλάχιστον 

του ∆υτικού κόσµου, για να αναδειχθούν οι εκλεκτικές συγγένειες µε την ιστορική 

αφήγηση. Κατά τον Kenneth J. Gergen, τα κριτήρια που είναι σηµαντικά για την 

κατασκευή µίας καταληπτής αφήγησης είναι τα ακόλουθα227: 

1. Κάθε αφήγηση πρέπει να θέτει ένα «τέλος», ένα γεγονός που πρέπει να 

ερµηνευθεί και το οποίο είναι θετικά ή αρνητικά αξιοδοτηµένο.  Με ένα εύστοχο 

παραλληλισµό, ο Gergen  µιλάει για κάποιον που βαδίζει βόρεια για µερικά 

µέτρα, ανατολικά για τρία οικοδοµικά τετράγωνα και στο τέλος καταλήγει σε ένα 

δρόµο µε κυπαρίσσια. Η ιστορία αυτή (story) είναι ορφανή νοήµατος. Μόνο αν 

αποτελούσε το προοίµιο στην ιστορία αναζήτησης ενός πολυπόθητου 

καταλύµατος θα ήταν αποδεκτή και καταληπτή.  Το τέλος –αναζήτηση ενός 

καταλύµατος–  αποτελεί το νήµα που συνδέει τα ασυνάρτητα µεταξύ τους 

συµβάντα και προσδίδει µία αξιολογική –θετική ή αρνητική– απόχρωση στο 

τέλος228. Κάθε ιστορία που αφηγούµαστε κατατείνει στο να καταδείξει ένα 

αξιοδοτηµένο τέλος, όπως πώς πετύχαµε στις εξετάσεις, πώς χάσαµε έναν αγώνα 

ποδοσφαίρου κ.ο.κ. Σε κάθε περίπτωση τόσο η αξιολογική απόχρωση όσο και το 

ίδιο το τέλος είναι υποκειµενικές επιλογές.  

2. Από τη στιγµή που τίθεται ένας στόχος-τέλος, µία σειρά συµβάντων πρέπει να 

επιλεγούν και να συναρµοσθούν µε τέτοια σειρά και τρόπο, ώστε να 

υποστηρίζουν το επιλεχθέν τέλος. Η δεξαµενή  συµβάντων είναι ανεξάντλητη και 

ο αφηγητής καλείται να επιλέξει τα συµβάντα εκείνα που θα καταστήσουν την 

αφήγηση ευλογοφανή και ενδιαφέρουσα. Συµβάντα άσχετα, παρεκβατικά  ή 

                                                           
227 Kenneth J. Gergen, «Narrative, Moral Identity, and Historical Consciousness. A Social 
Constructionist Account», in Jürgen Straub (ed.), �arration, Identity, and Historical 

Consciousness, 2006, 100-03. 
228 Η παραπάνω διαφορά θυµίζει τη διάσταση ανάµεσα στο χρονικό και την ιστορία.  
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ασύνδετα µε το τέλος το αποδυναµώνουν. Η αφηγηµατολογία έχει ήδη αναλύσει 

τις χρονικές συντµήσεις και διαστολές ενός λογοτεχνικού έργου229.  

3. Σε συνάρτηση µε τα παραπάνω είναι αναγκαία η συστηµατική χρονολογική 

διάταξη των συµβάντων χωρίς απαραίτητα να ακολουθούν τον κοσµολογικό 

χρόνο.  Σε καµία περίπτωση, ωστόσο, δεν πρέπει να διαταχθούν τυχαία, γιατί τότε 

διασπάται το νόηµα. Στην περίπτωση του ∆υτικού πολιτισµού,  η γραµµικότητα 

αποτελεί το κυρίαρχο και ευρέως διαδεδοµένο µοτίβο αφηγηµατικής τάξης. 

Ωστόσο, ο δυτικός αυτός χρονοτόπος (chronotype) δεν υπηρετεί πάντα την 

αφήγηση: ο ωρολογιακός χρόνος δεν είναι λειτουργικός   όταν κάποιος αφηγείται 

την εµπειρία του στην καρέκλα του οδοντιάτρου ή δεν είναι επαρκής αν επιθυµεί 

να µιλήσει για τη θεωρία της σχετικότητας.  

4. Μια εύληπτη αφήγηση παρουσιάζει τον πρωταγωνιστή µε µια διαχρονική 

συνέπεια ως προς τα χαρακτηριστικά του. Χωρίς να αγνοούνται οι εξαιρέσεις 

ριζικής αλλαγής –στις περιπτώσεις αυτές η αλλαγή αποτελεί τον απώτερο στόχο 

της αφήγησης, να εξηγήσει δηλαδή την αλλαγή–  οι ιστορίες συντελούν στην 

κατασκευή σταθερών ταυτοτήτων. 

5. Η ιδεατή αφήγηση, κατά τα δυτικά πρότυπα, χαρακτηρίζεται από την αιτιότητα. 

Τα συµβάντα που συναρµόζονται χαρακτηρίζονται από αιτιώδη σχέση. Κάθε 

πρότερο συµβάν ερµηνεύει αιτιωδώς το µεταγενέστερο (post hoc ergo propter 

hoc). 

6. Κάθε καταληπτή αφήγηση χαρακτηρίζεται από εκείνα τα γλωσσικά στοιχεία που 

σηµατοδοτούν την αρχή και το τέλος. Εκφράσεις όπως «µια φορά και ένα καιρό», 

«δεν µπορείς να φανταστείς τι µου συνέβη χτες», «Τώρα πλέον ξέρεις» 

λειτουργούν ως σηµεία αναγνώρισης της αρχής ή του τέλους µίας αφήγησης. 

 

Κατά τον Gergen, τα στοιχεία που συνδέουν την ιστορική αφήγηση µε τον ιδεότυπο 

της αφήγησης και τη  διαχωρίζουν από ένα απλό χρονικό είναι η προσέγγιση µε τα 

κριτήρια της δυτικής αφήγησης, που µόλις αναλύθηκαν. Η σύγχρονη ιστοριογραφία 1. 

∆οµείται γύρω από ένα τέλος-στόχο (π.χ. οικονοµική, πολιτική ή τεχνολογική ισχύς), 2. 

Επιλέγονται συµβάντα που υπηρετούν το τέλος (π.χ. η άνοδος ή η πτώση ενός 

πολιτισµού), 3. Επικρατεί ένας συγκεκριµένος χρονικός καθορισµός (π.χ. το δυτικό 

ηµερολόγιο), 4. Οι πρωταγωνιστές δεν είναι ευµετάβλητοι, αλλά διέπονται από µία 

σχετική συνέπεια (π.χ. προσπαθούµε να κατανοήσουµε τα πραγµατικά χαρακτηριστικά 

του Ναπολέοντα ή του Στάλιν), 5. ∆ίδεται η εικόνα οµογενοποιηµένων πολιτισµών, 6. 

Αναζητείται η αιτιώδης σχέση (π.χ. οι τεχνολογικές εξελίξεις και η πολεµική ισχύς) και 7. 

Παρατηρείται η σήµανση της αρχής και του τέλους µε τρόπο αναγνωρίσιµο.   

                                                           
229βλ. Άννα Τζούµα, Εισαγωγή στην αφηγηµατολογία, Συµµετρία, Αθήνα 1997. 
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Η ιστορική αφήγηση λοιπόν είναι ένα σύστηµα πνευµατικών λειτουργιών που 

προσδιορίζουν το πεδίο της ιστορικής συνείδησης. Ο χρόνος γίνεται αντιληπτός ως 

απειλή των ανθρώπινων σχέσεων. Η πιο ακραία εµπειρία του χρόνου είναι ο θάνατος.  Η 

ιστορία είναι µια απάντηση σε αυτή την πρόκληση. Είναι η ερµηνεία  της απειλητικής 

εµπειρίας του χρόνου.  Υπερβαίνει την αβεβαιότητα βλέποντας ένα µεστό νοήµατος 

µοτίβο στην πορεία του χρόνου,  ένα µοτίβο που ανταποκρίνεται  στις ανθρώπινες ελπίδες 

και προθέσεις.  Αυτό το µοτίβο δίνει νόηµα στην ιστορία.  Η αφήγηση είναι εποµένως η 

διαδικασία της νοηµατοδότησης της εµπειρίας του χρόνου.   

Η αφήγηση είναι µια διαδικασία ποίησης, δηµιουργίας ή παραγωγής ενός πλέγµατος  

χρονικής εµπειρίας σχεδιασµένου σύµφωνα µε τις ανάγκες προσανατολισµού στην πορεία 

του χρόνου.  Το προϊόν αυτής της διαδικασίας της αφήγησης,  το πλέγµα το ικανό για ένα 

τέτοιο προσανατολισµό, είναι «µία ιστορία»230. Όσον αφορά την απειλή του θανάτου, η 

αφήγηση υπερβαίνει τα όρια της θνητότητας µέσα στον ευρύτερο ορίζοντα της µεστής 

νοήµατος χρονικής πραγµάτωσης.  Η αφήγηση είναι µια πράξη απαθανάτισης, λύτρωσης 

από την αγωνία του θανάτου δια µέσου της απόδοσης νοήµατος στην  ανθρώπινη ζωή.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
230 Τον πρωτότυπο χαρακτήρα της αφήγησης επισηµαίνει και ο Paul Ricoeur, όταν υποστηρίζει ότι 
η αφήγηση έχει ένα επιλεκτικό χαρακτήρα για το τι θα θυµόµαστε και τι θα ξεχνάµε, γεγονός που 
οδηγεί στην εργαλειοποίηση  της αφήγησης και στη χειραγώγηση της µνήµης από την εξουσία. 
Paul Ricoeur, Memory, History, Forgetting, The University of Chicago Press, Chicago & London 
2006,   85-86. 
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 Α.3.1 Η ιδιοσυστασία της ιστορικής αφήγησης  

 

 ιστορία, ως µία υλοποιηµένη και εναρθρωµένη ιστορική συνείδηση, είναι 

στην πραγµατικότητα µία αφηγηµατική κατασκευή. Η ιστορική συνείδηση  

προσδιορίζεται ως ένα σύνολο ψυχολογικών και κοινωνικών δοµών, 

πρακτικών και λειτουργιών, µέσω των οποίων µεστές  νοήµατος αφηγήσεις, δηλαδή 

ιστορίες (stories), δηµιουργούνται, παραδίδονται και υιοθετούνται. Η ιστορική αφήγηση 

λοιπόν είναι µία θεµελιακή λειτουργία  της ιστορικής συνείδησης231, χωρίς αυτό να 

συνεπάγεται ότι όλες οι αφηγήσεις είναι ιστορικές. Η παραδοσιακή διαφοροποίηση της 

ιστορικής αφήγησης από τις µη ιστορικές έγκειται στο γεγονός ότι εκ των πραγµάτων η 

πρώτη περιγράφει γεγονότα (fact), ενώ οι δεύτερες µυθοπλασίες (fiction).  Αυτή η  

διαφοροποίηση είναι εν µέρει προβληµατική, διότι το ουσιαστικό νόηµα της ιστορίας 

βρίσκεται πέρα από τη διάζευξη µεταξύ πραγµατικού και µυθοπλαστικού. Στην 

πραγµατικότητα  είναι παραπλανητικό να χαρακτηρίζει κάποιος  οτιδήποτε δεν είναι 

πραγµατικό, µε την έννοια των «σκληρών δεδοµένων» (hard data), ως µυθοπλαστικό. 

Κατά τον Ίγκερς, δεν µπορούµε να κατανοήσουµε την επιστήµη σαν αντανάκλαση ενός 

αντικειµενικού κόσµου. Ωστόσο, δεν βλέπει την επιστήµη σαν µυθοπλασία, αλλά σαν ένα 

ιστορικά και πολιτισµικά καθοριζόµενο λόγο (discours). Ο Ίγκερς αµφισβητεί τη σχέση 

επιστήµης και  πραγµατικότητας, δεν αµφισβητεί όµως τη δυνατότητα ενός ορθού 

επιστηµονικού λόγου232. Απορρίπτει έτσι τον ακραίο σχετικισµό του µεταµοντερνισµού 

και την «ισοπεδωτική» προσέγγιση της γλωσσικής στροφής (linguistic turn233), σύµφωνα 

µε την οποία η ιστοριογραφία δεν διαφέρει από τη µυθοπλασία, αλλά απλώς αποτελεί 

µορφή της234.  

                                                           
231 Jürgen Straub, ό.π., 2006, 62-3. 
232Γκέοργκ  Ίγκερς, Η ιστοριογραφία στον 20

ό
 αιώνα, µτφρ. Παρ. Ματάλας,  Νεφέλη, Αθήνα 1999, 

158. 
233 Ο White προτιµά τον όρο discursive turn αντί του linguistic turn, ο οποίος προέρχεται από το 
έργο του Richard Rorty Linguistic Turn. Βλ. Yilmaz Kaya, «Introducing the ‘Linguistic Turn’ to 
History Education», International Education Journal, 2007, 8(1), 271·  Μαυροσκούφης ∆ηµήτρης 
Αναζητώντας τα ίχνη της Ιστορίας. Ιστοριογραφία, διδακτική µεθοδολογία και ιστορικές πηγές, Αφοί 
Κυριακίδη, Θεσσαλονίκη 2005, 21· Cannadine D., Τι είναι Ιστορία σήµερα;, µτφρ. Κ. Αθανασίου, 
Νήσος, Αθήνα 2007, 13, 32, 33, 43-46. 
234 Για µία ευσύνοπτη επισκόπηση των βασικών οπτικών της παραδοσιακής, µοντέρνας και 
µεταµοντέρνας ιστοριογραφίας βλ. ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, ό.π., 2007, 14 & 21.  
Εξαιρετική είναι και η ανάλυση του Krippendorf  σχετικά µε την «αντικειµενικότητα» της 
γλωσσικής ενάρθρωσης κάθε επιστηµονικής θεωρίας, αν και σε ένα βαθµό γέρνει επικίνδυνα προς 
τον θεµελιακό επιστηµονικό σχετικισµό, θυµίζοντας τον Hayden White. Βλ. σχετικά Klaus 
Krippendorff, On Communicating Otherness, Meaning, and Information., Routledge, New York 
2009, 105-07. 

H
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Η γενική ικανότητα σχετίζεται µε τη νοηµατοδότηση του παρελθόντος και µπορεί 

να διακριθεί σε τέσσερις235 υπο-ικανότητες ή ποιότητες (εµπειρία, ερµηνεία, 

προσανατολισµός, παρακίνηση για δράση), οι οποίες µαζί συνιστούν την ιστορική 

αφήγηση: µορφή, περιεχόµενο και λειτουργία236. Αυτή η αφηγηµατική ικανότητα, προτού 

αναλυθεί, πρέπει να γίνει κατανοητή ως εξής: η µάθηση είναι µία διαδικασία αφοµοίωσης 

και απορρόφησης της εµπειρίας µέσα σε ικανότητες. Η ιστορική µάθηση είναι η 

ειδικότερη διαδικασία αφοµοίωσης της χρονικής εµπειρίας σε ικανότητες αφήγησης, 

δηλαδή της ικανότητας να αφηγείται κάποιος µία ιστορία µέσω της οποίας η πρακτική 

ζωή αποκτά ένα σηµείο προσανατολισµού στοn χρόνο237.   Όσον αφορά το περιεχόµενο, 

κάποιος µπορεί να µιλήσει για «την ικανότητα της ιστορικής εµπειρίας». Ως προς τη 

µορφή, γίνεται λόγος για την «ικανότητα της ιστορικής ερµηνείας». Αναφορικά µε τη 

λειτουργία, κάποιος µπορεί να µιλήσει για την «ικανότητα ιστορικού προσανατολισµού». 

Οι τέσσερις αυτές ποιότητες και η συστηµική τους σχέση συνιστούν την ιδιαιτερότητα 

της ιστορικής αφήγησης238.  

Η ιστορική συνείδηση χαρακτηρίζεται από την ικανότητα της εµπειρίας,  δηλαδή 

να µπορεί το υποκείµενο να αντιλαµβάνεται και να διακρίνει τον ιστορικό χρόνο και την 

ιστορική εµπειρία. Περιλαµβάνει την ικανότητα του να µαθαίνει πώς να εξετάζει το 

παρελθόν και να συλλαµβάνει τη συγκεκριµένη χρονική ποιότητα που το διαφοροποιεί 

από το παρόν· την αντίληψη ενός χρόνου ως διαφορετικού, όπως είναι η γοητεία του 

αρχαϊκού, του απαρχαιωµένου, των µυστήριων ιχνών του παρελθόντος239.   

Η  ιστορική συνείδηση χαρακτηρίζεται περαιτέρω από την ικανότητα της 

ερµηνείας. Αυτή  είναι η ικανότητα του υποκειµένου να γεφυρώνει τις διαφορές του 

χρόνου µεταξύ παρελθόντος, παρόντος και µέλλοντος (συνέχεια) µέσω της σύλληψης 

µίας µεστής νοήµατος χρονικής ολότητας η οποία περιλαµβάνει όλες τις διαστάσεις του 

χρόνου· µέσω υπερχρονικών, εκτενών σχηµάτων, όπως η απόδειξη της «παγιότητας» 

συγκεκριµένων αξιών, τα παραδείγµατα γενικών κανόνων, η πρόοδος240. Η χρονικότητα 

της ανθρώπινης ζωής λειτουργεί ως το βασικό εργαλείο αυτής της ερµηνείας, αυτή η 

µετάβαση της παρελθοντικής εµπειρίας  σε µία κατανόηση του παρόντος και σε 

                                                           
235 Αρχικά, ο Rüsen κατέγραψε τις τρεις πρώτες υπο-ικανότητες της ιστορικής νοηµατοδότησης. 
Σε αυτές προσέθεσε και µία τέταρτη, αυτήν του κινήτρου, της παρακίνησης για δράση (motivation 
for action).  
236 Τις τρεις πρώτες ποιότητες, στις οποίες άλλωστε αρχικά  είχε αναφερθεί και ο Rüsen,  αναλύει 
και ο Hans Günter Schmidt ως ικανότητες της ιστορικής αφήγησης. 
237 Jörn Rüsen, 2004, ό.π., 80· Jörn Rüsen, ό.π., 2008, 49-50. 
238 O Ricoeur, ανάµεσα στις άλλες διαφορές ιστορικής και µυθοπλαστικής αφήγησης, αναφέρει και 
τη σεναριοποίηση/δόµηση της πλοκής (emplotment): στην πρώτη η κατάταξη των συµβάντων 
επιβάλλεται, ενώ στη δεύτερη είναι στη διακριτική ευχέρεια του συγγραφέα.  Karl Simms, Paul 

Ricoeur, Routledge, New York 2003, 87-89. 
239 Jörn Rüsen, «Memory, History and the Quest for the Future», in Cajani Luigi, Ross Alistair 
(eds.) History teaching, identities, citizenship, Trentham Books, 2007, 18. 
240 Jörn Rüsen, ό.π., 2007, 18. 
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προσδοκίες σχετικές µε το µέλλον. Μία τέτοια σύλληψη βρίσκεται στον πυρήνα της 

νοηµατοδοτικής δράσης της ιστορικής συνείδησης. Είναι η θεµελιώδης «φιλοσοφία της 

ιστορίας», ενεργή µέσα στις νοηµατοδοτικές ενέργειες της ιστορικής συνείδησης, που 

διαµορφώνει κάθε ιστορική σκέψη.  

Η ιστορική συνείδηση χαρακτηρίζεται επίσης από την ικανότητα του 

προσανατολισµού, δηλαδή να µπορεί το υποκείµενο να αξιοποιεί την χρονική ολότητα µε 

το εµπειρικό περιεχόµενό του προκειµένου να προσανατολιστεί στη ζωή. Περιλαµβάνει 

καθοδηγητικές ενέργειες µέσω της αντίληψης της ιστορικής αλλαγής, αρθρώνοντας την 

ανθρώπινη ταυτότητα µε την ιστορική γνώση. Ο προσανατολισµός λοιπόν της 

ανθρώπινης δράσης µέσω της ιστορικής ερµηνείας επιτελείται τόσο εξωστρεφώς ως µία 

προοπτική και κατεύθυνση δράσης241, (όπως για παράδειγµα η αύξηση της πολιτικής 

νοµιµότητας µέσω της πολιτικής συµµετοχής) όσο και εσωστρεφώς ως σύλληψη της 

ταυτότητας (για παράδειγµα, «είµαστε το έθνος που πρεσβεύει την δεσµευτική 

οικουµενικότητα των ανθρωπίνων δικαιωµάτων»). 

Ο Rüsen ως τέταρτη ποιότητα/υπο-ικανότητα προσθέτει242 το κίνητρο για δράση 

(motivation for action), το οποίο προσφέρει ο προσανατολισµός (για παράδειγµα, η 

διάθεση κάποιου να θυσιαστεί για το έθνος του).  Η παρακίνηση για δράση αναφέρεται 

στην αποφασιστικότητα της θέλησης µέσω προθέσεων µεστών νοήµατος, σε µία 

κατεύθυνση υποκίνησης των εσκεµµένων ενεργειών και κυρίως πρόκλησης  

συναισθηµάτων µέσω της ανάκλησης  αναµνήσεων.  

Μέσα από αυτές τις τέσσερις ποιότητες, η ιστορική αφήγηση επιδρά στον 

προσανατολισµό του υποκειµένου  στην πρακτική ζωή, προσανατολισµός χωρίς τον 

οποίο θα ήταν ανέφικτο για τους ανθρώπους να κατανοήσουν τη θέση τους µέσα στον 

ιστορικό χρόνο και απλώς θα κινούνταν ενστικτωδώς, όπως τα υπόλοιπα έµβια όντα που 

δεν έχουν συναίσθηση της ιστορικότητας της ζωής τους.  

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
241 Jürgen Straub, ό.π., 2006, 51. 
242 Jörn Rüsen, ό.π., 2007,   18 & 2001, ό.π.,  6859· Jörn Rüsen, «How to Make Sense of the Past – 
Salient Issues of Metahistory», The Journal for Transdisciplinary Research in Southern Africa , 
Vol. 3, No. 1, 2007,  176.  
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Α.3.2. Τυπολογία 244
 

 

  τυπολογία της ιστορικής αφήγησης  είναι αναγκαία για να κατανοήσουµε τα 

αφηγηµατικά θεµέλια της ιστορικής γνώσης των πολυσχιδών εκδηλώσεων της 

ιστοριογραφίας, αλλά και την απόπειρα αυτής της έρευνας για τη 

χαρτογράφηση της ιστορικής συνείδησης των µαθητών/-τριών. Η ιστορική αφήγηση έχει 

τη γενική λειτουργία του προσανατολισµού της πρακτικής ζωής στο χρόνο, αφού µε την 

ανάκληση της χρονικής εµπειρίας το υποκείµενο συλλαµβάνει τη συνέχεια και παγιώνει 

την ιστορική του ταυτότητα. Αυτή η γενική λειτουργία µπορεί να «υλοποιηθεί», όπως 

έχει ήδη αναφερθεί, σε τέσσερις διαφορετικούς τύπους, οι οποίοι στηρίζονται σε  

ανθρωπολογικές σταθερές: διακρίνονται τέσσερις  αναγκαίες αρχές οι οποίες πρέπει να 

πληρούνται, έτσι ώστε η ανθρώπινη ζωή να αντεπεξέλθει στην εµπειρία του χρόνου:  

επιβεβαίωση,  κανονικότητα, άρνηση,  µεταλλαγή. Σύµφωνα µε αυτές τις σχέσεις  της 

ανθρώπινης ζωής µε το χρόνο, o Rüsen διακρίνει τέσσερις διαφορετικούς λειτουργικούς 

τύπους της ιστορικής αφήγησης και τέσσερις  αντίστοιχες µορφές της ιστοριογραφίας.  

Ωστόσο, για τις ανάγκες της έρευνας, θα αξιοποιήσουµε την αφηγηµατική τυπολογία, 

πέραν της ιστοριογραφίας, στην κατηγοριοποίηση της ιστορικής συνείδησης των 

µαθητών/-τριών, γνωρίζοντας βέβαια τις «προειδοποιήσεις» του Rüsen σχετικά µε τη 

δυσκολία διάκρισης/ ανίχνευσης των τεσσάρων τύπων.  

 

ΠΑΡΑ∆ΟΣΙΑΚΟΣ ΤΥΠΟΣ ΙΣΤΟΡΙΚΗΣ ΑΦΗΓΗΣΗΣ 

Κάθε µορφή  ανθρώπινης ζωής  οργανώνεται αναγκαστικά από τις παραδόσεις. 

Οι άνθρωποι δεν µπορούν να  αρνηθούν την παράδοση ολοκληρωτικά, διότι θα χάσουν τα 

έδαφος κάτω από τα πόδια τους.  Στο γενικό  πλαίσιο της θεωρίας: οι παραδοσιακές 

αφηγήσεις  υπενθυµίζουν τις ρίζες που συνιστούν το υφιστάµενο σύστηµα βίου,  δοµούν 

τη συνέχεια ως τη µονιµότητα των  αρχετυπικά δοµηµένων συστηµάτων της ζωής και 

διαµορφώνουν την ταυτότητα µε την επιβεβαίωση  των δεδοµένων πολιτισµικών 

προτύπων της συλλογικής αυτογνωσίας. Τέτοια παραδείγµατα είναι οι ιστορίες που 

αναφέρονται στην καταγωγή, τη γενεαλογία των κυρίαρχων, µε σκοπό να 

νοµιµοποιήσουν την κυριαρχία τους· σε θρησκευτικές κοινότητες, οι ιστορίες της ίδρυσής 

τους· ιστορίες που λέγονται στις περιπτώσεις Ιωβηλαίων και εκατονταετηρίδων. Σε όλες 

αυτές τις περιπτώσεις ο χρόνος αποκτά το νόηµα της αιωνιότητας245. 

                                                           
244 Jörn Rüsen, 1993,  ό.π., 3-14· Jörn Rüsen, 2005, 21-23· Jörn Rüsen, «Memory, Ηistory and the 
Quest for the future», in Cajani Luigi, Ross Alistair (eds.), History Teaching, Identities, 

Citizenship, Trentham Books, 2007, 13-34· Simon Roger, Jörn Rüsen  and Others, «A Dialogue οn 
Narrative and Historical Consciousness», in Peter Seixas (ed.), Theorizing Historical 

Consciousness, University of Torornto Press, Toronto, Buffalo, London 2004, 208. 
245 Jörn Rüsen, History, �arration, Interpretation, Orientation, 2005, 12-13. 
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Στη λογική της παραδοσιακής και παραδειγµατικής αφήγησης και της 

υποβαστάζουσας αυτήν παραδοσιακής και παραδειγµατικής νοηµατοδότησης κρίνω ότι 

υπακούει και ο πρώτος και τρίτος τύπος-προφίλ του εκπαιδευτικού του Evans. 

Ειδικότερα, ο Evans ανιχνεύοντας το επιστηµονικό υπόβαθρο, τα ενδιαφέροντα και τις 

ιδεολογικές πεποιθήσεις των εκπαιδευτικών που διδάσκουν ιστορία, σχηµατίζει 4 

προφίλ246: α) τον εκπαιδευτικό ιστορητή (storyteller), ο οποίος δίνει προτεραιότητα στις 

ιστορικές αφηγήσεις και στις ενυπάρχουσες σε αυτές αξίες έχοντας την πεποίθηση ότι «η 

γνώση άλλων εποχών, ανθρώπων και περιοχών» αποτελεί την πεµπτουσία της µάθησης,   

β) τον εκπαιδευτικό που διαθέτει επιστηµονική κατάρτιση και ιστορικοποιεί και 

συγκειµενικοποιεί (contextualize) τα γεγονότα, γ) ο εκπαιδευτικός  που δίνει έµφαση στη 

φρονηµατιστική και παραδειγµατική χρήση της ιστορίας και δ) ο τέταρτος προσεγγίζει 

την ιστορία µέσω τελεολογικών σχηµάτων. Ο εκπαιδευτικός-αφηγητής ουσιαστικά 

αναπαράγει το σχολικό αφήγηµα και τις αξίες που αυτό φέρει χωρίς σε καµία περίπτωση 

να καλλιεργεί µία κριτική και αναστοχαστική προοπτική, ενώ ο εκπαιδευτικός που δίνει 

έµφαση στη φρονηµατιστική και παραδειγµατική χρήση της ιστορίας αναζητά κανόνες µε 

υπερχρονική ισχύ. Και η τελεολογική προσέγγιση της ιστορίας υπακούει στην 

παραδειγµατική ιστορική νοηµατοδότηση. 

 

ΠΑΡΑ∆ΕΙΓΜΑΤΙΚΟΣ ΤΥΠΟΣ ΙΣΤΟΡΙΚΗΣ ΑΦΗΓΗΣΗΣ 

 

Οι παραδόσεις από µόνες τους δεν είναι επαρκείς ως µορφές προσανατολισµού, 

διότι περιορίζονται ως προς το εµπειρικό τους περιεχόµενο.  Επιπλέον  είναι πολυσχιδείς 

και ετερογενείς και αναζητείται η ενσωµάτωση σε κανόνες και αρχές.  Αυτοί οι κανόνες 

και οι αρχές είναι αφηρηµένοι επειδή είναι γενικοί και  καλύπτουν ένα ευρύ φάσµα 

αντιτιθέµενων εµπειριών του χρόνου. Παρόλα αυτά, σχετίζονται µε αυτήν την ποικιλία: 

είναι οι παραδειγµατικές αφηγήσεις που προκαλούν αυτήν την σχέση.  Συγκροτούν 

                                                           
246 Θεοδώρα Κάββουρα, ∆ιδακτική της Ιστορίας. Επιστήµη, διδασκαλία, µάθηση, Μεταίχµιο, Αθήνα 
2010, 30-31· Γιώργος Κόκκινος, ∆ιδακτικές προσεγγίσεις στο µάθηµα της Ιστορίας, Μεταίχµιο, 
Αθήνα 2006, 30-31. Στο άρθρο των Lucey Thomas,  Doug Hatch and Giannangelo Duane,   «Tell 
Me About It! How Preservice Teachers Interpret U.S. History», Journal of Curriculum and 

Instruction, Vol. 4, No. 2 (November 2010), 72 και της Kaya Yilmaz, «Introducing the ‘linguistic 
turn’ to history education», International Education Journal, 8(1), 2007, 271 διαφοροποιείται 
µερικώς η τυπολογία του Evans και αναφέρονται πέντε τύποι: α. storyteller, β. scientific historian, 
γ. relativist/reformer, δ. cosmic philosopher και ε. eclectic. Μία κατηγοριοποίηση των 
εκπαιδευτικών, που σε ένα βαθµό επικοινωνούν µε την κατηγοριοποίηση του Evans, σε σχέση µε 
τη διδασκαλία του Ολοκαυτώµατος διατύπωσε η Schweber και είναι αδροµερώς η ακόλουθη: 1. ο 
εκπαιδευτικός-αγορητής, 2. ο εκπαιδευτικός-αφηγητής, 3. ο εκπαιδευτικός που έχει ως κύριο 
χαρακτηριστικό τη δραµατοποίηση και 4. ο εκπαιδευτικός που είχε ως κυρίαρχο χαρακτηριστικό 
τη µιµητική δεξιότητα. Βλ. σχετικά Γιώργος Κόκκινος et al., ό.π., 2010, 76-82.   
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αφηρηµένους κανόνες και αρχές, αφηγούνται ιστορίες οι οποίες επιδεικνύουν την ισχύ 

των κανόνων και των αρχών σε απλές περιπτώσεις247.   

Ο παραδειγµατικός, λοιπόν, τύπος αφήγησης θυµίζει περιπτώσεις οι οποίες 

φανερώνουν την εφαρµογή γενικών νόµων συµπεριφοράς.  Παρουσιάζουν την συνέχεια 

ως την υπερχρονική ισχύ των κανόνων, η οποία καλύπτει χρονικά διαφορετικά 

συστήµατα ζωής.  Και διαµορφώνουν την ταυτότητα γενικεύοντας την εµπειρία του 

χρόνου σε κανόνες συµπεριφοράς.    Ο πυρήνας της λογικής του παραδειγµατικού τύπου 

διαµορφώνεται από την  φράση  «historia magistra vitae248»· η ιστορία ως µία 

υπερχρονική παρακαταθήκη ηθικών διδαγµάτων. Ιστορίες του  παραδειγµατικού τύπου 

ανοίγουν το πεδίο της χρονικής εµπειρίας πέρα από τα όρια της παράδοσης: ο χρόνος 

κερδίζει την αίσθηση της χωρικής επέκτασης.   

 

ΚΡΙΤΙΚΟΣ ΤΥΠΟΣ ΙΣΤΟΡΙΚΗΣ ΑΦΗΓΗΣΗΣ 

 

Η κριτική αφήγηση  βασίζεται στην ικανότητα των ανθρώπων να αρνούνται τις 

παραδόσεις, τους κανόνες και τις αρχές οι οποίες τους έχουν παραδοθεί.  Αυτή η άρνηση 

στέκεται πριν από κάθε σκόπιµη αλλαγή των πολιτισµικών µοτίβων της ιστορικής 

κατανόησης.  Ανοίγει το πεδίο για νέα µοτίβα249.   

Στην γυναικεία ιστορία ο κριτικός τύπος αφήγησης αφθονεί.  Είναι γνωστές οι 

ιστορίες που σχετίζονται µε γυναίκες που υπέφεραν στη µακρόχρονη περίοδο της  

πατριαρχικής κυριαρχίας.  Με αυτές τις ιστορίες οι φεµινίστριες  αµφισβητούν την ισχύ 

των παραδοσιακών µοτίβων της «γυναικότητας» και ανοίγουν το πεδίο σε εναλλακτικά 

µοτίβα.   

Σε θεωρητικό επίπεδο η κριτική αφήγηση θυµίζει αυτές τις αποκλίσεις, οι οποίες 

κάνουν τις παρούσες συνθήκες ζωής προβληµατικές.  Σχηµατίζουν τη συνέχεια µόνο 

έµµεσα, δηλαδή αποκαλύπτοντας και καταστρέφοντας τις πολιτισµικά ισχυρές ιδέες της 

συνέχειας.  Όσο η συνέχεια είναι το αντικείµενο, αυτές οι ιστορίες  ζουν από αυτό που 

καταστρέφουν: τρώγοντας τις σάρκες τους.  ∆ιαµορφώνουν την ταυτότητα αρνούµενες τα 

παγιωµένα µοτίβα της αυτογνωσίας:  πρόκειται για την ταυτότητα  της 

«ιδιογνωµοσύνης».   

Άλλα παράδειγµα αυτού του τύπου είναι ιστορικά έργα τα οποία ακολουθούν το 

µότο του Βολταίρου: Το να διαβάζει κανείς ιστορία δεν είναι κάτι άλλο παρά η διαδικασία 

                                                           
247 Jörn Rüsen, History.  �arration- Interpretation – Orientation, 2005,   13-14. 
248 Cicero, De Oratore. 
249 Jörn Rüsen, History.  �arration- Interpretation – Orientation, 2005, 14. 
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κατά την οποία ένα υγιές µυαλό διαψεύδει
250. Οι κριτικές αφηγήσεις είναι αντι-ιστορίες. Ο 

χρόνος αποκτά νόηµα ως ένα αντικείµενο υπό κρίση. 

 

ΓΕΝΕΤΙΚΟΣ ΤΥΠΟΣ ΙΣΤΟΡΙΚΗΣ ΑΦΗΓΗΣΗΣ 

 

Αλλά και η κριτική αφήγηση δεν είναι το τελευταίο στάδιο της ιστορικής 

συνείδησης.  Η δυναµική της άρνησης δεν επαρκεί.  Απλώς αντικαθιστά ένα µοτίβο µε 

ένα άλλο. Το µοτίβο που βρίσκει την αλλαγή αυτή καθεαυτήν µεστή νοήµατος και 

σηµαντική ελλείπει.  Αυτό το µοτίβο προσδιορίζει τον  τύπο της γενετικής αφήγησης.  

Ιστορίες αυτού του τύπου δίνουν κατεύθυνση στην χρονική αλλαγή των ανθρώπων και 

του κόσµου, σύµφωνα µε τις οποίες οι ακροατές πρέπει να ρυθµίζουν τις ζωές τους, αν 

θέλουν να αντιµετωπίζουν επιτυχώς τις µεταβολές του χρόνου251. 

Οι γενετικές αφηγήσεις υπενθυµίζουν τη µεταλλαγή η οποία οδηγεί από ξένες 

µορφές ζωής σε οικείες. Παρουσιάζουν τη συνέχεια ως εξέλιξη, στην οποία η αλλαγή των 

µορφών ζωής είναι αναγκαία για την παραµονή τους. ∆ιαµορφώνουν την ταυτότητα  

µετατρέποντας την αλλαγή και τη µονιµότητα σε µία διαδικασία αυτοπροσδιορισµού.  

Ιστορίες αυτού του τύπου αντιπροσωπεύουν τις δυνάµεις της αλλαγής ως παράγοντες 

σταθερότητας.  Αποµακρύνουν την απειλή να χάσει κάποιος τον εαυτό του στην χρονική 

κίνηση της ανθρώπινης υποκειµενικότητας,  ερµηνεύοντας τις µάλλον ως µια ευκαιρία 

για να κερδίσει  τον εαυτό του.  Οργανώνουν την ανθρώπινη αυτογνωσία ως µία χρονικά 

δυναµική διαδικασία.  Ο χρόνος κατακτά την χρονικότητα· γίνεται εγκόσµιος. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
250 Παρατίθεται από τον Jörn Rüsen, ό.π., 2005, 14. 
251 Jörn Rüsen, History.  �arration- Interpretation – Orientation, ό.π., 2005, 15. 
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Πίνακας 4: Οι τέσσερις τύποι της ιστορικής αφήγησης 

  µνήµη  η συνέχεια ως ταυτότητα µέσω  Χρόνος 

Παραδοσιακή 

αφήγηση 

των απαρχών 

(origins) που 

συγκροτούν τις 

σύγχρονες µορφές 

ζωής 

διάρκεια των 

αρχετυπικά 

συγκροτηµένων 

µορφών ζωής 

της επιβεβαίωσης 

των παραδιδόµενων 

πολιτισµικών 

προτύπων 

 γίνεται 

αντιληπτός 

ως αιώνιος 

Παραδειγµατική 

αφήγηση 

των περιπτώσεων 

που φανερώνουν 

την εφαρµογή 

γενικών κανόνων  

συµπεριφοράς 

ισχύς των 

κανόνων που 

καλύπτουν 

διαφορετικά 

χρονικά 

συστήµατα βίου 

της γενίκευσης των 

χρονικών 

εµπειριών σε 

κανόνες 

συµπεριφοράς 

γίνεται 

αντιληπτός 

ως 

επέκταση 

στο χώρο 

Κριτική αφήγηση των αποκλίσεων 

που θέτουν υπό 

αµφισβήτηση τις 

ισχύουσες µορφές 

βίου 

αλλαγή των ιδεών 

της συνέχειας 

της άρνησης των 

παραδεδοµένων 

προτύπων 

γίνεται 

αντιληπτός 

ως 

αντικείµενο 

κριτικής 

Γενετική αφήγηση των 

µετασχηµατισµών 

που οδηγούν µέσα 

από διαφορετικές 

µορφές ζωής σε 

οικείες 

εξέλιξη µέσα 

στην οποία οι 

µορφές της ζωής 

αλλάζουν 

προκειµένου να 

εδραιώσουν την 

παρουσία τους 

δυναµικά   

της σύγκλισης, της 

σταθερότητας και 

της αλλαγής σε µία 

διαδικασία 

αυτοπροσδιορισµού  

γίνεται 

αντιληπτός 

ως σχετικός 

µε το 

εκάστοτε 

συγκείµενο 

 

 

 

 Κάθε τύπος ανταποκρίνεται σε µία αναγκαία αρχή η οποία πρέπει να εκπληρωθεί 

εάν η ανθρώπινη ζωή πρέπει να αντεπεξέλθει στην πορεία του χρόνου.  Παρόλα αυτά, οι 

τέσσερις τύποι δεν αποκλείουν ο ένας τον άλλον, αφού δεν αποτελούν παρά τις ρηµατικές 

εναρθρώσεις των τεσσάρων τύπων της ιστορικής συνείδησης, αλλά είναι στενά και, 

συχνά, ποικίλως συνδεδεµένοι, αν και ως λογική κατηγορία ο καθένας είναι διακριτός 

από τους άλλους τρεις. Και οι τέσσερις τύποι εντοπίζονται σε κάθε ιστορικό έργο και ο 

ένας συνεπάγεται τον άλλον.  Επίσης υπάρχει µια λογική ανάπτυξη  από τον παραδοσιακό  
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στον παραδειγµατικό τύπο και από τον παραδειγµατικό στο γενετικό. Ο κριτικός 

λειτουργεί ως αναγκαίος καταλύτης για τη µεταλλαγή.   

Για να κατανοήσουµε το συνολικό πλέγµα των σχέσεων µεταξύ των τεσσάρων 

τύπων πρέπει να συνδυάσουµε  την ποιότητα  της διείσδυσης (του ενός στον άλλο) µε 

αυτήν της µεταλλαγής.  Θα αποτελέσει ένα συστηµατικά ιεραρχηµένο πλέγµα, την λογική 

του οποίου ο Rüsen αποκαλεί διαλεκτική.  Και µε αυτή τη δοµή, η τυπολογία δίνει τη 

δυνατότητα να αναλύσουµε  ιστοριογραφικά έργα σε ένα καθαρό εννοιολογικό πλαίσιο.  

Η πρώτη και πιο απλή χρήση της  είναι να κατηγοριοποιεί τα ιστορικά έργα.  

Έτσι, για παράδειγµα, ο Rüsen κατηγοριοποιεί το έργο του Burckhardt  Ιστορία του 

ελληνικού πολιτισµού  στην παραδοσιακή αφήγηση, την ιστορία του Μακιαβέλι Η ιστορία 

της Φλωρεντίας  στην παραδειγµατική, του Βολταίρου ∆οκίµιο για την ηθική και το 

πνεύµα των λαών στην κριτική και του Mommsen Ρωµαϊκή Ιστορία στη γενετική.  Κάθε 

ιστορικό έργο είναι η σύνθεση των τεσσάρων τύπων και των στοιχείων τους τα οποία 

συνιστούν την ιδιαιτερότητά του.  Η τυπολογία επιτρέπει σε κάποιον να  αναδείξει αυτήν 

την ιδιαιτερότητα: δίνει τα εννοιολογικά µέσα για κρίσεις διαχρονικών στοιχείων της 

ιστορικής αφήγησης και αναδόµησης της σύνθεσής τους ως συνόλου. Γι’ αυτό είναι 

δυνατό να αναγνωρισθεί µε ακρίβεια µία ιστορική αφήγηση λαµβάνοντας υπόψη αυτές 

τις ποιότητες  οι οποίες επιτελούν την συγκεκριµένη ιστορική λειτουργία. 

 Παραδείγµατος χάριν στην ιστορία του ιστορικισµού ο γενετικός τύπος 

κυριαρχεί.  Σε ένα από τα πιο αντιπροσωπευτικά έργα του Ράνκε Geschichten der 

romanisch-germanischen Volker von 1494 bis 1514 (1824) (Ιστορία των ρωµανικών-

γερµανικών λαών από το 1494 έως το 1514) ο Rüsen εντοπίζει και διακριτές 

παραδειγµατικές µορφές, οι οποίες δεν είναι επαρκώς ενσωµατωµένες στον κυρίαρχο 

γενετικό τύπο252.  Αυτό είναι ακόµα πιο παράδοξο, καθώς είναι γνωστό  ότι  στον 

πρόλογό του γράφει την περίφηµη άρνηση του παραδειγµατικού τύπου ιστορίας αφού 

αναφέρει ότι δεν θέλει να κρίνει το παρελθόν, αλλά  θέλει να δείξει τι πραγµατικά συνέβη 

(wie es eigentlich gewesen). Μέσα από την κατηγοριοποίηση των ιστοριογραφικών έργων  

µπορούν να γίνουν συγχρονικές και διαχρονικές συγκριτικές αναλύσεις και ενδεχοµένως 

να ανιχνευθούν οι ιστορικές προοπτικές της ιστοριογραφίας. 

  Οι ιστορικές προοπτικές αντλούνται από τις κατευθυντήριες ιδέες της χρονικής 

αλλαγής: υπό το φως τέτοιων ιδεών, οι χρονικές αλλαγές αποκτούν την ποιότητα της 

ιστορικής ανάπτυξης.  Όσον αφορά την ιστοριογραφία, κατευθυντήριες ιδέες της 

ανάπτυξής της µπορούν να αντλούνται από εσωτερικές τάσεις των τύπων της ιστορικής 

αφήγησης.  Οι τύποι µπορεί να ρυθµίζονται σύµφωνα µε συγκεκριµένη  λογική σειρά.  

                                                           
252 Jörn Rüsen, «Historizing Humanity ― Some Theoretical Considerations on Contextualization 
and Understanding regarding the Idea of Humanity», Taiwan Journal of East Asian Studies, Vol. 7, 
No. 1 (Issue 13), 2010,  25-26. 
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Κάθε γενετική αφήγηση έχει παραδειγµατικές και παραδοσιακές µορφές και λειτουργίες 

της ιστορικής αφήγησης ως προϋποθέσεις της. Αναλόγως κάθε παραδειγµατική αφήγηση 

έχει παραδοσιακά στοιχεία. Ειδικά, η κριτική αφήγηση προσδιορίζεται από την άρνηση 

των άλλων τριών τύπων.   

Αν τώρα δοθεί µία χρονική διάσταση στη λογική σειρά, επιτυγχάνεται ένα 

εννοιολογικό πλαίσιο για την ιστορική ανάπτυξη της ιστοριογραφίας. Ιστορικά, η 

ιστοριογραφία µπορεί να ιδωθεί υπό το φως µίας γενικής τάσης η οποία οδηγεί από την 

παραδοσιακή αφήγηση προς τη παραδειγµατική και από την παραδειγµατική  προς την 

γενετική.  Η κριτική αφήγηση είναι καταλύτης. Εντοπίζεται λοιπόν µία ποιότητα  λογικής 

τάξης της ιστορικής εµπειρίας.  

Η σύλληψη των εσωτερικών δυναµικών τάσεων στη σχέση των τεσσάρων τύπων 

µπορεί να χρησιµοποιηθεί για την περιοδολόγηση της ιστορίας της ιστοριογραφίας. Σε 

αυτήν την περιοδολόγηση οι τρεις τύποι δηλώνουν τα τρία καθοριστικά βήµατα στην 

εξέλιξη της ιστορικής συνείδησης από τους πρώιµους προ-νεολιθικούς πολιτισµούς στους 

προβιοµηχανικούς πολιτισµούς και σε σύγχρονες κοινωνίες.  Σε αυτήν την εξέλιξη η 

αποδοχή και η σηµασία του χρόνου αυτού καθεαυτόν µεταλλάσσεται.  Στην πρώτη 

περίοδο η πορεία του χρόνου έγινε αντιληπτή ως αιωνιότητα.  Στη δεύτερη περίοδο, η 

οποία στον πολιτισµό µας µπορεί να οριστεί από την εποχή του Ηροδότου ώς τον 

Βολταίρο, αυτή η αιωνιότητα κέρδισε την ποιότητα των υπερχρονικά  ισχυουσών  αρχών,  

και η πορεία του χρόνου διευρύνθηκε σε µια πολλαπλότητα των εµπειριών.  Στην τρίτη 

περίοδο, η οποία ξεκινά από το δεύτερο µισό του δέκατου ένατου αιώνα ο χρόνος έχει 

ιστορικοποιηθεί,  η ανθρώπινη αυτογνωσία  δεν αντιµετωπίζεται πλέον ως άρνηση της 

ποικιλίας και της αλλαγής, αλλά µάλλον έχει προσδιοριστεί από την ίδια την αλλαγή και 

την ποικιλία.  Η σφαίρα της πραγµατικής ιστορικής εµπειρίας γίνεται πλέον απεριόριστη.   

Η τυπολογία δεν προσφέρει µόνο µια γενική περιοδολόγηση της ιστορίας της 

ιστορικής σκέψης, αλλά δίνει και ειδικότερες περιοδολογήσεις σε συγκεκριµένες εποχές.  

Όπως αναφέρθηκε, οι τέσσερις τύποι είναι πάντοτε παρόντες στα ιστορικά κείµενα,  ο 

ένας είναι κυρίαρχος και οι άλλοι δευτερεύοντες.  Ο κυρίαρχος τύπος  προσδιορίζει µια 

γενική περίοδο.  Η σχέση ανάµεσα στους δευτερεύοντες και ανάµεσα σε αυτούς και τον 

κυρίαρχο ίσως προσδιορίζει τις υποπεριόδους.   

Αυτές οι θεωρητικές προσεγγίσεις µπορούν να υποβαστάξουν εννοιολογικά την 

εµπειρική έρευνα και ερµηνεία. Η εποχή του ύστερου ∆ιαφωτισµού για παράδειγµα, 

µπορεί τυπολογικά να περιγραφεί ως µια δοµή κινούµενη από τον παραδειγµατική στη 

γενετική αφήγηση ως κυρίαρχη µορφή στα βάθη της δοµής της ιστορικής αφήγησης253. Η 

ανάλογη µετάβαση από την παραδοσιακή στην παραδειγµατική αφήγηση ως κυρίαρχη 

                                                           
253 David Carr, 2006, ό.π., 232-34. 
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µορφή  ιστορικής αφήγησης  έλαβε χώρα, σύµφωνα µε τον Rüsen,  κατά τη διάρκεια της  

ανατολής των αρχαίων πολιτισµών.   

Τέλος, ο Rüsen αναφέρει ακόµη µια χρήση της τυπολογίας η οποία, ωστόσο, 

είναι υποθετική.  Μόλις και µετά βίας είναι γνωστή η δοµική ανάπτυξη της ιστορικής 

συνείδησης στη διαδικασία της εξατοµίκευσης και κοινωνικοποίησης.  Αλλά η χρονική 

ερµηνεία της λογικής σειράς των τεσσάρων τύπων θα οδηγούσε σε µια υπόθεση σχετικά 

µε την ανάπτυξη.  Ο Rüsen  επιζητεί µία περαιτέρω διαφοροποίηση και εµπειρική 

διερεύνηση, για να καταστεί σαφής η οντολογική ανάπτυξη της ιστορικής συνείδησης σε 

σχέση µε την ανάπτυξη  άλλων πεδίων τα οποία γνωρίζουµε περισσότερο, όπως για 

παράδειγµα τα στάδια της ηθικής ανάπτυξης σύµφωνα µε  τους Piaget και Kohlberg.   

O Rüsen στο πλαίσιο αυτής της διαχρονικής σύγκρισης της ιστοριογραφίας 

διακρίνει µε κριτήριο το µέσο της επικοινωνιακής πρακτικής  σε τρεις περιόδους της 

ιστοριογραφίας: α. στην προ-ιστορική, µε µέσο τον προφορικό λόγο (orality), β. στην 

ιστορική, µε µέσο τον γραπτό (scribality) και γ. στην µετα-ιστορική, µε µέσο τον 

ηλεκτρονικό λόγο (electronality). Οι τρεις αυτές εποχές προσφέρουν µία συνολική 

προοπτική της πολιτισµικής αλλαγής. Η αλλαγή αυτή µπορεί να οφείλεται στη 

συσσώρευση νέας γνώσης, όπως συνέβη στην Ευρώπη στα τέλη του 19ου αιώνα µε την 

εµφάνιση του ιστορικισµού· σε καµία περίπτωση όµως η συσσώρευση γνώσης δεν 

αποτελεί επαρκή συνθήκη για την αλλαγή του ιστοριογραφικού µοντέλου, αφού στην 

Κίνα αντίστοιχη συσσώρευση γνώσης δεν µετέβαλε  τις θεµελιακές κατηγορίες ιστορικής 

αντίληψης και ερµηνείας.   Στην πορεία της ιστοριογραφίας ο Rüsen αναγνωρίζει µία 

καθολική ανθρωπολογική κατεύθυνση εκλογίκευσης, αποποιούµενος κάθε ευρωκεντρικό 

προσανατολισµό. Ακόµη και στις αρχαϊκές κοινωνίες διαπιστώνονται θύλακες 

εκλογίκευσης, οι οποίοι προοδευτικά κυριαρχούν στον νεωτερικό κόσµο. Στο σηµείο 

αυτό η θεωρία του Weber για µία καθολική τάση εκλογίκευσης και αποµάγευσης του 

κόσµου βρίσκει γόνιµο έδαφος στη διαχρονική διαπολιτισµική ανάλυση της 

ιστοριογραφίας. Έτσι, ο Rüsen καταλήγει σε µία περιοδολόγηση η οποία σχετίζεται µε το 

µέσο µε το οποίο η ιστοριογραφία πραγµατώνεται επικοινωνιακά. Η περιοδολόγηση αυτή 

µπορεί να λειτουργήσει ευρετικά και υποθετικά για µία συνολική χρονική κατάταξη της 

ιστορικής σκέψης.  

Στην προ-ιστορική περίοδο κυριαρχεί ο θεϊκός χρόνος  και τα γεγονότα που 

συµβαίνουν στους ανθρώπους δεν είναι σηµαντικά για την αφηγηµατική παρουσίαση της 

θεϊκής τάξης του κόσµου στον χώρο και το χρόνο. Οι µύθοι ως αφηγηµατική έκφραση της 

θεϊκής τάξης δεν σχετίζονται µε τις χρονολογικά σηµεία της εµπειρίας. Προοδευτικά, η 

µυθική τάξη υποχωρεί ή αναµειγνύεται µε την χρονική αλυσίδα εµπειρικών γεγονότων.  

Αυτή η µετάβαση οδηγεί στην νεωτερικότητα, η οποία µέσω της εκλογίκευσης και της 

ορθολογικότητας οδηγεί στον ακαδηµαϊσµό των ιστορικών σπουδών, χωρίς να αγνοείται 
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και η αντίδραση στην αποµάγευση και η προσπάθεια επαναµάγευσης. Τέλος, στο σχήµα 

του Rüsen υπάρχει η ανοικτή προοπτική µίας µετα-ιστορικής περιόδου, η οποία 

συγκροτείται από τα πιο ριζοσπαστικά στοιχεία της µεταµοντέρνας ιστορικής σκέψης254.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
254 Jörn Rüsen, History.  �arration- Interpretation – Orientation, ό.π., 2005, 122-5. 
Το ακόλουθο σχήµα βρίσκεται Jörn Rüsen, History.  �arration- Interpretation – Orientation, ό.π., 
2005, 124. 
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Σχήμα  5. Η διαχρονική περιοδολόγηση της ιστορικής σκέψης 
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Για να καταστήσει σαφή τη διάκριση των τεσσάρων τύπων ιστορικής νοηµατοδότησης 

και των αντίστοιχων ιστορικής αφήγησης σε περιπτώσεις  καθηµερινής πρακτικής, 

περίπτωση που εµπίπτει και στο πεδίο της έρευνας για την ιστορική συνείδηση των 

µαθητών/-τριών, ο Rüsen αναφέρει την ακόλουθη ιστορία (story)255: 

Το αρχαίο κάστρο των Col βρίσκεται στα υψίπεδα της Σκωτίας. Είναι ο 

προγονικός τόπος διαµονής των αρχηγών της φατρίας των Maclean και 

βρίσκεται ακόµη υπό την κατοχή ενός µέλους της οικογένειας Maclean, ο 

οποίος διαµένει στο κάστρο. Στον τοίχο βρίσκεται µία εγκιβωτισµένη πέτρα 

µε την ακόλουθη επιγραφή: Εάν οποιοσδήποτε άντρας της οικογένειας 

Maclonich τύχει να εµφανιστεί µπροστά από το κάστρο, τα µεσάνυχτα, µε ένα 

κεφάλι άνδρα ανά χείρας, πρόκειται να βρει ασφάλεια και προστασία έναντι 

όλων.  

Αυτό το κείµενο προέρχεται από µία παλιά συµφωνία η οποία συνήφθη 

βάσει ενός αξιοµνηµόνευτου γεγονότος256. Στο απώτερο παρελθόν, ένας από 

τους προγόνους των Maclean απέκτησε ως δωρεά από τον σκώτο βασιλιά ένα 

µέρος γης που ανήκε σε κάποια άλλη φατρία, η οποία είχε εκπέσει επειδή είχε 

προσβάλει το βασιλιά. Ο Maclean προχώρησε µε ένοπλους άνδρες για να 

καταλάβει τη νέα του γη, συνοδεία της συζύγου του. Στην επακολουθήσασα 

σύγκρουση και µάχη µε την άλλη φατρία, ο  Maclean ηττήθηκε και «έχασε» 

τη σύζυγό του, η οποία έπεσε στα χέρια των εχθρών και διαπιστώθηκε ότι 

ήταν έγκυος. Ο αρχηγός των νικητών µετέφερε τη σύζυγο  Maclean στην 

επιµέλεια της οικογένειας των Maclonich υπό ένα όρο: αν το παιδί που θα 

γεννιόταν ήταν αγόρι έπρεπε να το σκοτώσουν αµέσως, αν ήταν κορίτσι θα 

δινόταν στο παιδί το δικαίωµα να ζήσει.  Η σύζυγος Maclonish, η οποία ήταν 

επίσης έγκυος γέννησε ένα κορίτσι  την ίδια περίπου εποχή που η σύζυγος  

Maclean γέννησε ένα αγόρι. Οι δύο γυναίκες αντάλλαξαν τα παιδιά τους.  Το 

νεαρό αγόρι Maclean το οποίο µε τον τρόπο αυτό γλίτωσε το θάνατο, κάποια 

στιγµή επέστρεψε στην οικογένειά του. Για να ανταποδώσει την 

ευγνωµοσύνη προς την οικογένεια Maclonich κατασκεύασε στο κάστρο ένα 

καταφύγιο για κάθε µέλος της οικογένειας Maclonich το οποίο ενδεχοµένως 

θα βρισκόταν σε κίνδυνο.   

Στη συνέχεια o Rüsen αξιοποιώντας αυτήν την αφήγηση εικάζει τέσσερις 

ενδεχόµενες αντιδράσεις ως εξής: ο καθένας θα µπορούσε να είναι µέλος της 

                                                           
255 Jörn Rüsen, 1993,  ό.π., 63-65· Jörn Rüsen, 2004,  ό.π., 63-65· 
256 Η αφήγηση αυτή προέρχεται από το βιβλίο του Samuel Johnson Journey to the Western Islands 

of Scotland,  Jörn Rüsen, 2004,  ό.π., 62-63. 
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οικογένειας  Maclean που ζει αυτή τη στιγµή στο πατρογονικό κάστρο.  Μία 

νύχτα ένα µέλος της οικογένειας Maclonich, ο Ian  χτυπάει την πόρτα και 

ζητάει βοήθεια. Αναφέρει ότι τον αναζητά η Αστυνοµία, επειδή  διέπραξε ένα 

έγκληµα. Οι ενδεχόµενες αντιδράσεις και η δικαιολόγησή τους σε κάποιον 

τρίτο (ένα φίλο) που δεν γνωρίζει την αρχαία αφήγηση είναι τέσσερις: 

 

1.  Ο σύγχρονος Maclean κρύβει τον Ian επειδή αισθάνεται ότι υπάρχει µια 

δέσµευση από την πλευρά του να τιµήσει την αρχαία συµφωνία (αρχή της 

επιβεβαίωσης). Για να δικαιολογήσει την πράξη του υποστηρίζει ότι 

αισθάνεται υποχρεωµένος ως µέλος της φατρίας Maclean να βοηθήσει τον 

Ian, διότι θεωρεί δεσµευτική την αρχαία συµφωνία και ότι ακόµα υφίσταται 

και συνδέει τις δύο οικογένειες.  Στη συνέχεια αφηγείται το µύθο της 

ανταλλαγής των βρεφών καταλήγοντας στο συµπέρασµα ότι θα κρύψει τον 

Ian από την αστυνοµία σεβόµενος την αρχαία συµφωνία,  ανανεώνοντας και 

συνεχίζοντας µε αυτόν τον τρόπο την ισχύ της για την αµοιβαία βοήθεια 

µεταξύ των δύο φατριών.   

 

2. Ο σύγχρονος Maclean κρύβει τον Ian αλλά µε διαφορετική δικαιολόγηση 

(αρχή της κανονικότητας).  Συγκεκριµένα, θα βοηθήσει τον Ιan, διότι στο 

παρελθόν ένα µέλος των Maclonich  βοήθησε ένα µέλος της οικογένειας 

Maclean και τώρα αισθάνεται υποχρεωµένος να ανταποδώσει στη βάση µιας 

γενικής αρχής ανταπόδοσης.  Ή µπορεί να πει ότι θα τον βοηθήσει 

προκειµένου να εκπληρώσει τη δέσµευση µίας συµφωνίας µεταξύ των δύο 

φατριών, δηλαδή επειδή οι συµφωνίες πρέπει να διατηρούνται.  Στη συνέχεια 

αφηγείται την αρχαία ιστορία της ανταλλαγής καταλήγοντας στο 

συµπέρασµα ότι η αµοιβαία βοήθεια ή η διατήρηση της συµφωνίας µεταξύ 

των φατριών είναι µια καθοδηγητική και  σηµαντική ηθική αρχή για αυτόν, 

καθώς έχει δοκιµαστεί ήδη, όταν σώθηκε το αρσενικό βρέφος.   

 

 

3.  Ο σύγχρονος Maclean αρνείται να κρύψει τον Ian (αρχή της άρνησης). 

Αρχικά πρέπει να εξηγήσει γιατί ζήτησε βοήθεια ο Ian αφηγούµενος τον µύθο 

µε την ανταλλαγή των βρεφών και ποια είναι η «ιστορία» της εγκιβωτισµένης 

πέτρας µε την επιγραφή.  Αλλά θα σχολιάσει την ιστορία αναφέροντας ότι 

δεν την πιστεύει, ότι είναι απλώς ένας µύθος που δεν έχει ίχνος απόδειξης ή 

δεσµευτικής ισχύος κι αυτό δεν τον δεσµεύει ηθικά µε κανέναν τρόπο.  Ή 

µπορεί να επιχειρηµατολογήσει ότι από τη στιγµή που εισήχθη το σύγχρονο  
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δίκαιο, αυτές οι αρχαίες συµφωνίες έχουν χάσει την ισχύ τους.  Σε αυτή την 

περίπτωση παρουσιάζει µια σειρά ή ένα συνδυασµό κριτικών ιστορικών 

επιχειρηµάτων για να απαλλάξει τον εαυτό του από τη δέσµευση να µένει 

πιστός την αρχαία συµφωνία.  

4. Ο σύγχρονος Maclean αποφασίζει να πείσει τον Ian ότι είναι µάταιο να 

κρύβεται από την αστυνοµία και  θεωρεί ότι θα ήταν καλύτερο γι’ αυτόν να 

τον παραδώσει στις αρχές (αρχή της µεταλλαγής και σύνθεσης).  Αλλά του 

υπόσχεται ότι θα κάνει οτιδήποτε είναι εφικτό για να τον βοηθήσει, όπως να 

ορίσει ένα συνήγορο. Σε αυτήν την περίπτωση αφηγείται τον µύθο µε την 

ανταλλαγή των βρεφών, αλλά τον συµπληρώνει προσθέτοντας το ακόλουθο 

επιχείρηµα: Το νοµικό σύστηµα έχει αλλάξει θεµελιακά από την προ-

νεωτερική µέχρι την νεωτερική εποχή. Εξακολουθεί βέβαια ο ίδιος να νιώθει 

την ηθική δέσµευση να βοηθήσει κάποιο µέλος των Maclonish, αλλά 

σκοπεύει να το κάνει µε βάση τις σύγχρονες θεωρήσεις περί δικαίου και όχι 

µε τον τρόπο που ορίζει ο αρχαίος µύθος.   

 

Προτού ολοκληρώσω την ανάλυση της ιστορικής αφήγησης και της σχέσης της µε την 

ιστορική συνείδηση, κρίνω σκόπιµο να αναφερθώ αδροµερώς σε µία ενδιαφέρουσα και 

σε µεγάλο βαθµό συµπλέουσα ανάλυση του Jürgen Straub για τις λειτουργίες της 

ιστορικής αφήγησης257. Ειδικότερα οι λειτουργίες της ιστορικής αφήγησης, υπό το πρίσµα 

της ψυχολογικής ανάλυσης, είναι οι ακόλουθες: 

 

1. Χρονικοποίηση και συγκρότηση της πραγµατικότητας. Οι ιστορικές 

αφηγήσεις δηµιουργούν την αυτοεικόνα και τον κόσµο ως χρονικά δοµηµένες 

πραγµατικότητες, οι οποίες δεν είναι αναλλοίωτες στο χρόνο αλλά αλλάζουν, 

µετασχηµατίζονται ή και καταστρέφονται, συνιστούν δηλαδή ιστορικές 

πραγµατικότητες.  

 

2. Πληροφορία, Γνώση, ∆ηµιουργία και Μετάδοση της Γνώσης. Οι ιστορικές 

αφηγήσεις δεν επιτελούν σε καµία περίπτωση µόνο την πληροφοριακή 

λειτουργία, αλλά υπηρετούν επίσης τη δηµιουργία, αναπαραγωγή, επέκταση και 

µετάδοση της γνώσης για τον κόσµο, ο οποίος δεν υφίσταται ανεξάρτητα από το 

υποκείµενο. Ο  κόσµος της ιστορικής αφήγησης πληροφορεί, διαµορφώνει και 

κατευθύνει το άτοµο.  

 

                                                           
257 Jürgen Straub, «Telling Stories, Making Histories» in Jürgen Straub (ed.), �arration, Identity, 

and Historical Consciousness, Berghahn Books, New York – Oxford 2006, 44-98. 
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3. ∆ιαµόρφωση της ταυτότητας, αναπαραγωγή και παρουσίασή της. Οι 

ιστορικές αφηγήσεις διαµορφωµένες υπό το πρίσµα του παρόντος είναι µοναδικές 

εναρθρώσεις της συνέχειας, η οποία εκφράζεται ως συνοχή και ενότητα 

γεγονότων, συµβάντων και ενεργειών. Οι αφηγήσεις αποτελούν σηµαντικά 

συστατικά στοιχεία της ταυτότητας του υποκειµένου, καθώς τα υποκείµενα 

τοποθετούν τον εαυτό τους στην χρονική σειρά της αφήγησης. Βέβαια, οι 

ιστορικές αφηγήσεις δεν σηµαίνει απαραίτητα ότι εντοπίζουν µόνο τις οµοιότητες 

παρελθόντος – παρόντος, αλλά και τις διαφορές· το υποκείµενο µέσω των 

αφηγήσεων εντάσσεται και ταυτίζεται µε ευρύτερα σύνολα, αλλά και 

διαφοροποιείται από άλλα. 

 

4. Πρακτικές λειτουργίες, Προσανατολισµός. Μέσω της κατασκευής της 

πραγµατικότητας οι ιστορικές αφηγήσεις διαµορφώνουν ένα πεδίο στο οποίο 

συγκεκριµένες ενέργειες εκλαµβάνονται ως αξιέπαινες, ενώ άλλες ως ασύνετες. 

Ορίζουν το επιτρεπτό και µη  για τα υποκείµενα που βρίσκονται σε µία 

αφηγηµατικά εναρθρωµένη ιστορία. Οδηγούν σε ένα συγκεκριµένο µέλλον 

προτείνοντας ή και επιβάλλοντας συγκεκριµένες δράσεις στο υποκείµενο. Από τη 

µια πλευρά λοιπόν, η ιστορική υπερµνησία258 λειτουργεί ως πρόσκοµµα  στην 

αντίληψη του παρόντος και του στερεί τη δύναµη να διαµορφώσει το µέλλον, από 

την άλλη η ιστορική αµνησία καθιστά την υπεύθυνη δράση µία ουτοπία259.   

                                                           
258 Σε αυτό το σηµείο αξίζει mutatis mutandis να αναφερθεί η άποψη του  Samaniego ο οποίος 
σηµειώνει: «αυτή η διαδικασία επιλογής ή λήθης είναι αναγκαία για να επιτρέπει στον οργανισµό να 

ζει χωρίς να κατακλύζεται από άχρηστες πληροφορίες και για να καθιερώνει τα σηµεία αναφοράς 

που µας τοποθετούν µεταξύ του παρόντος και του µέλλοντος […]. Η ζωή µας θα ήταν µία 

πραγµατική κόλαση εάν έπρεπε να διατηρούµε όλες τις ενθυµήσεις µας από την παιδική ηλικία[…]. 

Υπ’ αυτήν την έννοια, η καλή µνήµη έγκειται στην αποτελεσµατική διαχείριση της λήθης». 
Παρατίθεται από την Άννα Μαντόγλου, ό.π., 297. Εξίσου ενδιαφέρουσα είναι και η άποψη της 
Elena Esposito ότι η βασική λειτουργία της µνήµης είναι η λήθη. ∆ιαφορετικά θα επερχόταν ο 
κορεσµός και η  αδυναµία µνήµης. Μνήµη και λήθη λοιπόν είναι δύο όψεις του ίδιου νοµίσµατος. 
Elena Esposito, «Social Forgetting: A Systems-Theory Approach», in Astrid Erll· Ansgar Nόnning 
(eds.), Media and Cultural Memory/ Medien und kulturelle Erinnerung, Walter de Gruyter GmbH 
& Co. KG, D-10785 Berlin 2008, 182. 
259 Κατά τους Hans J. Markowitsch and Matthias Brand, τόσο η υπερµνησία όσο και η αµνησία 
χαρακτηρίζονται από τη ψυχολογία ως παθογένειες. Επισηµαίνεται ότι η µνήµη µπορεί να ιδωθεί 
σαν το κεφάλι του Ιανού το οποίο στην ιδεοτυπική του µορφή λειτουργεί ως µία ισορροπηµένη 
αλληλόδραση των δύο προσώπων. Αν και η αναφορά γίνεται για την αυτοβιογραφική µνήµη, θα 
µπορούσε να θεωρηθεί χρήσιµη και για την ιστορική µνήµη, αφού η τελευταία φαίνεται να 
επικοινωνεί µε την παραπάνω αναφορά και ενδεχοµένως να γεφυρώνει µερικώς το χάσµα που 
χωρίζει την ιστορική επιστήµη µε τη ψυχολογία βάθους. Hans J. Markowitsch and Matthias Brand, 

«Forgetting: A Historical Perspective» in Sergio Della Sala (ed.), Forgetting, Psychology Press, 
Sussex 2010, 25. ∆ιεξοδική ανάλυση, υπό το πρίσµα της Ιστορίας,  των χρήσεων και καταχρήσεων 
τόσο της µνήµης όσο και της λήθης κάνει ο Γιώργος Κόκκινος στο Κόκκινος Γιώργος, Λεµονίδου 
Έλλη, Αγτζίδης Βλάσσης, Το Τραύµα και οι Πολιτικές της Μνήµης. Ενδεικτικές όψεις των 

συµβολικών πολέµων για την Ιστορία και τη Μνήµη, Ταξιδευτής, Αθήνα 2010, 34-36. Ειδικότερα, η 
λήθη σύµφωνα µε την ανάλυση του Ricoeur, ενσαρκώνεται σε τρεις µορφές:1. την παθογενή ολική 

λήθη-αµνησία που παραγράφει ριζικά το παρελθόν, 2. την αµνηστία, η οποία παραγράφει 
επιλεκτικά, µόνο το επίµαχο-τραυµατικό γεγονός και 3. την ηθικά επιβεβληµένη λήθη που 
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5. Ηθικές και Παιδαγωγικές λειτουργίες. Καθώς οι ενέργειές µας δεν είναι 

αποτέλεσµα απλώς φυσικών, υλικών συνθηκών, αλλά και ενός αξιολογικού και 

κανονιστικού πεδίου, τα υποκείµενα αντιλαµβάνονται τον εαυτό τους µέσω της 

ιστορικής κατασκευής νοήµατος, οι οποίες όχι µόνο θεµατοποιούν τις χρονικές 

διαφορές, αλλά και αξιολογούν ταυτόχρονα  αυτές τις διαφορές των κοινωνικών 

διεργασιών. Σε κάθε ιστορική αφήγηση αξιολογικά και κανονιστικά φίλτρα 

παίζουν σηµαντικό ρόλο. Καθώς λοιπόν οι ιστορικές αφηγήσεις µεταδίδουν 

εµπειρίες, αξίες, κανόνες, προσανατολισµούς, ενέχουν αναπόδραστα µία 

παιδαγωγική λειτουργία. 

6. Κοινωνικές λειτουργίες. Οι ιστορικές αφηγήσεις δεν κατασκευάζουν µόνο την 

ιστορική ταυτότητα του υποκειµένου, αλλά συγχρόνως και µία αποδεκτή και 

αµοιβαία κοινή πραγµατικότητα. Καθώς περισσότερα υποκείµενα  συµµερίζονται 

την ίδια εικόνα για τον κόσµο, εδραιώνεται ένα πεδίο για κοινή δράση, 

αλληλεγγύη και συνεργασία. Έτσι δηµιουργείται ένα κοινό παρελθόν, ένα κοινό 

παρόν και η προοπτική ενός κοινού µέλλοντος. Κάτω από αυτές τις συνθήκες 

επιτυγχάνεται η  κοινωνικοποίηση του υποκειµένου, η ταύτιση µε µία οµάδα και 

αναπόδραστα η διαφοροποίηση  από µία άλλη ή περισσότερες.  

 

7. Ψυχολογικές λειτουργίες. Οι ιστορικές αφηγήσεις µπορεί να λειτουργήσουν ως 

µέσα για την αυτοδικαίωση, την υπεράσπιση θέσεων και αντιλήψεων, τον 

κατευνασµό της συνείδησης, την απώθηση των εχθρικών αισθηµάτων, τη 

διαχείριση και επούλωση τραυµατικών εµπειριών.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                                                                                                                                
συνδέεται µε τη µεταµέλεια του θύτη και τη συγχώρεση του εκ µέρους του θύµατος. Από την άλλη 
πλευρά, οι παθογένειες της µνήµης εκλαµβάνουν είτε 1. την µορφή της υπερµνησίας και του 
καθήκοντος µνήµης (το παρελθόν στοιχειώνει το παρόν) είτε 2. την µορφή της υπερβολικής 
συρρίκνωσης της µνήµης. Σχετικά µε τις µορφές της µνήµης (θεσµική, βιωµένη, λανθάνουσα ή 
σιωπηλή, αναδυόµενη, διεκδικητική και δυνητικά ηγεµονική µνήµη, µετα-µνήµη) βλ. Γιώργος 
Κόκκινός et al., Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, ό.π., 2010, 30-31. 
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Α.4. Η σχέση ιστορικής συνείδησης και ηθικών αξιών και κρίσεων  

  

πό την προηγηθείσα ιστορία καθίσταται σαφές ότι σε πολλές περιπτώσεις στην 

καθηµερινή πρακτική τα ιστορικά υποκείµενα πρέπει να αποφασίσουν για την 

πορεία των πράξεών τους, απαντώντας σε διλήµµατα ή και σε περισσότερες 

ενδεχόµενες επιλογές260. Μια τέτοια απόφαση εξαρτάται από αξίες261.  Αυτές οι αξίες 

είναι γενικές αρχές, καθοδηγητικές γραµµές της συµπεριφοράς, ιδέες-κλειδιά ή 

προοπτικές οι οποίες προτείνουν τι πρέπει να γίνει –και κατά συνέπεια τι δεν πρέπει να 

γίνει–  σε µια δεδοµένη κατάσταση  όπου παρουσιάζεται ποικιλία επιλογών. Το στοιχείο 

αυτό –της επιλογής– είναι περισσότερο έντονο, όταν το άτοµο καλείται να πάρει θέση 

απέναντι σε συγκρουσιακά θέµατα, δηλαδή σε θέµατα, στα οποία υπάρχουν 

ανταγωνιστικές αξίες ή συµφέροντα, εκείνα για τα οποία υπάρχει πολιτική ευαισθησία, 

εκείνα που διεγείρουν έντονα συναισθήµατα, εκείνα που είναι εξαιρετικά περίπλοκα ή 

εκείνα που είναι τοπικού ενδιαφέροντος262. Με δεδοµένο επίσης το γεγονός ότι η έκρηξη 

µνήµης, η οποία συνοδεύει τη µετανεωτερική συνθήκη263, αποτελεί µάλλον  κοινή 

                                                           
260 Στο σηµείο αυτό κρίνω αναγκαία τη σύνδεση µε τη θέση της Carole Hahn, σύµφωνα µε την 
οποία η διδασκαλία επίµαχων θεµάτων οφείλει να καταστεί τροχιοδεικτικό βλήµα στη διδασκαλία 
της σχολικής ιστορίας, αφού µέσα από διληµµατικές καταστάσεις και αµφιλεγόµενα θέµατα οι 
µαθητές/-τριες, µεταξύ άλλων, εξοικειώνονται µε την καθηµερινή πρακτική της ηθικής 
αξιολόγησης και του πρακτικού προσανατολισµού. Ίσως λοιπόν µία τέτοια σχολική πρακτική 
πρέπει να πάψει να αποτελεί ταµπού, αφού ενισχύει, κατά την Carole Hahn, και την πολιτική 
κοινωνικοποίηση του ατόµου. Carole Hahn, «Controversial Issues», in Mario Carretero and James 
F. Woss (eds.), Cognitive and Instructional Processes in History and the Social Sciences, 
Lawrence Erlbaum Associates, Publishers, New Jersey, 1994, 201-217. 
261 Ο Peter Seixas θεωρεί τις ηθικές κρίσεις ως ένα από τα 7 στοιχεία που αποτελούν τον πυρήνα 
της ιστορικής σκέψης. Άλλωστε, κατά τον Seixas, ιστορική γνώση που δεν οδηγεί σε ηθικό 
προσανατολισµό και ηθικές κρίσεις καθιστά την ιστορία άχρηστη. Peter Seixas, «Historical 
Consciousness. The Progress of Knowledge in a Postprogressive Age», in Jürgen Straub (ed.), 
�arration, Identity, and Historical Consciousness, Berghahn Books, New York – Oxford 2006,   
144. 
262 Για το επιστηµολογικό πλαίσιο και τους ορισµούς των επίµαχων θεµάτων βλ. ∆ηµήτρης 
Μαυροσκούφης, «Συγκρουσιακά θέµατα και επίλυση προβληµάτων στο µάθηµα της Ιστορίας», 
στο Γιώργος Κόκκινος et al., Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, ό.π., 121-24. 
263 Βλ. σχετικά Ahonen Sirkka (2005), «Historical Consciousness: a Viable Paradigm for History 
Education?», Journal of Curriculum Studies, 37:6, 701· Nora, P. (2002) «The Reasons for the 
Current Upsurge in Memory», Transit – Europäische Revue 22. 
http://www.iwm.at/index.php?option=com_content&task=view&id=285&Itemid=463 Ηµεροµηνία 
και Χρονολογία προσπέλασης: 28/06/2009· Peter Seixas and Peter Clark, «Murals as Monuments: 
Students’ Ideas about Depictions of Civilization in British Columbia», American Journal of 

Education, 110 (February 2004), 155· Popp Susanne, «National Textbook Controversies in a 
Globalizing World, in History Teaching in the Crossfire of Political Interests», International 

Society for the Didactics of History, Volume 2009, Wochenschau Verlag, Schwalbach/Ts. 2009, 
119· Έφη Αβδελά, Ιστορία και σχολείο, Νήσος, Αθήνα 1998, 104-07· Jay Winter, Remembering 

War: the Great War between Memory and History in the Twentieth Century, Yale University Press, 
New Haven & London 2006, 278· David W. Blight, «The Memory Boom: Why and Why Now?», 
in James Wertsch and Pascal Boyer (eds.), Memory in Mind and Culture, Cambridge University 
Press 2009, 238-51. 

Α



 
129 

 

παραδοχή264, τότε εύκολα αντιλαµβάνεται κάποιος ότι καθηµερινά το υποκείµενο 

καλείται να πάρει θέση απέναντι σε επίµαχα θέµατα, τα οποία για δεκαετίες ή και 

περισσότερο απλώς αποσιωπούνταν, απορρίπτονταν και γενικά δεν αποτελούσαν θέµα 

ιστορικής πραγµάτευσης, µε χαρακτηριστικότερο παράδειγµα την περίπτωση της 

Γαλλίας, στην οποία τη δεκαετία του ’70 «έσπασε» το οµογενοποιηµένο εθνικό αφήγηµα 

και αναδύθηκαν κρυφές και ντροπιαστικές στιγµές265. Αλλά, ως γενική αρχή, η 

διδασκαλία επίδικων θεµάτων ήδη από τις αρχές του 20ού αιώνα υποστηρίζεται στις 

Η.Π.Α. και αλλού, καθώς µέσα από την πολυπρισµατική εξέταση επίµαχων θεµάτων οι 

µαθητές/-τριες αναπτύσσουν τις δεξιότητες της αξιολόγησης τεκµηρίων και 

επιχειρηµάτων, της έρευνας, της υποχώρησης των στερεοτυπικών αντιλήψεων και 

γενικότερα την πολιτική κοινωνικοποίηση του ατόµου266. Τέτοιες αξίες λειτουργούν ως 

                                                           
264 Είναι αξιοπρόσεκτο το γεγονός ότι το 95% των µουσείων που λειτουργούσαν το 1996 είχαν 
ιδρυθεί µετά τον Β’ Παγκόσµιο Πόλεµο. David Lowenthal, The Heritage Crusades and the Spoils 

of History, Cambridge University Press, New York 2009, 3. Επίσης, πληθωριστική είναι και η 
παρουσία των «τόπων µνήµης» στη σύγχρονη παγκόσµια ιστορία. Βλ. σχετικά  Jay Winter, 
«Historians and Sites of Memory», in James Wertsch and Pascal Boyer (eds.), Memory in Mind 

and Culture, Cambridge University Press, 2009, 253· Αντώνης Λίακος, ό.π., 2011, 360-63. 
265 Ο Γιώργος Κόκκινος έχει διεξέλθει λεπτοµερώς τη νοµική διαχείριση της ιστορικής µνήµης στη 
Γαλλία. Γιώργος Κόκκινος, «Το γαλλικό παράδειγµα: οι νόµοι για την ιστορική µνήµη, 1990-
2008», στο Γιώργος Κόκκινος et al., Το τραύµα και οι πολιτικές της µνήµης, ό.π., 86-123. 
266 Βέβαια, παρά την παραπάνω παραδοχή, οι εκπαιδευτικοί συνήθως αποφεύγουν να εµπλακούν 
µε τέτοια ζητήµατα για πολλούς λόγους (ο τύπος αυτός εκπαιδευτικού ανήκει στην κατηγορία The 
Avoider της τυπολογίας των Kitson και McCully). Βλ. σχ. ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, 
«Συγκρουσιακά θέµατα και επίλυση προβληµάτων στο µάθηµα της Ιστορίας», στο Γιώργος 
Κόκκινος et al. Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, ό.π., 2010, 125-27, 137, 163 
και Έλλη Λεµονίδου, «Επίµαχα ή συγκρουσιακά θέµατα στο µάθηµα της Ιστορίας στη Γαλλία», 
στο Γιώργος Κόκκινος et al. Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, ό.π., 2010, 204. 
Επίσης, σύµφωνα µε τον Παναγιώτη Γατσωτή, οι εκπαιδευτικοί στην Ελλάδα, χωρίς επιµόρφωση,  
αναπαράγουν κοινότοπες αντιλήψεις, δέχονται την ιστορική γνώση ως έτοιµο προϊόν παρά ως 
λογικό εποικοδόµηµα υπό συνεχή έλεγχο και ανακατασκευή  και, κατά την εκτίµησή µου, δεν θα 
ήταν παράδοξο να αναµένουµε µία ανάλογη άρνησή τους για την διδασκαλία επίµαχων 
ζητηµάτων, όπως για παράδειγµα ο ελληνικός εµφύλιος, αφού η συµψηφιστική λογική του 
σχολικού βιβλίου και η φετιχοποίησή του δεν επιτρέπει την επανεξέταση και αναψηλάφηση 
τέτοιων ζητηµάτων. Παναγιώτης Γατσωτής, Νέες επιστηµολογικές και ιστοριογραφικές 

προσεγγίσεις στο χώρο της Ιστορίας και η εφαρµογή τους στη διδακτική πράξη στην πρωτοβάθµια 

και δευτεροβάθµια εκπαίδευση (Ιστορία των ιστορικών και σχολική Ιστορία: µία προσπάθεια 

σύγκλισης), διδακτορική διατριβή, Πανεπιστήµιο Αιγαίου, Σχολή Ανθρωπιστικών επιστηµών, 
Παιδαγωγικό Τµήµα ∆ηµοτικής Εκπαίδευσης, Ρόδος 2004, 140-43· Παναγιώτης Γατσωτής και 
Ηλίας Αθανασιάδης, «Ιστορία των ιστορικών και σχολική Ιστορία», στο Γιώργος Κόκκινος και 
Ειρήνη Νάκου (επιµ.) Προσεγγίζοντας την ιστορική εκπαίδευση στις αρχές του 21

ου
 αιώνα, ό.π., 

2006,538-39. Και ο ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, διερευνώντας την κατάσταση που επικρατεί σε 
σχέση µε τη ∆ιδακτική Μεθοδολογία της Ιστορίας στην Ελλάδα, τόσο σε επίπεδο ακαδηµαϊκό όσο 
και σχολικό, διαπιστώνει την ισχνή επιµόρφωση των µελλοντικών εκπαιδευτικών στη ∆ιδακτική 
της Ιστορίας κυρίως στις λεγόµενες καθηγητικές σχολές και λιγότερο στα Παιδαγωγικά τµήµατα. 
Η γενικότερη υποβάθµιση της ∆ιδακτικής Μεθοδολογίας για την Ιστορία διαφαίνεται: α. από το 
πρόγραµµα σπουδών των Φιλοσοφικών Σχολών, β. από την ισχνή παραγωγή διδακτορικών 
διατριβών σχετικών µε τη ∆ιδακτική Μεθοδολογία της Ιστορίας και γ. από την ίδια τη λογική και 
τις «αστοχίες» των εξετάσεων του ΑΣΕΠ σχετικά µε τη ∆ιδακτική της Ιστορίας. ∆ηµήτρης  
Μαυροσκούφης, «Σύνδεση Τριτοβάθµιας και ∆ευτεροβάθµιας Εκπαίδευσης µέσω Α.Σ.Ε.Π.:  η 
περίπτωση της ∆ιδακτικής Μεθοδολογίας της Ιστορίας», 
http://www.elemedu.upatras.gr/eriande/synedria/synedrio4/praktika1/mayroskoyfis.htm 
Ηµεροµηνία και Χρονολογία προσπέλασης: 25/08/2011. Εξίσου απογοητευτική είναι και η 
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µια µία φαρέτρα επιχειρηµάτων σε συγκρούσεις  που  προκύπτουν  όταν ενεργούµε267.  Οι 

ανθρώπινες ενέργειες δεν είναι ενστικτώδεις αντιδράσεις σε καθηµερινές προκλήσεις, 

αλλά υπακούουν σε µία λογική που είναι αποτέλεσµα της ιστορικής συνείδησης, δηλαδή 

της λογικής συνάφειας παρελθόντος, παρόντος και µέλλοντος. Η ανάγκη αυτή 

παρουσιάζεται επιτακτικότερη στο νέο µεταβαλλόµενο παγκοσµιοποιηµένο και 

συγκρουσιακό περιβάλλον και γι’ αυτό απαιτείται η ανασχολειοποίηση του σχολείου και ο 

επαναπροσανατολισµός του ίδιου του εκπαιδευτικού µε τη µεταλλαγή του από 268τεχνικού 

επαγγελµατία σε τεχνίτη επαγγελµατία και η σύνδεση του σχολείου µε κοινωνικούς 

σκοπούς.  

Η οριοθέτηση αυτών των αξιών έχει µεγάλη σηµασία, αφού οι προοπτικές  

διαµορφώνουν τις δράσεις των ατόµων συστηµατικά, αναγνωρίζουν και νοηµατοδοτούν 

τις κοινωνικές σχέσεις των υποκειµένων. Η αφήγηση δεν αποτελεί µία, µοναδική και 

κοινή για όλους αποτύπωση του παρελθόντος που οδηγεί αναπόδραστα σε ένα µοναδικά 

προσδοκώµενο µέλλον· καµία αφήγηση, είτε αναφερόµαστε στην ιστοριογραφία είτε 

στην καθηµερινή πρακτική των υποκειµένων, δεν είναι αξιακά ουδέτερη. Αντίθετα, κάθε 

αφήγηση φέρει αξίες, δηλαδή είναι επιλεκτική269, υποδεικνύοντας το δέον γενέσθαι. Κατά 

τον Siegfried J. Schmidt άλλωστε, η αφήγηση είναι µία αναδιάταξη των γεγονότων και σε 

καµία περίπτωση απλώς µία περιγραφή270. Επιλεκτική βέβαια είναι και η µνήµη, 

                                                                                                                                                                
αναφορά του Γιώργου Κόκκινου σχετικά µε την µανιχαϊστική προσέγγιση των αµερικανών 
εκπαιδευτικών, οι οποίοι προσεγγίζουν ένα γεγονός µέσα από το δίπολο «εξιδανίκευση / 
δαιµονοποίηση». Γιώργος Κόκκινος, «Αρχική κατάρτιση, στάσεις και αντιστάσεις των 
εκπαιδευτικών που διδάσκουν Ιστορία», 
http://www.rhodes.aegean.gr/ptde/revmata/issue2/5Kokkinos.pdf Ηµεροµηνία και Χρονολογία 
προσπέλασης: 29/01/2011, 4. 
267 Jörn Rüsen, 2005, ό.π., 23-26· Jörn Rüsen, 2004, ό.π., 66-68.  
268 Τον σχετικό προβληµατισµό αναπτύσσει η ∆έσποινα Καρακατσάνη στο «Στρατηγικές 
πολιτικής διαπαιδαγώγησης στην εκπαίδευση και επαναπροσδιορισµός του ρόλου του 
εκπαιδευτικού»,  Εισήγηση στην ηµερίδα «Ενεργοί Πολίτες και Εκπαίδευση» στο πλαίσιο των 
εκδηλώσεων του «Ευρωπαϊκού Έτους Ενεργών Πολιτών µέσω της Εκπαίδευσης», Τµήµα 
Επιστηµών της Εκπαίδευσης, Πανεπιστήµιο Πατρών, 12 ∆εκεµβρίου 2005. 
269 Για να αναδειχθεί ο επιλεκτικός χαρακτήρας κάθε ιστορικής αφήγησης και η απουσία κάθε 
οντολογικής διάστασης, αξίζει να αναφερθεί η ακόλουθη εµπειρική έρευνα του Wertsch: σε µία 
οµάδα 24 ενηλίκων φοιτητών/-τριών –χωρίς ακαδηµαϊκή σχέση µε την ιστορική επιστήµη– σε ένα 
αµερικανικό πανεπιστήµιο στη Νέα Αγγλία ζητήθηκε να ορίσουν τις «απαρχές του έθνους τους». 
Τα πορίσµατα κατέδειξαν ότι, µε ελάχιστες εξαιρέσεις, οι ευρωπαίοι άποικοι αποτελούσαν τα 
δρώντα πρόσωπα των αφηγήσεων, ενώ οι ιθαγενείς έγιναν αντικείµενο αναφοράς σποραδικά και 
δευτερευόντως. Ως εκ τούτου, αν και η έρευνα καταδεικνύει τη µονοφωνική ιστορική αφήγηση, 
όπου η ετερότητα δεν έχει θέση –χαρακτηριστικό της παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης–, 
εύκολα αντιλαµβάνεται κάποιος ότι ο ιστορικός αυτοπροσδιορισµός δεν έχει οντολογικό 
υπόβαθρο. James Wertsch, «Strugling with the Past: Some Dynamics of Historical 
Representations», in Mario Carretero and James F. Woss (eds.), Cognitive and Instructional 

Processes in History and the Social Sciences, Lawrence Erlbaum Associates, Publishers, New 
Jersey 1994, 323-38. 
270 Siegfried J. Schmidt , «Memory and Remembrance: A Constructivist Approach», in Astrid Erll 
- Ansgar Nόnning (eds.), Media and Cultural Memory/ Medien und kulturelle Erinnerung, Walter 
de Gruyter GmbH & Co. KG, D-10785 Berlin 2008, 192-94. 
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κοινωνική ή αυτοβιογραφική271, του υποκειµένου και κατά συνέπεια επιλεκτική είναι και 

η λήθη, δηλαδή η µη µνήµη. Η µνήµη είναι µία διαδικασία σχηµατοποίησης µε επιλογές, 

αφαιρέσεις, υποβαθµίσεις, παραµορφώσεις, στρεβλώσεις και απλοποιήσεις των 

δεδοµένων του περιβάλλοντος272. «∆εν ανακαλούµε ποτέ αυτούσια κοµµάτια 

παρελθόντος, αποθηκευµένα σε “δωµάτια” µνήµης, αλλά η ανάκληση είναι ήδη µια 

ανακατασκευή, µια δυναµική διαδικασία, που εξαρτάται από τις περιστάσεις του 

παρόντος273» και γι’ ατό ίσως είναι προτιµότερος ο όρος ανάµνηση αντί του µνήµη, 

καθώς ο πρώτος δηλώνει µία διαδικασία, µία ενέργεια, ενώ ο δεύτερος ένα προϊόν
274.  Η 

ιστορική συνείδηση και η µνήµη λειτουργούν ως «κρησάρα» µέσα σε συγκεκριµένα 

κοινωνικά, πολιτικά και πολιτισµικά πλαίσια. Οι αξίες, που κάθε αφήγηση ενσωµατώνει, 

οδηγούν τις ενέργειες του ατόµου σε µια δεδοµένη κατάσταση·  πρέπει να τις συνδέσει µε 

αυτήν καθώς και να ερµηνεύσει τις αξίες και το ηθικό τους περιεχόµενο σε σχέση µε την 

πραγµατικότητα στην οποία θα τις εφαρµόσει,  και να εκτιµήσει την κατάσταση στο 

πλαίσιο του κώδικα των αποδεκτών ηθικών αξιών. Για τη σύνδεση αξιών και   

πραγµατικότητας προσανατολισµένης στη δράση, η ιστορική συνείδηση αποτελεί 

αναγκαία προϋπόθεση. Χωρίς την ιστορική συνείδηση, οι άνθρωποι δεν θα µπορούσαν να 

κατανοήσουν τις ενέργειες των άλλων.  Χωρίς µια τέτοια συνείδηση  ως προϋπόθεση της 

πράξης, δεν θα ήταν σε θέση να αντιµετωπίσουν την κατάσταση για να φτάσουν σε µια 

απόφαση η οποία εµφανίζεται ευλογοφανής σε όλους.   

Η ιστορική συνείδηση σίγουρα  κατευθύνεται προς γεγονότα του παρελθόντος· 

λειτουργεί ως ένας συγκεκριµένος  τρόπος προσανατολισµού σε πραγµατικές 

καταστάσεις της ζωής του παρόντος:  λειτουργεί για να βοηθήσει τα υποκείµενα  να 

κατανοήσουν την παρελθούσα πραγµατικότητα, για να συλλάβουν  την παρούσα.  Χωρίς  

την αφήγηση της ιστορίας δε θα µπορούσαν να κατανοήσουν το σήµερα.   

Τι είναι όµως ειδικά ιστορικό σε αυτήν την εξήγηση,  ερµηνεία και νοµιµοποίηση  

της κατάστασης; Στον χρονικό προσανατολισµό, η ιστορική συνείδηση συνδέει το 

παρελθόν µε το παρόν µε έναν τρόπο που αποθηκεύει στο παρόν µια µελλοντική 

προοπτική.  Αυτή η διείσδυση στο µέλλον εµπεριέχεται στην ιστορική ερµηνεία του 

                                                           
271 Ως αυτοβιογραφική µνήµη ορίζεται από τη ψυχολογία το τµήµα αυτό της µνήµης όπου 
αποθηκεύουµε τις προσωπικές µας εµπειρίες.  
272 Χαρακτηριστική είναι και η θέση του François Châtelet: «Μπορεί να δει κανείς – ας το 
σηµειώσουµε εν παρόδω – πόσο ανεπαρκής θα ήταν ο ορισµός της µνήµης εν γένει ως 
δυνατότητας προς ανάµνηση παρελθόντων συµβάντων: κάθε “ανάµνηση” δεν είναι κατ’ ανάγκην 
ανάµνηση ενός γεγονότος – µε την αυστηρή έννοια του όρου· µπορεί να είναι παρουσία µίας 
αναπαράστασης ανεπηρέαστης από στοιχεία χρονικότητας, παρουσία ενός προτύπου και όχι µιας 
ιδιαιτερότητας». Η µνήµη, λοιπόν, λειτουργεί όχι ως αυστηρή αναπαράσταση ενός γεγονότος, 
αλλά ως επιθυµητού, ιδεοτυπικού. François Châtelet, ό.π., 2001, 55. 
273 Πάνος Κούρος,  «Μνηµονικές διαδράσεις ως πρακτικές σύγχρονης τέχνης στην πόλη»,  
Αρχιτέκτονες, τ. 45, Μάιος-Ιούνιος 2004. 
274 Jay Winter, Remembering war: the Great War between Memory and History in the Twentieth 

Century, Yale University Press, New Haven & London 2006, 3-5, 276. 
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παρόντος, διότι σε µία τέτοια ερµηνεία  καθιστά το άτοµο ικανό για δράση, δηλαδή 

διευκολύνει την κατεύθυνση των προθέσεών του µέσα στο χρόνο. Στην πραγµατικότητα 

όταν λέµε ότι αισθανόµαστε δεσµευµένοι από ένα αρχαίο µύθο ή µία παράδοση 

προσδιορίζουµε µια µελλοντική προοπτική µας. Το υποκείµενο επιλέγοντας το παρελθόν 

του επιλέγει και το µέλλον του275.  Και, κατ’ αναλογία, όταν επιβάλλεται ένα παρελθόν, 

επιβάλλεται και ένα µέλλον.  

Η ιστορική συνείδηση λειτουργεί ως στοιχείο-κλειδί στον προσανατολισµό 

δίνοντας στην πρακτική ζωή ένα χρονικό πλαίσιο, µια σύλληψη της πορείας του χρόνου 

που ρέει µέσω των σχέσεων της καθηµερινής ζωής.  Αυτή η σύλληψη  λειτουργεί ως ένα 

στοιχείο στις προθέσεις οι οποίες καθοδηγούν την ανθρώπινη δράση και κατευθύνουν τις 

ενέργειές µας.  Η ιστορική συνείδηση  επικαλείται το παρελθόν ως ένα καθρέφτη της 

εµπειρίας µας στον οποίο αντανακλάται η ζωή στο παρόν και αναδύονται τα χρονικά 

χαρακτηριστικά της.  Ιστορία είναι ο καθρέφτης της παρελθούσας πραγµατικότητας µέσα 

στον  οποίο το παρόν αναδύεται για να µάθουµε κάτι για το µέλλον.  

Η ιστορία είναι ένα µεστό νοήµατος πλέγµα παρελθόντος, παρόντος και 

µέλλοντος όχι αποκλειστικά µια προοπτική προς αυτό που πραγµατικά συνέβη.  Είναι µία 

µεταφορά του παρελθόντος στο παρόν, µία ερµηνεία της παρελθούσας πραγµατικότητας 

µέσω µίας σύλληψης της χρονικής αλλαγής, η οποία περικλείει το παρελθόν, το παρόν 

και την προσδοκία των µελλοντικών γεγονότων. Αυτή η σύλληψη διαµορφώνει τις ηθικές 

αξίες στο σώµα του χρόνου (για παράδειγµα το σώµα της συνεχούς εγκυρότητας των 

αρχαίων θρύλων). Η ιστορική συνείδηση µεταλλάσσει τις ίδιες τις αξίες σε χρονικές 

ολότητες: δηλαδή παράδοση, αιώνιοι νόµοι συµπεριφοράς, ανάπτυξη και πρόοδος, 

συνέχεια, αναγέννηση, παλιγγενεσία ή άλλες µορφές κατανόησης του χρόνου.  Αξίες και 

εµπειρίες διαµεσολαβούνται από- και συν-τίθενται σε τέτοιες συλλήψεις της χρονικής 

αλλαγής.   

Γι’ αυτό, η ιστορική συνείδηση αναµειγνύει το «είναι»  µε το «πρέπει», το ον µε 

το δέον, το πραγµατικό µε το κανονιστικό, σε  µία µεστή νοήµατος αφήγηση, η οποία 

πληροφορεί για το γεγονότα του παρελθόντος για να βοηθήσει να καταστεί το παρόν 

κατανοητό και  να εγγραφεί σε αυτό µια µελλοντική προοπτική. Έτσι, η ιστορική 

συνείδηση «συνεργάζεται» µε την ηθική συνείδηση276.  Η νοηµατοδοτική  διαδικασία της 

                                                           
275 Jörn Rüsen, Studies in Metahistory, 1993, 65-68. 
276 Η οργανική σύνδεση ιστορικής συνείδησης και ηθικών αξιών θεµατοποιείται και στην Schonert 

Reichl, η οποία υποστηρίζει ότι για να κατανοήσουµε την ανάπτυξη της ιστορικής συνείδησης 
απαιτείται η γνώση των τρόπων µε τους οποίους οι αντιλήψεις των ατόµων για την κοινωνία τους 
αλλάζουν συν τω χρόνω. Η ιστορική συνείδηση είναι εγγενώς ένα ηθικό εγχείρηµα. Γι’ αυτό, 
κάθε συζήτηση σχετικά µε την ιστορική συνείδηση πρέπει να λαµβάνει υπόψη της την θεωρία 
της ηθικής ανάπτυξης, και ιδιαίτερα την ανάπτυξη της ενσυναίσθησης και της αποστασιοποίησης 
(perspective-taking).  Schonert-Reichl K., «Promoting Historical Consciousness in Childhood 
and Adolescence: A Moral Developmental Perspective», Paper presented at Canadian Historical 
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ιστορικής συνείδησης είναι αναγκαία  για τις ηθικές αξίες και για την ηθική αιτιολόγηση, 

καθώς επίσης και όταν διακυβεύεται η ευλογοφάνεια των ηθικών αξιών277.  Η αναφορά  

εδώ δεν γίνεται σε µια λογική ευλογοφάνεια των αξιών, αλλά σε µια ευλογοφάνεια µε την 

έννοια των αξιών που πρέπει να είναι αποδεκτές σε σχέση µε την πραγµατικότητα278· η 

ευλογοφάνεια υποβαστάζεται από το συγκείµενο και όχι από γενικές υπερχρονικές αρχές.     

Η ιστορική συνείδηση λοιπόν έχει µια πρακτική λειτουργία. Μεταφέρει στην 

πραγµατικότητα µια χρονική διάσταση και προοπτική που οδηγεί στην εµπρόθετη δράση 

µε τη βοήθεια της ιστορικής µνήµης.  Αυτή η λειτουργία µπορεί να οριστεί ως χρονικός 

προσανατολισµός.  Τέτοιος προσανατολισµός λαµβάνει χώρα σε σφαίρες της ζωής 

αφορώντας πρώτα απ όλα την εξωτερική πρακτική ζωή και δευτερευόντως την 

υποκειµενικότητα των δρώντων υποκειµένων. Ο χρονικός προσανατολισµός της ζωής 

έχει δύο όψεις, µια εξωτερική και µια εσωτερική. Η εξωτερική όψη του 

προσανατολισµού: µέσω της ιστορίας το άτοµο αποκαλύπτει τη χρονική διάσταση της 

πρακτικής ζωής φανερώνοντας την χρονικότητα/ιστορικότητα των συνθηκών, όπως 

διαµορφώνονται από την ανθρώπινη δράση.  Η εσωτερική:  µέσω της ιστορίας 

αποκαλύπτει τη χρονική διάσταση της ανθρώπινης υποκειµενικότητας δίνοντας  στην 

αυτογνωσία και επίγνωση ένα χρονικό χαρακτηριστικό εντός του οποίου  παίρνει τη 

µορφή της ιστορικής ταυτότητας, δηλαδή µίας ενιαίας συµπαγούς και συνεκτικής 

συναρµογής των χρονικών διαστάσεων της ανθρώπινης ζωής, του ανθρώπου του ίδιου279.   

Μέσω της ιστορικής ταυτότητας ο άνθρωπος επεκτείνει τη χρονική διάσταση  

ανάµεσα στα όρια της ζωής και του θανάτου, πέρα από το βιολογικό χρόνο. Η ιστορική 

συνείδηση εγγράφει στο υποκείµενο ένα κοινωνικό και πολιτισµικό χρόνο, ο οποίος του 

προσφέρει  ένα µακροβιότερο παρελθόν και µέλλον από το βιολογικό. Η ιστορική 

συνείδηση, για να καταδειχθεί ο ιστορικός της χαρακτήρας, διαφοροποιείται από την 

βιογραφική συνείδηση. Η πρώτη σχετίζεται µε µη βιωµένες εµπειρίες, ενώ η δεύτερη  µε 

βιωµένες280.  Μέσω της ιστορικής ταυτότητας ένα άτοµο γίνεται µέλος µιας χρονικής 

                                                                                                                                                                
Consciousness in an International Context: Theoretical Frameworks», University of British 
Columbia, Vancouver, 2001, BC .http://www.cshc.ubc.ca/pwias/viewpaper.php?21, 5. 
Ηµεροµηνία και Χρονολογία προσπέλασης: 17/05/2009. 

277 Στο σηµείο αυτό η Ιστορία γειτνιάζει µε την Πρακτική Φιλοσοφία, γεγονός που «απαιτεί» τη 
διεπιστηµονική προσέγγιση των δύο κλάδων.  
278 «Πεδίον δόξης λαµπρόν» για τη διεπιστηµονική προσέγγιση Ιστορίας και Νοµικών Σπουδών. 
279 Jörn Rüsen, «”Cultural Currency” The Nature of Historical Consciousness in Europe», in 
Sharon Macdonald (ed.), ό.π., 2000, 74. 
280 Ο Jürgen Straub συµφωνεί µερικώς µε τη διαφοροποίηση βιογραφικής και ιστορικής 
συνείδησης των Rüsen και von Borries. Ειδικότερα, πιστεύει ότι η απόλυτη διάκριση δεν είναι 
εφικτή. Για παράδειγµα, για κάποιον/-α που έχει γεννηθεί στο Βερολίνο το 1960 και έχει 
µεγαλώσει εκεί, το φοιτητικό κίνηµα, το οποίο θα καταστεί γνωστό σε αυτόν/-η µόνο αργότερα, 
δεν µπορεί να αποτελέσει αντικείµενο της ιστορικής συνείδησης, αφού χρονολογικά εντάσσεται 
στο βιολογικό χρόνο του υποκειµένου. Ωστόσο, είναι προβληµατική  η ένταξη του γεγονότος και 
στην βιογραφική συνείδηση, αφού ούτε η βιογραφική ανάµνηση µπορεί να ανακαλέσει το γεγονός. 
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ολότητας µεγαλύτερης από την βιογραφική του ζωή.  Το πλέον σχετικό παράδειγµα αυτής 

της χρονικής αθανασίας, όπως µπορεί να χαρακτηριστεί η ιστορική ταυτότητα, είναι η 

εθνική ταυτότητα.  Τα έθνη συχνά τοποθετούν τις καταγωγικές αφετηρίες τους σε ένα 

αρχαίο παρελθόν και προβάλλουν µία απεριόριστη µελλοντική προοπτική η οποία 

ενσωµατώνει την εθνική αυτοεκτίµηση και ανάπτυξη.   

Στο σηµείο αυτό, δηλαδή στη σχέση της ιστορικής συνείδησης και των ηθικών 

κρίσεων, ο Rüsen συµπλέει µε ακαδηµαϊκούς, οι οποίοι όχι απλώς συµφωνούν, αλλά 

προβάλλουν την αναγκαιότητα αυτής της σύνδεσης στο πλαίσιο της διδακτικής πρακτικής 

της σχολικής ιστορίας. Ειδικότερα, ο Peter Seixas, αποδοµώντας την ιστορική σκέψη, 

εντοπίζει ως δοµικό στοιχείο της την ηθική διάσταση των ιστορικών ερµηνειών: τον 

τρόπο που εµείς κρίνουµε ενέργειες και πρόσωπα που έδρασαν σε άλλα χωρο-χρονικά 

συµφραζόµενα· το πώς διαφορετικές ερµηνείες για το παρελθόν αντανακλούν ηθικές 

στάσεις του σήµερα· µε ποιο τρόπο και µε ποιες συνέπειες ανακαλούνται εγκλήµατα του 

παρελθόντος. Ο Seixas θεωρεί ότι κάθε µεστή νοήµατος αφήγηση εµπεριέχει ηθικές 

κρίσεις· γι’ αυτό και η ιστορική σκέψη των µαθητών µπορεί να αναπτυχθεί µέσω ηθικών 

κρίσεων που κάνουν οι ίδιοι για ενέργειες ατοµικών ή συλλογικών υποκειµένων του 

παρελθόντος, λαµβάνοντας σε κάθε περίπτωση υπόψη το εκάστοτε συγκείµενο281.    

 Και ο Roger Simon θεωρεί ότι η ιστορική συνείδηση έχει  ηθικό 

προσανατολισµό, αφού η ανάµνηση είναι ταυτόχρονα µία ηθική και παιδαγωγική 

πρακτική.  Η ιστορική συνείδηση εµπεριέχει την ηθική διάσταση. Αυτό το στοιχείο η 

Ahonen το αποκαλεί «ιστορική δικαιοσύνη282».  Ο Roger Simon εστιάζει το ενδιαφέρον 

του στις µειονότητες και στην θέση που έχουν ή πρέπει να έχουν στη συλλογική µνήµη. 

Νέοι τόποι µνήµης φέρνουν τον άνθρωπο αντιµέτωπο µε την µέχρι πρότινος «απούσα 

παρουσία», τις «λευκές σελίδες» της ιστορίας283, τους «άλαλους» της Ιστορίας284. Οι νέοι 

αυτοί τόποι αναζωογονούν αυτό που ο Derrida αποκαλούσε «να µαθαίνεις να ζεις µε τα 

φαντάσµατα». Μειονότητες που έχουν πέσει θύµατα εκκαθαρίσεων, γενοκτονιών, 

                                                                                                                                                                
Jürgen Straub, «Telling Stories, Making History», in Jürgen Straub (ed.), �arration, Identity and 

Historical Consciousness, Berghahn Books, New York – Oxford 2006, 86.    
281 Peter Seixas,      «Benchmarks of Historical Thinking: a Framework for Assessment in Canada», 
http://www.histori.ca/benchmarks/documents/Benchmarks%20of%20Historical%20Thinking%20
A%20Framework%20for%20Assessment%20in%20Canada.pdf, Ηµεροµηνία και Χρονολογία 
προσπέλασης: 17/05/2009.   
282 Ahonen Sirkka, «Historical Consciousness: a Viable Paradigm for History Education», Journal 

of Curriculum Studies, 37:6, 2005, 702. 
283 Στο δοµικό αυτό µετασχηµατισµό της ιστοριογραφίας στον 20ό αιώνα αναφέρεται και ο 
∆ηµήτρης Μαυροσκούφης στο Αναζητώντας τα ίχνη της Ιστορίας, ό.π., 2007, 18-19. 
284 Η διατύπωση ανήκει στον Σπύρο Καραβά, «Μακάριοι οι κατέχοντες την γην». Γαιοκτητικοί 

σχεδιασµοί προς απαλλοτρίωση συνειδήσεων στην Μακεδονία 1880-1909, Βιβλιόραµα, Αθήνα 
2010. 
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κτηνωδιών διεκδικούν το δικό τους µερίδιο στη συλλογική µνήµη285. Η «ανάσταση» των 

λησµονηµένων  δεν αποτελεί αυτοσκοπό, αφού δεν αρκείται στη µορφή αναδροµικής 

απονοµής δικαιοσύνης, αλλά στόχο έχει να συµφιλιωθούµε µε τις σιωπές του 

παρελθόντος υποτάσσοντας την αντιπαλότητα στον κοινό αγώνα για ένα καλύτερο 

µέλλον. Γενικότερα, ο Simon αναζητά τον τρόπο µε τον οποίο θα καταργηθεί η δυσανεξία 

στην ετερότητα και θα καλλιεργηθεί µία κοσµοπολιτική ιστορική συνείδηση ανεκτική 

στην πολλαπλή ετερότητα286. Αυτή η τάση εκδηµοκρατισµού δοκιµάζει τα 

αντανακλαστικά της ιστορικής συνείδησης. Αυτές οι εικονοκλαστικές αφηγήσεις 

απαιτούν όχι απλώς την ακρόασή τους, αλλά κάτι περισσότερο· την απαθανάτισή τους, 

την ιστορική µελέτη και ερµηνεία, τη δικαίωση, την κοινωνική και υλική αποκατάσταση, 

την αποτροπή κάθε επανάληψης («ποτέ ξανά») και την τελική συµφιλίωση287. Σηµασία 

δεν έχει πια τι περιµένουµε να ακούσουµε, αλλά πώς θα ακούσουµε αυτό που δεν 

περιµένουµε. Οι αποσιωπήσεις, η απόρριψη, η απώθηση, η άρνηση, τα ταµπού και άλλες 

στρατηγικές ενεργητικής και παθητικής λήθης288 ναρκοθετούν την ανέλιξη της ιστορικής 

συνείδησης και δεν βοηθούν στην ιστορική εγγραµµατοσύνη. Αντίθετα, ο 

αναστοχαστικός προσανατολισµός  προσιδιάζει στην γενετική ιστορική νοηµατοδότηση. 

Ενδιαφέρουσα είναι η άποψη του κοινωνικού ψυχολόγου Moscovici ο οποίος 

αναφερόµενος στα «αόρατα» άτοµα υποστηρίζει ότι δεν τα βλέπουµε, δεν τα ακούµε, δεν 

τους µιλάµε289. Ακολουθείται από την κυρίαρχη οµάδα µία «ληθοστρατηγική» που 

υπακούει στη λογική «ό,τι δεν διηγούµαστε δεν υπάρχει. Ό,τι δεν γίνεται, κάποια στιγµή, 

αντικείµενο αφήγησης, αντικείµενο ιστορίας, δεν υπάρχει290» και οδηγεί τις 

κυριαρχούµενες οµάδες στην απογοήτευση και στη διαπίστωση ότι «Η µεγαλύτερη 

δυστυχία της ακραίας φτώχειας είναι να είναι κάποιος ζωντανός νεκρός σε όλη τη διάρκεια 

                                                           
285 Ο Carr αποκαλεί την αποστολή αυτή του ιστορικού ως αναβίωση (reenactment) (η οποία 
επιτελεί και άλλες λειτουργίες), βλ. David Carr, «The Reality of History», in Jörn Rüsen  (ed.) 
Meaning and Representation in History, Berghahn Books, New York – Oxford 2008,  134.  
286 Βλ. σχετικά Γιώργος Κόκκινος, «Το σχολείο απέναντι στο επίµαχο και τραυµατικό γεγονός», 
στο Γιώργος Κόκκινος et al. Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, ό.π., 85-96. 
Καίρια θεωρώ και την επισήµανση ότι η επεξεργασία από τους µαθητές/-τριες των πηγών, και 
ιδιαίτερα των συγκρουσιακών, καλλιεργούν, ανάµεσα στα άλλα, την πολυπρισµατική προσέγγιση 
των πραγµάτων και την υποχώρηση της µονολιθικότητας και του δογµατισµού. Ωστόσο, πρέπει να 
καταστεί σαφές ότι όταν οι πηγές απλώς τεκµηριώνουν την ιστορική αφήγηση και το κυρίαρχο 
αφήγηµα, τότε οδηγούν σε µία θετικιστική, άρα και άκαµπτη και µονοσήµαντη, προσέγγιση του 
παρελθόντος. Βλ. σχετικά   ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, 2007, ό.π., 184-92, 200, 210.    
287 Simon Roger, «The Pedagogical Insistence of Public Memory», in Peter Seixas (ed.) Theorizing 

Historical Consciousness, University of Toronto Press, Toronto Buffalo London, 2004,   193-201·  
Simon Roger, Mario DiPaolantonio, Mark Clamen, «Remembrance as Praxis and the Ethics of the 
Inter-human», http://culturemachine.tees.ac.uk/Cmach/Backissues/j004/Articles/Simon.htm. 
Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 05/09/2009. 
288 Aleida Assmann, «Canon and Archive», in Astrid Erll · Ansgar Nόnning (eds.), Media and 

Cultural Memory/ Medien und kulturelle Erinnerung, Walter de Gruyter GmbH & Co. KG, D-
10785 Berlin 2008, 97-107. 
289 Άννα Μαντόγλου, ό.π., 302. 
290 Θέση της Perrot που παρατίθεται από την Άννα Μαντόγλου, ό.π., 299. 
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της ύπαρξής του»291. Οι «αόρατες» αυτές οµάδες διεκδικούν µία θέση στον ήλιο της 

κοινωνικής µνήµης και της ιστορίας· επιζητούν να γίνουν ορατοί, να ακουστούν, να 

αποκτήσουν υπόσταση και ταυτότητα, δηλαδή να αναγνωριστεί η ύπαρξή τους στα µάτια 

της κυρίαρχης οµάδας µέσω της παρουσίας τους στο κυρίαρχο αφήγηµα. Επιζητούν 

«∆ηλαδή το “αυτονόητο”: αντίσταση των δρώντων υποκειµένων στο περιθωριακό 

καθεστώς, στην ανυπαρξία, στη σιωπή, στην κοινωνική λήθη που συνεπάγεται τη 

διεκδίκηση ενός παρελθόντος, ενός παρόντος και ενός µέλλοντος στην ιστορία των 

δρώµενων» (Μαντόγλου, 306). 

Αλλά και ο Bodo von Borries θεωρεί τις κρίσεις για το παρελθόν ως µία βασική 

διάσταση, ανάµεσα στις άλλες, της ιστορικής συνείδησης.  Βέβαια, διαπιστώνει µέσα από 

σχετικές έρευνες που διεξήχθησαν στη Γερµανία ότι οι µαθητές/-τριες θεωρούν την 

«κατάκτηση» των γεγονότων ως προτεραιότητα της σχολικής ιστορίας, ενώ η επίλυση 

προβληµάτων, η ερµηνεία και οι κρίσεις δεν κρίνονται ως πρωταρχικές292.  

Στο πλαίσιο αυτό –των ηθικών αξιολογήσεων– µπορούµε να αναφέρουµε και την 

παιδαγωγική πλέον αναγκαιότητα προσέγγισης συγκρουσιακών ζητηµάτων, τα οποία επί 

µακρόν διαλάνθαναν της προσοχής των απρόσβλητων από τον ιό της αµφιβολίας 

ιστορικών και απλώς δεν χωρούσαν στο ερµάρι της θετικιστικής και υποστασιοποιηµένης 

ιστορίας. Σύµφωνα µε τις τελευταίες τάσεις των κοινωνικών επιστηµών293 η εξοικείωση 

των µαθητών/-τριών µε επίµαχα θέµατα αποτελεί condition sine qua non για την 

καλλιέργεια δηµοκρατικής συνείδησης και την πολιτική κοινωνικοποίηση των µαθητών/-

τριών294. Μέσα από τη λογική της αντιπαράθεσης απόψεων και κρίσεων και όχι της 

υποκριτικής και συχνά πολιτικώς ορθής οµοφωνίας, ο µαθητής/-τρια καταθέτει 

επιχειρήµατα και οδηγείται σε αξιολογήσεις. Τα στοιχεία αυτά καλλιεργούν σε µεγάλο 

βαθµό την ανεκτικότητα295, αρχή και αρετή που προσιδιάζει στην γενετική ιστορική 

συνείδηση296 και στην δηµοκρατική πολιτική κουλτούρα. 

                                                           
291 Θέση του Wresinski  που παρατίθεται από την Άννα Μαντόγλου, ό.π., 104. 
292 Bodo von Borries, «Concepts of Historical Thinking and Historical Learning in the Perspective 
of German Students and Teachers», in International Journal of Educational Research, Volume 27, 
Issue 3, 1997,  213-9.  
293 Diana Hess, «Controversial Issues and Democratic Discourse», in Linda S. Levstik and Cynthia 
A. Tyson (eds.), Handbook of Research in Social Studies Education, Routledge, New York 2008,  
124-26.  
294 Βέβαια συχνά διαπιστώνεται η ακόλουθη αντίφαση: ενώ οι εκπαιδευτικοί υποστηρίζουν ότι 
συγκρουσιακά ζητήµατα αποτελούν κοινό τόπο κατά τη διδασκαλία, η εµπειρική έρευνα στην τάξη 
κατέδειξε  το αντίθετο. Diana Hess, ό.π., 126. 
295 Diana Hess, ό.π., 131· Barton, K. & Levstik, L. (2008). ∆ιδάσκοντας Ιστορία για το συλλογικό 

αγαθό, µτφρ. Αφρ. Θεοδωρακάκου, Αθήνα, Μεταίχµιο,  75. 
296 Jörn Rüsen, «"Cultural Currency”. The Nature of Historical Consciousness in Europe», in 
Sharon Macdonald (ed.), Approaches to European Historical Consciousness: Reflections and 

Provocations, Körber-Stiftung, Hamburg 2000, 75-85. Βέβαια, αξίζει να σηµειωθεί ότι η κριτική 
και γενετική ιστορική συνείδηση αν και αποτελούν desiderata για τους µαθητές/-τριες, σε µεγάλο 
βαθµό δεν χαρακτηρίζουν τους ίδιους τους εκπαιδευτικούς της δευτεροβάθµιας ελληνικής 
εκπαίδευσης. Βλ. Οι αντιλήψεις των καθηγητών για το µάθηµα της Ιστορίας στο Λύκειο: Πρόγραµµα 
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Α.5. Τραύµα και ιστορική συνείδηση 

 

χει ήδη αναφερθεί ότι η ιστορική συνείδηση µε την ιστορική νοηµατοδότηση 

λειτουργεί για να  «βάλει τάξη» στον κοσµικό χρόνο και να πετύχουν  την 

λογική συνάφεια παρελθόντος, παρόντος και µέλλοντος, έτσι ώστε το 

υποκείµενο να µπορεί να προσανατολιστεί στην καθηµερινή πρακτική.  Οι 

περιοδολογήσεις αποτελούν άλλωστε µία τέτοια προσπάθεια «τακτοποίησης» του 

κοσµικού χρόνου297, προκειµένου να γίνει ερµηνεύσιµος και κατανοητός298.  Ωστόσο, η 

επάρκεια των κυρίαρχων µοτίβων ιστορικής σκέψης, στα οποία βασικές αρχές του 

νοήµατος έδιναν τη δυνατότητα στον άνθρωπο να συµβιβαστεί µε την εµπειρία  του 

παρελθόντος µε τη µορφή του φορέα νοήµατος και της µεστής νοήµατος ιστορίας, πλέον 

τίθενται υπό αµφισβήτηση. Πλέον τα παραδοσιακά κριτήρια ιστορικού νοήµατος έχουν 

χάσει την αξιοπιστία τους: πολιτισµός, πρόοδος, ανάπτυξη σε συνδυασµό µε τις ιδέες του 

ανθρωπισµού και της ελευθερίας αποτελούσαν τα τροχιοδεικτικά βλήµατα των ιστορικών 

για 200 χρόνια. Είναι βέβαια ακόµη αποτελεσµατικά στον καθηµερινό προσανατολισµό 

και είναι αναµφισβήτητα σε πολλά έργα της ιστοριογραφίας, αλλά στο επίπεδο της 

αναστοχαστικής ιστορικής σκέψης έχουν τεθεί υπό αµφισβήτηση299.  

Τα όρια αυτών των κριτηρίων νοήµατος στα ανθρωπολογικά 

παραδείγµατα/πρότυπα της ιστορίας γίνονται ορατά, όταν λαµβάνεται υπόψη η 

τροµακτική εµπειρία της σύγχρονης ιστορίας, µε αποκορύφωµα το Ολοκαύτωµα300, το 

οποίο αποτελεί «µαύρη τρύπα» του νοήµατος και αποτελεί µία οριακή εµπειρία 

(borderline-experience) της ιστορίας. Η επίγνωση αυτή συνιστά το πεδίο εκκίνησης  µίας 

προσπάθειας  για την εκ θεµελίων επανασύλληψη της σχέσης µας µε το παρελθόν.  

                                                                                                                                                                
Σπουδών – ∆ιδακτική Μεθοδολογία - Αξιολόγηση του µαθήµατος - Επιµόρφωση http://www.pi-
schools.gr/download/programs/erevnes/erevn_istor_lykeio/erevna.pdf  Ηµεροµηνία και χρονολογία 
προσπέλασης: 23/10/2010 
297 Κατά τους Hayden White και Louis Mink, οι περιοδολογήσεις δεν είναι τίποτα άλλο παρά µία 
αφήγηση µε αρχή, µέση και τέλος. Κάθε αφήγηση έχει τεχνητό χαρακτήρα και σε καµία 
περίπτωση τα συµβάντα δεν έχουν εγγενώς τα χαρακτηριστικά που τους προσδίδουν οι αφηγήσεις. 
Ωστόσο, ο David Carr εκφράζει τις αντιρρήσεις του σχετικά, αφού η δοµή της αφήγησης (αρχή, 
µέση, τέλος) δεν είναι τεχνητή, αλλά αντανακλά τον τρόπο που ο άνθρωπος βιώνει το χρόνο. 
David Carr, «The Reality of History», in Jörn Rüsen  (ed.), Meaning and Representation in 

History, Berghahn Books, New York – Oxford 2006, 125-9· Alberto Rosa, ό.π. 1994, 226. 
298 Οι ιστορικοί της πρώιµης νεωτερικότητας επιβάλλοντας το τρίσηµο σχήµας µίας ένδοξης 
Αρχαιότητας, ενός σκοτεινού Μεσαίωνα και µίας ελπιδοφόρας Νεωτερικότητας άλλαξαν το 
πρίσµα θέασης του κόσµου που είχε επιβάλει ο χριστιανισµός: ∆ηµιουργία, Παρουσία και Τελική 
κρίση. Η εσχατολογία αντικαταστάθηκε από τον προοδοκεντρισµό· το καθεστώς ιστορικότητας 
µετασχηµατιζόταν.   
299 Jörn Rüsen, 2005, ό.π., 147-203. 
300 Ο Χάγκεν Φλάισερ επισηµαίνει ότι είναι προτιµότερη η χρήση του όρου Σοά (Shoah) αντί του 
Ολοκαυτώµατος για τη γενοκτονία των Εβραίων: «Σηµασιολογικά, ο όρος αυτός είναι λιγότερο 
ακατάλληλος για την περιγραφή του απερίγραπτου. […] Άλλωστε, θα µειωνόταν σοβαρά ο 
κίνδυνος πληθωριστικής χρήσης». Φλάισερ Χάγκεν,  Οι πόλεµοι της µνήµης. Ο Β’ Παγκόσµιο 

Πόλεµος στη ∆ηµόσια Ιστορία, Νεφέλη, Αθήνα, 2008. David Carr, «History as Orientation: Rüsen 
on Historical Culture and Narration», History and Theory, 45 no. 2 (May 2006), 238. 
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Η ιστορία είναι µία αφηγηµατική γέφυρα η οποία ακολουθεί το φυσικό ρεύµα του 

χρόνου, εκκινώντας από το παρελθόν και οδηγώντας στο µέλλον. Αυτή η πνευµατική 

γέφυρα της ιστορικής αφήγησης προσανατολίζει τη δράση µας στη σφαίρα της πρακτικής 

ζωής, καθώς επίσης και στην εσωτερική ζωή του ανθρώπου, δηλαδή στην κατασκευή της 

ταυτότητάς του. Αλλά τέτοιες γέφυρες που είχαν κτισθεί και χρησιµοποιηθεί στην 

ιστορική µας κουλτούρα, έχουν πλέον γκρεµιστεί. Στο πολιτισµικό επίπεδο του νοήµατος, 

ο χρόνος δεν µπορεί πλέον να κυλήσει. Σίγουρα θα ήταν λάθος, κατά τον Rüsen,  να 

εξοβελιστούν τέτοια καταστροφικά γεγονότα από τη συνήθη ιστορική σκέψη και να 

ενταχθούν σε ένα µεταϊστορικό πεδίο κοντά στο µύθο και τη θρησκεία. Στην περίπτωση 

που τοποθετηθούν πέραν της ιστορίας  θα απολέσουν το χαρακτήρα τους ως γεγονότα, 

ακυρώνοντας ταυτόχρονα τη λογική της ιστορίας, αφού ο µύθος δεν απαιτεί την εµπειρία 

ως προϋπόθεση της αξιοπιστίας του. Στην ουσία το Ολοκαύτωµα δεν βρίσκεται στην 

περιφέρεια της ιστορικής σκέψης, αλλά στον πυρήνα των πνευµατικών διεργασιών της 

ιστορικής σκέψης. Γι’ αυτό ο Rüsen επιµένει στην ιστορικοποίησή του και αρνείται κάθε 

προσπάθεια µυθοποίησης και φετιχοποίησης.  

Η εµπειρία της απώλειας ή της έλλειψης ιστορικού νοήµατος   των καταστροφών 

και των πρωτόγνωρων µαζικών εγκληµάτων που στιγµάτισαν τον 20ό αιώνα  αποτελεί µία 

πρόκληση για την ιστορική συνείδηση. Ο εικοστός αιώνας έθεσε σε δοκιµασία τα βασικά 

νοηµατοδοτικά κριτήρια της ιστοριογραφίας. Τραυµατικές εµπειρίες, όπως το 

Ολοκαύτωµα και οι γενοκτονίες, προκαλούν τραυµατικές αντιδράσεις και συχνά ωθούν 

σηµαντικά στοιχεία της συλλογικής µνήµης στο ασυνείδητο, προκαλώντας έτσι ένα 

συλλογικό Alzheimer301. Στην ιστοριογραφία αυτό το ασυνείδητο παρουσιάζεται ως 

ιστορική αµνησία, ως σιωπή για το παρελθόν, το οποίο, παρόλα αυτά, εξακολουθεί να 

επηρεάζει το παρόν. Προκειµένου να κάνει την παρουσίαση αυτή ευλογοφανή κάποιος 

πρέπει να αναγνωρίσει ενδείξεις  αυτής της καταπίεσης  στις εναρθρωµένες 

αναπαραστάσεις του παρελθόντος. Γι’ αυτό η ιστοριογραφία επιφορτίζεται µε το καθήκον 

να λαµβάνει συστηµατικά υπόψη της  εκούσιες ή ακούσιες διαδικασίες ενός αρνητικού 

τρόπου νοηµατοδότησης της ιστορίας. Το αρνητικό νόηµα ή  το νόηµα της έλλειψης 

                                                           
301 Οι γερµανοί χωρικοί προσπαθούν να αποποιηθούν τη ναζιστική ετικέτα όταν αναφέρονται στα 
χρόνια του πολέµου. Ο γερµανός φιλόσοφος Enzensberger γράφει συγκεκριµένα: «Οχυρώνονται 

πίσω από συλλογική αµνησία. Όχι µόνο αγνοούν την πραγµατικότητα, αλλά και την αρνούνται 

απροκάλυπτα. Σε ένα µείγµα λήθαργου, πείσµατος και αυτολύπησης οι άνθρωποι παλινδροµούν σε 

ένα είδος δεύτερης ανηλικότητας.[…] Όλοι τους µιλάνε µε αυτόν τον τρόπο [ότι είχαν αγαθές σχέσεις 

µε τους Εβραίους]. Αναρωτιούνται πως η απεχθής αυτή κυβέρνηση, στην οποία κανείς δεν 

προσέφερε την υπακοή του, κατάφερε να αντέξει αυτόν τον πόλεµο πεντέµισι χρόνια». Παρατίθεται 
από την Άννα Μαντόγλου, ό.π., 94. 
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νοήµατος µπορούν να παρουσιαστούν ως «ακραία όρια της ιστορικής παρουσίασης», µε 

χαρακτηριστικότερο παράδειγµα τις συζητήσεις για το Ολοκαύτωµα302.   

Ο Rüsen προτείνει ένα τρόπο µε τον οποίο η ιστορική σκέψη απαντά στην 

πρόκληση της απώλειας του ανθρωπισµού στη σύγχρονη ιστορία: το πένθος ως µία 

πνευµατική λειτουργία της ιστορικής συνείδησης. Το πένθος είναι µία γενική και 

θεµελιώδης πρακτική για την αντιµετώπιση της απώλειας στο πεδίο της αυτοεκτίµησης, 

της υποκειµενικότητας. Είναι λοιπόν προφανές ότι η ιστορική σκέψη  παραπέµπει στο 

πένθος, στην έλλειψη βασικών αρχών της ανθρώπινης ταυτότητας, αναγνώρισης και 

παρουσίας προκειµένου να τις ανακτήσει σε µία   νέα µορφή. Και εδώ ο ρόλος του 

ιστορικού δεν είναι σίγουρα η σιωπή και η άρνηση του τραύµατος, αλλά η ερµηνεία 

του303. Ωστόσο, στο σηµείο αυτό ο Rüsen µας προειδοποιεί ότι η ιστορική ερµηνεία του 

τραυµατικού γεγονότος κινδυνεύει να οδηγηθεί στην από-τραυµατοποίηση (historical 

detraumatization) η οποία αποχρωµατίζει το γεγονός από τον ιδιαίτερο και µοναδικό 

χαρακτήρα του.  Γι’ αυτό ο ιστορικός δεν πρέπει σταµατά να σκέπτεται αναφορικά µε την 

τροµακτική έλλειψη νοήµατος ή να επιχειρεί τη µετατόπιση του γεγονότος από το χώρο 

της ιστορίας στο χώρο του µύθου. Αντίθετα,  οφείλει να αναζητά και να υλοποιεί ένα 

τρόπο ιστορικής σκέψης που απαντά  στην πρόκληση του αρνητικού νοήµατος. Το 

τραύµα θραύει  το νόηµα και η ιστορική του ερµηνεία οφείλει να συνειδητοποιήσει αυτήν 

την ακραίας µορφής απώλεια νοήµατος σε αντιπαραβολή µε ό,τι πραγµατικά συνέβη. 

«Στο σηµείο αυτό βρίσκεται η θύρα, η οποία οδηγεί το πένθος στα “χωράφια” των 

ιστορικών»304.  Άλλωστε, η ιστορία και το πένθος έχουν κοινό κρηπίδωµα: όπως το 

πένθος αποτελεί µία πνευµατική διεργασία µέσω της οποίας το υποκείµενο επιδιώκει να 

καταστήσει το χαµένο αγαπηµένο φυσικό πρόσωπο ή αντικείµενο ορατό στο παρόν ως 

παρούσα απουσία, έτσι και η ιστορία επιδιώκει να καταστήσει το απόν παρελθόν κοµµάτι 

της καθηµερινής πρακτικής. Κατ’ αρχήν λοιπόν αλλά και γενικά το πένθος ως διαδικασία 

αποτελεί τη ραχοκοκαλιά της ιστορικής σκέψης, αφού το πρώτο διατηρεί στην ιστορική 

συνείδηση τους νεκρούς ζωντανούς, παρόντες.    

                                                           
302 Jörn Rüsen, «Some Theoretical Approaches to Intercultural Comparative Historiography», 
History and Theory, 35 no4, 5-22, 1996,   12 και «Mourning by History – Ideas of a New Element 
in Historical Thinking», Historiography East and West, Volume 1, Number 1, 2003, 13-38. 
303 Ενδιαφέρουσα στο σηµείο αυτό είναι η παρατήρηση και ο προβληµατισµός του Jay Winter 
σχετικά µε την αισθητικοποίηση των οριακών ιστορικών γεγονότων, όπως του Ολοκαυτώµατος 
και της πυρηνικής καταστροφής στη Χιροσίµα και το Ναγκασάκι. Ειδικότερα, στο πλαίσιο των 
τόπων µνήµης ως ενεργηµάτων αναπαραστάσεις του παρελθόντος, ο Winter υποστηρίζει ότι τα 
µνηµεία δηλώνουν την πίστη των ανθρώπων ότι η ιστορία φέρει κάποιο νόηµα. Ωστόσο, στην 
περίπτωση των οριακών γεγονότων η αίσθηση της έλλειψης νοήµατος φέρνει σε αδιέξοδο την 
τέχνη, η οποία αδυνατεί να αισθητικοποιήσει αυτήν την έλλειψη. Βέβαια, ο Rüsen µιλάει για το 
αρνητικό νόηµα και σε καµία περίπτωση για την έλλειψη νοήµατος. Βλ. σχετικά Jay Winter, 
«Historians and Sites of Memory», in James Wertsch and Pascal Boyer (eds.), Memory in Mind 

and Culture, Cambridge University Press 2009, 261-65· Αντώνης Λιάκος, ό.π., 2011, 99-101. 
304 Jörn Rüsen, «Mourning by History – Ideas of a New Element in Historical Thinking», 
Historiography East and West, Volume 1, Number 1, 2003, 16. 
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Προσεγγίζοντας το ζήτηµα της αποτραυµατοποίησης του τραύµατος, που όµως είναι 

αναγκαία τουλάχιστον ως ένα βαθµό, ο Rüsen εντοπίζει ένα σύνολο στρατηγικών που την 

ενσαρκώνουν. Ειδικότερα, η από-τραυµατοποίηση µέσω της ιστορικοποίησης του 

τραύµατος µπορεί να υλοποιηθεί µε τις ακόλουθες στρατηγικές305: 

1. Το τραύµα καθίσταται ανώνυµο (anonymization): µία γενική και συχνά 

συσκοτιστική έννοια («σκοτεινή περίοδος») αντικαθιστά το συγκεκριµένο 

τραυµατικό γεγονός.  

2.  Κατηγοριοποίηση (categorization): το τραύµα εντάσσεται στις ήδη υπάρχουσες 

και λειτουργικές κατηγορίες και έννοιες, χάνοντας τη µοναδικότητά του. Έτσι 

καθίσταται «άλλο ένα» γεγονός το οποίο σε καµία περίπτωση δεν καταστρέφει το 

ιστορικό νόηµα. Η «τραγωδία» αποτελεί µία τέτοια σύλληψη, η οποία περιγράφει 

φρικτά γεγονότα, αλλά µέσα στο πλαίσιο µίας ιστορίας, µίας νοηµατοδότησης. 

3.  Κανονικοποίηση /Εξοµάλυνση (normalization): στην περίπτωση αυτή το 

τραυµατικό γεγονός αποδυναµώνεται και απονευρώνεται. Καθώς παρουσιάζεται 

ως ένα γεγονός που δεν είναι µοναδικό και ασύνηθες, αλλά επαναλαµβανόµενο 

στην ανθρώπινη ιστορία, ερµηνεύεται ως απότοκο της «ανθρώπινης φύσης». 

4.  Ηθικοποίηση (moralization): Το τραυµατικό γεγονός αποκτά τον χαρακτήρα µίας 

«περίπτωσης» η οποία αντιπροσωπεύει ένα καθολικό κανόνα που πρέπει 

καθοδηγεί τον άνθρωπο (ποτέ δεν πρέπει να συµβεί κάτι ανάλογο). Τέτοια 

παραδείγµατα ηθικοποίησης αποτελούν η «Λίστα του Schindler» και πολλά 

αµερικανικά µουσεία για το Ολοκαύτωµα. Σε αυτήν την στρατηγική 

αποτραυµατοποίησης, το τραύµα εργαλειοποιείται προκειµένου να υπηρετήσει 

και να ενισχύσει ένα αξιακό σύστηµα.   

5. Αισθητοποίηση (aesthetization): το τραύµα µεταµορφώνεται και παραµορφώνεται 

µε τον µανδύα µίας αισθητικής προσέγγισης. Η εικαστικές συνήθως τέχνες το 

χρησιµοποιούν ως πρώτη ύλη, αποχρωµατίζοντάς το από την µοναδικότητα που 

το χαρακτηρίζει. Η φρίκη της τραυµατικής εµπειρίας πλέον εξαϋλώνεται και 

µετασχηµατίζεται σε µία ακίνδυνη εικόνα προς κατανάλωση. Ο Rüsen ως σχετικό 

παράδειγµα αναφέρει την ταινία του Roberto Begnini Η ζωή είναι ωραία, η οποία 

διαλύει, διαβρώνει µία ενοχλητική εµπειρία µέσω χαριτωµένων αστείων και µίας 

συναισθηµατικής οικογενειακής ιστορίας. 

6. Τελεολογικοποίηση (teleologization):το τραυµατικό γεγονός εργαλειοποιείται σε 

µία προσπάθεια τελεολογικής προσέγγισης της ιστορίας. Πλέον, το τραύµα 

εντάσσεται σε µία σειρά γεγονότων, προγενέστερων και µεταγενέστερων αυτού, 

και έτσι υπακούει σε µία λογική θεµελίωσης και νοµιµοποίησης καταστάσεων και 

                                                           
305 Jörn Rüsen, «Trauma and Mourning in Historical Thinking», Journal of Interdisciplinary 

Studies in History and Archaeology, Vol. 1, No. 1, 2004, 10-21. 
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προσδοκιών. Χάνει την αυτονοµία του και αποδυναµώνεται, καθώς τοποθετείται 

στην προκρούστεια κλίνη  µίας τελεολογίας µε πρακτικές προσδοκίες.  

7. Μεταϊστορική προσέγγιση (Metahistorical reflection): ο οδυνηρός χαρακτήρας του 

γεγονότος εξαϋλώνεται  µέσα σε µία ατµόσφαιρα αφαίρεσης, στο πλαίσιο 

προβληµατισµών για την επιστήµη της ιστορίας γενικά, τις αρχές νοήµατος και 

τους τρόπους παρουσίασης. Η ακαδηµαϊκή θεµατοποίηση του οδυνηρού 

γεγονότος οδηγεί αυτόµατα στην αποτραυµατοποίησή του.   

8. Εξειδίκευση (Specialization):  είναι ένας αυστηρά ακαδηµαϊκός τρόπος για να 

ελεγχθεί το τραύµα και η έλλειψη νοήµατος. Το πρόβληµα κατακερµατίζεται σε 

επιµέρους ενότητες που αφορούν συγκεκριµένους κλάδους και ειδικότητες. Έτσι, 

η όχληση του τραύµατος αποµειώνεται καθώς κατακερµατίζεται η εικόνα του.    

 

Όλες οι παραπάνω στρατηγικές grosso modo αποµακρύνουν από το τραυµατικό 

γεγονός την οξύτητά του και το απονευρώνουν. Και η ίδια η ιστοριογραφία µέσω της 

αφήγησης αποδυναµώνει τον οδυνηρό χαρακτήρα του τραύµατος, καθιστώντάς το 

αναπόφευκτα από ένα τραυµατικό γεγονός σε ένα αφηγούµενο τραυµατικό γεγονός, 

αλλοιώνοντας την ιδιοσυστασία του. Γι’ αυτό ο Rüsen, αναζητεί την µη 

αποτραυµατοποίηση του τραύµατος ή την υπό όρους επανατραυµατοποίηση (re-

traumatization),  µία δεύτερη τραυµατοποίηση (secondary traumatization). Ο ιστορικός 

οφείλει να προσεγγίσει το τραύµα µε έναν τέτοιον τρόπο που να µην χαθεί ολοκληρωτικά 

η οξύτητά του· µέσα από µία νέα ιστορική αφήγηση, «στην οποία το γεγονός αφήνει τα 

ίχνη του, στην οποία το δηλητηριασµένο κεντρί αφήνει τη γεύση του στην ερµηνεία του 

ιστορικού»306. Η ιστορικοποίηση του τραύµατος πρέπει λοιπόν να γίνει µε έναν 

ρηξικέλευθο τρόπο, ο οποίος θα διασώσει σε µεγάλο βαθµό τον ιδιαίτερο και µοναδικό 

χαρακτήρα του γεγονότος και θα εγκαταλείψει κάθε προσπάθεια εκτόνωσης και 

εξοµάλυνσης. Η έλλειψη νοήµατος ή το αρνητικό νόηµα, και σε καµία περίπτωση η 

άρνηση του νοήµατος,  πρέπει να καταστεί δοµικό στοιχείο του ιστορικού νοήµατος. Για 

να επιτευχθεί αυτό πρέπει να επαναπροσδιορισθούν οι στρατηγικές προσέγγισης του 

τραυµατικού γεγονότος ως ακολούθως: 

 

1. Αντί να καθίσταται αόρατο (anonymization) πρέπει να λεχθούν τα πράγµατα µε 

το όνοµά τους, ωµά και χωρίς στρογγυλεύσεις.  

2. Αντί να υποτάσσονται τα οριακά γεγονότα σε υπάρχουσες κατηγορίες 

νοηµατοδότησης, πρέπει να αναζητηθούν ερµηνευτικοί δρόµοι που θα τις 

αποδοµήσουν. 

                                                           
306 Jörn Rüsen, «How to Make Sense of the Past – Salient Issues of Metahistory», The Journal for 

Transdisciplinary Research in Southern Africa , Vol. 3, No. 1, 2007,  210. 
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3. Αντί να κανονικοποιούνται προκειµένου να απαλυνθούν τα «ενοχλητικά» τους 

στοιχεία, είναι αναγκαίο να συντηρήσουµε στη µνήµη «την κανονικότητα της 

εξαίρεσης». 

4. Αντί να ηθικοποιούνται οι ιστορικές ερµηνείες, είναι προτιµότερο να 

αναδεικνύονται τα όρια της ηθικής  και η εσωτερική της ευθραυστότητα. 

5. Αντί της αισθητικοποίησης πρέπει να δίνεται έµφαση στην πιστότερη δυνατή 

αναπαράσταση της σκληρής ιστορικής πραγµατικότητας. 

6. Αντί της απάλυνσης της τραυµατικής εµπειρίας µέσω της τελεολογικής 

προσέγγισης, είναι προτιµότερη η ανάδειξη της ασυνέχειας και της ρηγµάτωσης 

ως χαρακτηριστικών της ιστορικής νοηµατοδότησης.  

7. Η µεταϊστορική προσέγγιση οφείλει να αναδείξει  τον διασπαστικό χαρακτήρα 

της τραυµατικής ιστορικής εµπειρίας χωρίς να φαλκιδεύεται µέσα στις 

γενικεύσεις και τις αφαιρέσεις. 

8. Τέλος, ο ίδιος ο επιστηµονικός ιστορικός λόγος οφείλει να αντιµετωπίσει 

συνολικά το τραύµα ώστε να το αναδείξει χωρίς να το ευνουχίσει. 
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Α.6. Ο ανθρωπολογικός χαρακτήρας της ιστορικής συνείδησης  

 

ο ενδιαφέρον της ∆ιδακτικής της Ιστορίας για την ιστορική συνείδηση από τη 

δεκαετία του ’70307 και εξής, έφερε στο επίκεντρο του ενδιαφέροντος το 

ερώτηµα αν η ιστορική συνείδηση είναι χαρακτηριστικό µόνο της ευρωπαϊκής 

ιστορικής σκέψης ή ένα ανθρωπολογικό χαρακτηριστικό.  

Ο John Lukacs θεωρεί ότι η ιστορική συνείδηση είναι µία δυτική ιδιαιτερότητα, 

που δεν απαντάται σε άλλους πολιτισµούς. Ειδικότερα, εκφράζοντας σχετικές 

επιφυλάξεις για  περαιτέρω έρευνα,  υποστηρίζει ότι είναι ένα σχετικά νέο φαινόµενο το 

οποίο δεν προσιδιάζει σε άλλους πολιτισµούς, παρά µόνο στον ευρωπαϊκό.  Αυτό το 

φαινόµενο είναι το σηµαντικότερο επίτευγµα του ευρωπαϊκού πολιτισµού τους 

τελευταίους τρεις ή τέσσερις αιώνες, µαζί µε την επιστηµονική µέθοδο. Ενισχύοντας τη 

θέση του, πιστεύει ότι τουλάχιστον στο πεδίο της ιστορικής συνείδησης ο ευρωπαϊκός 

πολιτισµός προηγείται του υπόλοιπου κόσµου, από τη στιγµή που η ιστορική σκέψη είναι 

η αρχή της συνείδησης των ορίων της επιστηµονικής µεθόδου. Αντίθετα, ο υπόλοιπος 

κόσµος µόλις πρόσφατα άρχισε να εγκαταλείπει την λογική της προεπιστηµονικής εποχής  

και να κινείται προς τα αντικείµενα και τις κατηγορίες της επιστηµονικής κουλτούρας308.  

Αλλά και ο Hans Georg Gadamer προσδίδει ένα ευρωκεντρικό χαρακτήρα στην 

ιστορική συνείδηση. Ειδικότερα, θεωρεί ότι η ιστορική συνείδηση είναι ίσως η πιο 

σηµαντική επανάσταση ανάµεσα σε αυτές που επιτελέστηκαν από την έναρξη της 

νεωτερικότητας. Για τον Gadamer η ιστορική συνείδηση είναι µία ειδική πολιτισµική 

ανάπτυξη που εντοπίζεται στη νεωτερική εποχή και το σπουδαιότερο στοιχείο της είναι η 

επίγνωση της ιστορικότητας κάθε τι παροντικού, όπως και η σχετικότητα των απόψεων, 

δηλαδή για τον Gadamer η ιστορικότητα είναι µία έννοια ιστορική και όχι οντολογική. Η 

ιστορική συνείδηση παρατηρεί αναστοχαστικά οτιδήποτε της παραδίδεται. ∆εν δέχεται 

υποκριτικά το παρελθόν, αλλά το αξιολογεί µέσα στο νέο συγκείµενο· γι’ αυτό, άλλωστε, 

η κατανόηση και η ερµηνεία του παρελθόντος δεν είναι ποτέ ανέκκλητες και οριστικές 

αλλά τελούν πάντοτε υπό ένα καθεστώς συνεχούς αναθεώρησης309, αφού «το γεγονός ότι 

“ανήκουµε” (Zugehörigkeit) δεν “προοικονοµεί” απλώς και µόνο το ιστορικό ενδιαφέρον, 

µε την έννοια ότι η επιλογή ενός ορισµένου θέµατος ή ερωτήµατος αιτιολογείται και 

                                                           
307 Laville Christian, «Historical Consciousness and Historical Education», in Peter Seixas (ed.), 
Theorizing Historical Consciousness, University of Toronto Press, Toronto – Buffalo – London 
2004,  167-69. 
308 Lukacs J., Historical Consciousness. The Remembered Past, Transaction Publishers, New 
Brunswick – London 1994,   3, 5 & 31.   
309 Χανς-Γκέοργκ Γκάνταµερ, Το Πρόβληµα της ιστορικής συνείδησης, µτφρ. Αντώνης Ζέρβας, 
Ίνδικτος, Αθήνα 1998, 32. 
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καθορίζεται από µη επιστηµονικούς και υποκειµενικούς παράγοντες
310». Έτσι, κατά τον 

Gadamer, η ιστορική συνείδηση προσιδιάζει αποκλειστικά στη νεωτερική εποχή και 

συνδέεται µε τις µεθόδους της µοντέρνας ιστοριογραφίας (όπως η κριτική επεξεργασία 

των πηγών)311. Χαρακτηριστικά, ο Gadamer αναφέρει312:  

Η συνειδητοποίηση της ιστορίας είναι πιθανώς η σηµαντικότερη 

επανάσταση από όλες όσες γνωρίσαµε, αφότου εµφανίστηκαν οι νεώτεροι 

χρόνοι. Η πνευµατική της εµβέλεια υπερβαίνει ίσως και αυτήν ακόµη που 

αποδίδουµε στα επιτεύγµατα των φυσικών επιστηµών, που τόσο έκδηλα 

έχουν µεταβάλει το πρόσωπο του πλανήτη µας. Η ιστορική συνείδηση που 

χαρακτηρίζει τον σύγχρονο άνθρωπο αποτελεί προνόµιο, και ίσως µάλιστα 

φορτίο, που όµοιό του δεν εβάρυνε καµία από τις προηγούµενες γενεές.  

 […] Με τις λέξεις ιστορική συνείδηση εννοούµε το προνόµιο του νεώτερου 

ανθρώπου να έχει πλήρη συναίσθηση της ιστορικότητας κάθε παρόντος 

χρόνου και πλήρη συναίσθηση της σχετικότητας κάθε φρονήµατος ή 

γνώµης. 

 

Βέβαια, κρίνω επιβεβληµένη την ακόλουθη επισήµανση: ο Gadamer θεωρεί την 

ανεπτυγµένη µορφή ιστορικής συνείδησης –τον κριτικό και κυρίως τον γενετικό τύπο της 

θεωρίας του Rüsen– ως ίδιον του σύγχρονου-νεώτερου ανθρώπου313· τον τύπο που 

αντιστέκεται στον παροντισµό («Το να έχεις ιστορική αίσθηση σηµαίνει ότι  υπερνικάς µε 

συνέπεια τη φυσική αφέλεια που µας κάνει να κρίνουµε το παρελθόν σύµφωνα µε τα δήθεν 

προφανή µέτρα του τρέχοντος βίου, των κεκτηµένων αξιών  και των αληθειών µας
314

.»), που 

διαρρέεται από το αναστοχαστικό ρεύµα («Η νεώτερη συνείδηση -ακριβώς ως “ιστορική 

συνείδηση”- λαµβάνει στάση αναλογιστική [αναστοχαστική] (reflective) απέναντι σε όλα, 

όσα της µεταβιβάστηκαν από την παράδοση
315.») και απορρίπτει τους κανόνες καθολικής 

αποδοχής («Μπορεί κανείς να συµφωνήσει βεβαίως ότι κάθε ιστορική γνώση συνεπάγεται 

µία ορισµένη εφαρµογή γενικών εµπειρικών κανονικοτήτων στα συγκεκριµένα προβλήµατα 

που θέτει αφ’ εαυτής· πλην όµως αληθινή πρόθεση της ιστορικής γνώσεως δεν είναι να 

εξηγήσει ένα συγκεκριµένο φαινόµενο ως ιδιαίτερη περίπτωση ενός  γενικού κανόνα, έστω 

                                                           
310 Χανς-Γκέοργκ Γκάνταµερ, ό.π. 82. 
311 Peter Seixas, «Collective Memory, Education and Consciousness», in Yerxa Donald (ed.), 
Recent Themes in Historical Thinking. Historians in Conversation, The University of South 
Carolina Press, South Carolina, 2008,   29-30· Laville Christian, 2004,  ό.π., 168.   
312 Χανς-Γκέοργκ Γκάνταµερ, ό.π. 35. 
313 Χανς-Γκέοργκ Γκάνταµερ, ό.π. 86. 
314 Χανς-Γκέοργκ Γκάνταµερ, ό.π. 37, 59. 
315 Χανς-Γκέοργκ Γκάνταµερ, ό.π. 37. 
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και αν ο κανόνας έχει να κάνει µε την καθαρά πρακτική σκοπιµότητα µιας ενδεχόµενης 

πρόγνωσης
316»). 

Ωστόσο, οι Carlos Kölbl και Jürgen Straub επανατοποθετούν το ζήτηµα σε µία 

διαφορετική βάση. Προχωρούν σε µία επισκόπηση των απόψεων για τον εγγενή ή µη 

χαρακτήρα της ιστορικής συνείδησης. Σε µία πρώτη φάση αναφέρονται στην γραφή ως 

αναγκαία συνθήκη για την ιστορική συνείδηση, αµφισβητώντας ότι δεν µπορεί να 

προσεγγιστεί ως ανθρωπολογική σταθερά, αλλά µόνο ως πολιτιστικό επίτευγµα: 

Πολιτισµοί χωρίς γραφή, άρα και ιστορία (προϊστορικοί), δεν µπορούν να έχουν 

συνείδηση της ιστορίας317. Η ένστασή τους έγκειται στο γεγονός ότι υπάρχουν πολιτισµοί 

µε προφορική ιστορία, συνθήκη ικανή για την ανάπτυξη της ιστορικής συνείδησης. Με 

δεδοµένο λοιπόν ότι η ιστορική συνείδηση δεν είναι τίποτα άλλο παρά η ικανότητα του 

ανθρώπου να ανακαλεί και να φαντάζεται τα παρελθοντικά γεγονότα αφηγηµατικά και να 

τα συσχετίζει µε ερµηνείες του παρόντος και µε προσδοκίες για το µέλλον, γίνεται 

αντιληπτό ότι η ιστορική συνείδηση δεν προϋποθέτει την γραφή.  Γι’ αυτό αρχέγονοι 

πολιτισµοί, που πλέον δεν υφίστανται, είχαν ως κοινή πρακτική την αφήγηση ιστοριών 

και τη συνθετική σύνδεση παρελθόντος, παρόντος και µέλλοντος. Άλλωστε, οι τόποι 

µνήµης δηµιουργούν µία χρονική τοπογραφία από την οποία η κοινότητα αντλεί τον 

προσανατολισµό και την ταυτότητά της. Ανάλογη λειτουργία ενθύµησης και κατασκευής 

ταυτότητας είχαν αντικείµενα, τα οποία λειτουργούσαν ως υλικές αφηγηµατικές 

συντοµογραφίες318. Τέτοια αντικείµενα αντιπροσώπευσαν ιστορίες και γεγονότα του 

παρελθόντος και συχνά αντιµετωπίζονται ως κατάλοιπα, φυλαγµένα σε ένα 

προστατευόµενο χώρο. Σε αυτήν την γενική και αδροµερή µορφή η ιστορική συνείδηση 

είναι, κατά τους Carlos Kölbl και Jürgen Straub, µία ανθρωπολογική σταθερά, αφού ο 

αφηγούµενος χρόνος είναι γνώρισµα που εγγράφεται στην ανθρώπινη φύση. 

Όµως, η ιστορική συνείδηση, εάν εκληφθεί όχι ως οµοιογενής και στατική, αλλά 

ως δυναµική, τότε αναφαίνεται ένας διαφορισµός ανάµεσα στο ∆υτικό και το µη ∆υτικό 

κόσµο. Στη νεωτερική εποχή η ιστορική συνείδηση αποκτά ένα πιο σύνθετο χαρακτήρα 

και δεν περιορίζεται στην απλή συγκρότηση µίας αφήγησης, αλλά, µεταξύ άλλων, 

εµπεριέχει ειδικές προσεγγίσεις σχετικές µε την αλλαγή, την αβεβαιότητα και το 

απρόοπτο. Αυτό συνιστά ειδοποιό διαφορά σε σχέση µε άλλες µορφές επικοινωνιακής 

ιεράρχησης του χρόνου και κατασκευής της πραγµατικότητας. Ο µυθικός χρόνος δεν 

διακρίνεται από την σχέση αιτίου – αιτιατού, αλλά τα γεγονότα συµβαίνουν επεισοδιακά. 

                                                           
316 Χανς-Γκέοργκ Γκάνταµερ, ό.π. 47. 
317 Armin Heinen, «Towards a European “Experience Space”?», in Sharon Macdonald (ed.),  ό.π., 
104. 
318 Sharon Macdonald, «Historical Consciousness “From Below”», in Sharon Macdonald (ed.), 
ό.π., 90. 
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Στις κοινωνίες µε µυθική αντίληψη για τον χρόνο λείπει η ιστορικότητα, δηλαδή η 

αντίληψη ότι όλα είναι θεµελιωδώς κατανοητά ως µεταβλητά και ταυτόχρονα µε 

εσωτερική συνοχή. Αντίθετα, η δυτική ιστορική συνείδηση συνδέεται θεµελιωδώς µε 

αυτή την επίγνωση της ιστορικότητας (άποψη που θεµελιώνει ο Gadamer) η οποία 

εκφράζεται ως εγχείρηµα κατανόησης του απρόοπτου σε ένα κόσµο που συγκροτείται 

κατ’ εξοχήν από την αλλαγή.   

Εποµένως, η διαφοροποίηση ανάµεσα στον ∆υτικό και µη ∆υτικό κόσµο δεν 

έγκειται στην παρουσία ή µη της ιστορικής συνείδησης, αλλά στο βαθµό και την ποιότητά 

της. Κατά πόσο δηλαδή τα υποκείµενα αντιλαµβάνονται ότι και τα ίδια ανήκουν ως 

χρονικές οντότητες στην ίδια την ιστορία και  όχι έξω από αυτήν. ∆ιαπιστώνεται έτσι σε 

µία ποιοτική διαφοροποίηση των πολιτισµών αναφορικά µε την ιστορική τους συνείδηση. 

Πλέον η ιστορική συνείδηση δεν ορίζεται αποκλειστικά από ένα παρελθόν που  το 

αναπαριστά και το συνδέει µε ερµηνείες του παρόντος και προσδοκίες του µέλλοντος. 

Μάλλον, αυτή η αναπαράσταση είναι µία συνειδητή και αναστοχαστική πράξη και 

συνδέεται µε µία συγκεκριµένη σύλληψη της πραγµατικότητας, η οποία ριζικά 

χρονικοποιεί και  δίνει δυναµικό χαρακτήρα σε όλα τα όντα και την αντιλαµβάνεται ως 

µία εξέλιξη που υπερπληρώνεται από το απρόοπτο – µία εξέλιξη που δεν ταυτίζεται µε 

την έννοια του «τέλους» της ιστορικής προόδου ή εκφυλισµού. Η ευρωπαϊκή ιστορική 

συνείδηση, χωρίς να έχει χάσει τον κοινωνικό και πολιτικό της προσανατολισµό 

(νοµιµοποίηση, δικαίωση, συµφιλίωση, κατασκευή ταυτότητας), συνδέεται µε την αξίωση 

για την αλήθεια που γίνεται πράξη µε την αξιοποίηση των µέσων της επιστηµονικής 

ορθολογικότητας. Άλλωστε, κατά τον Rüsen, η πολιτική αποτελεί µία από τις διαστάσεις 

στις οποίες εκδηλώνεται και υλοποιείται η ιστορική συνείδηση319. 

Βέβαια, κατά τους Cölb και Straub, πέραν από την διαφοροποίηση ανάµεσα στο 

∆υτικό και µη ∆υτικό κόσµο, εντοπίζονται διαφορές ανάµεσα στην ιστορική συνείδηση 

της ιστορικής επιστήµης και σε αυτήν της καθηµερινής πρακτικής· θα ήταν λάθος η 

τελευταία να κρίνεται µε αυστηρά επιστηµονικά κριτήρια· δεν πρέπει επίσης να 

αντιµετωπίζεται ως ένα πρώιµο στάδιο της επιστηµονικής. Μάλιστα, σε πολλές 

περιπτώσεις, επιπολάζουν στοιχεία επιστηµονικότητας, χωρίς βέβαια να εξισώνεται µε 

την επιστηµονική ιστορική συνείδηση320.  

Η εκδήλωση της ιστορικής συνείδησης και ιστορικής αυτογνωσίας 

διαφοροποιείται ακόµη και σε οµάδες οµηλίκων. Αποφεύγοντας ένα βιολογικό 

ντετερµινισµό, οι Cölb και Straub υποστηρίζουν ότι η βιολογική ηλικία δεν είναι ένα 

                                                           
319 Βλ. σχετική ενότητα για τις «∆ιαστάσεις και του συσχετισµούς της ιστορικής συνείδησης». 
320 Kölbl C. and Straub J., «Historical Consciousness in Youth. Theoretical and Exemplary 
Empirical Analyses», Forum Qualitative Sozialforschung / Forum: Qualitative Social Research, 
2(3), Art. 9, http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:0114-fqs010397 . Revised 6/2008. Ηµεροµηνία και 
Χρονολογία προσπέλασης: 15/05/2009,  2-12. 
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ορθό κριτήριο ελέγχου της κοινωνικο-πολιτισµικά προσδιορισµένης ανάπτυξης της 

ιστορικής συνείδησης. Η ιστορική συνείδηση δηµιουργείται και αναπτύσσεται υπόρρητα: 

εξελίσσεται κατά την πορεία της συµµετοχής στην κοινωνικοπολιτισµική πρακτική της 

χρονικοποίησης, της δυναµικής αλλαγής και της ανάπτυξης της ιστορικότητας του 

κόσµου και του ατόµου. Άτοµα και οµάδες είναι σε διαφορετικό βαθµό εκτεθειµένα σε 

κίνητρα και αντι-κίνητρα που ενισχύουν ή εµποδίζουν το ιστορικό νόηµα. Ακριβώς, αυτή 

η διαπίστωση των Cölb και Straub φαίνεται να συνάδει και να συµπορεύεται µε την 

εποικοδοµητισµό των Vygostky και Bruner, σύµφωνα µε τον οποίο το κοινωνικό και 

πολιτισµικό πλαίσιο διαδραµατίζουν καθοριστικό ρόλο στην νοητική ανάπτυξη του 

παιδιού. Καθίσταται, λοιπόν, σαφές ότι το σχολείο, ανάµεσα σε άλλους φορείς, µπορεί να 

ενισχύσει την ανάπτυξη της ιστορικής συνείδησης οδηγώντας την από την παραδοσιακή 

προς την γενετική ιστορική νοηµατοδότηση, χωρίς αυτός ο στόχος να θεωρείται εύκολος, 

καθώς η πρότερη γνώση του υποκειµένου ανθίσταται έντονα στην αλλαγή321.   

Σύµφωνα µε τον Edward Wang322, η ιστορική συνείδηση ή µνήµη για το 

παρελθόν και η συνειδητοποίηση της επίδρασής του στο παρόν και το µέλλον 

εντοπίζονται σε κάθε πολιτισµό. Όλοι οι άνθρωποι επιθυµούν να µάθουν το παρελθόν 

τους προκειµένου να κατανοήσουν καλύτερα το µέλλον τους. Ωστόσο, ο διαφορετικός 

τρόπος µε τον οποίο υλοποιείται αυτή η επιθυµία δεν αναιρεί τον ανθρωπολογικό 

χαρακτήρα της ιστορικής συνείδησης. Σε πολλούς πολιτισµούς επινοήθηκε η γραφή 

ακριβώς για να λειτουργήσει ως µνηµονική επινόηση  καταγραφής της ιστορίας, ενώ σε 

άλλους πολιτισµούς, όπως στην Αφρική, η ιστορία διατηρήθηκε σε προφορική µορφή για 

αιώνες, λειτουργώντας και στις δύο περιπτώσεις ως η συνάφεια παρελθόντος – παρόντος 

– µέλλοντος.  

Στο ίδιο µήκος κύµατος, ως προς τον καθολικό ή µη χαρακτήρα της ιστορικής 

συνείδησης, κινείται και ο David Thelen ο οποίος θεωρεί ότι η χρήση του παρελθόντος 

είναι αυτονόητη για τον άνθρωπο όσο είναι η τροφή ή το οξυγόνο. Σε κάθε άνθρωπο 

προσιδιάζει η ανάγκη να µετέρχεται το παρελθόν προκειµένου να κατανοήσει το παρόν 

και να διαµορφώσει το µέλλον323.  Η οργανική συνάρθρωση παρελθόντος – παρόντος – 

µέλλοντος αποτελεί υπαρξιακή ανάγκη του ανθρώπου. Αλλά και οι Erich Rothacker, 

Klaus Müller και Rudiger Schott, παρά τις επιµέρους διαφοροποιήσεις,  θεωρούν την 

                                                           
321 Jacques Haenen, Hubert Schrijnemakers, and Job Stufkens, Sociocultural, «Theory and the 
Practice of Teaching Historical Concepts», in Alex Kozulin, Boris Gindis, Vladimir Ageyev, 
Suzanne Miller (eds.),  Vygotsky’s Educational Theory in Cultural Context, Cambridge University 
Press, 2003, 246-7. 
322 Wang Edward, «The Rise of Modern Historical Consciousness: A Cross-Cultural Comparison 
of Eighteenth century East Asia and Europe», in Journal of Ecumenical Studies, 15, no1,  2003. 
323 Roy Rosenweig and David Thelen, The Presence of the Past. Popular Uses of History in 

American Life, Columbia University Press, New York 1998, 190, 192 & 96. 
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ιστορική συνείδηση οργανικό στοιχείο της ανθρώπινης φύσης και γι’ αυτό αποτελεί 

εγγενές στοιχείο τόσο των ψυχρών, όσο και των θερµών κοινωνιών324.  

Ο Rüsen θεωρεί κατ’ αρχήν ότι η ιστορική συνείδηση είναι µία ανθρωπολογική 

σταθερά, χωρίς σε καµία περίπτωση να εξοµοιώνει και να εξισώνει την ιστορική σκέψη 

διαφορετικών πολιτισµών325. Βέβαια, η ιστορική επιστήµη δεν αποτελεί τη λυδία λίθο για 

αυτήν τη σταθερά. Η ιστορική σκέψη µε τη συνήθη χρήση της λέξης «ιστορία» είναι το 

αποτέλεσµα µιας µακρόχρονης διαδικασίας πολιτισµικής ανάπτυξης και δεν µπορεί να 

θεωρηθεί δεδοµένη σε όλους τους τύπους των ανθρωπίνων κοινωνιών. Η ακαδηµαϊκή 

ιστορία δεν µπορεί να λειτουργήσει ως πρότυπο για την καθολική εδραίωση της 

ιστοριογραφίας. Αντίθετα, µία πνευµατική λειτουργία  η οποία απαντάται σε κάθε 

άνθρωπο είναι η ιστορική συνείδηση. Αν κάποιος κοιτάξει σε µερικές βασικές, 

πνευµατικές διεργασίες που συγκροτούν την ιστορική συνείδηση είναι εφικτό να τις 

αναγνωρίσει ως καθολικές. 

Κάθε πολιτισµός έχει ως συστατικό στοιχείο του την συλλογική  µνήµη. Μέσω 

της ανάµνησης, της εµπειρίας και της αναπαράστασης του παρελθόντος, οι άνθρωποι 

κατανοούν το παρόν και αναπτύσσουν προσδοκίες για το µέλλον326. Οι µελλοντικές 

προσδοκίες ουσιαστικά εµπεριέχουν την υλοποίηση ενός καλύτερου µέλλοντος, µίας 

ουτοπίας, η οποία λειτουργεί ως κίνητρο δράσης (µε την ενεργητική ή/και την παθητική 

έννοια: για παράδειγµα οι άνθρωποι πολεµούν για την πατρίδα τους ή ανέχονται, 

υφίστανται παθητικά κάποιες καταστάσεις -π.χ. βασανιστήρια- προκειµένου να 

υλοποιήσουν µία ουτοπία). Καθώς η ουτοπική σκέψη αποτελεί για τον Rüsen µία 

ανθρωπολογική σταθερά, ενισχύεται έτσι και η αντίληψη του διαπολιτισµικού χαρακτήρα 

της ιστορικής συνείδησης327. Η ιστορία µε αυτήν την θεµελιακή και ανθρωπολογική 

εννοιολόγηση είναι µία πολιτισµική ερµηνευτική ανάµνηση του παρελθόντος 

προκειµένου να προσανατολιστεί µία οµάδα στο παρόν και στο µέλλον.  Ειδικότερα, ο 

Rüsen µέσα από µία συγκριτική µελέτη διαφορετικών πολιτισµών καταδεικνύει ότι η 

ιστορική συνείδηση δεν είναι αποκλειστικά ένα ευρωπαϊκό ή δυτικό χαρακτηριστικό328. 

Στην κινεζική ιστοριογραφία εντοπίζονται συλλήψεις, οι οποίες τοποθετούν τον 

                                                           
324 Γιώργος Κόκκινος et al., Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση, 2005, 22.  
325 Jörn Rüsen, «”Cultural Currency”, The Nature of Historical Consciousness in Europe», in 
Sharon Macdonald (ed.), ό.π., 82. 
 
327 Jörn Rüsen, «Rethinking Utopia: A Plea for a Culture of Inspiration», in Jörn Rüsen, Michael 
Fehr and Thomas Rieger, Thinking Utopia. Steps into Other Worlds, Berghahn Books, New York – 
Oxford 2005, 276-82. Επίσης, η παραπάνω διαπίστωση/συµπέρασµα επιβεβαιώθηκε από τον ίδιο 
τον Jörn Rüsen κατόπιν προσωπικής επικοινωνίας µέσω ηλεκτρονικού ταχυδροµείου (e-mail) στις 
26/02/2011. 
328 Jörn Rüsen, «Some Theoretical Approaches to Intercultural Comparative Historiography», 
History and Theory, 35 no4, 1996, 5-22 & 2001, ό.π., 6857. 
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ανθρώπινο κόσµο σε µία τάξη νοήµατος και δίνουν τη δυνατότητα στους ανθρώπους να 

διαχειριστούν την εµπειρία του απρόοπτου από το οποίο η ανθρώπινη ζωή «απειλείται».  

Αυτό το στοιχείο του απρόοπτου αποτελεί εποµένως κοινό τόπο τόσο στην 

ευρωπαϊκή όσο και στην κινεζική ιστοριογραφία. Το απρόοπτο σηµαίνει ότι η ανθρώπινη 

ζωή είναι εκτεθειµένη στην απροσδιόριστη ρηγµάτωση, στο απρόσµενο, όπως ο θάνατος, 

η γέννηση, οι καταστροφές, τα ατυχήµατα, οι απογοητεύσεις. Γι’ αυτό ο άνθρωπος 

προσπαθεί να αναπτύξει µία σύλληψη της πορείας του χρόνου, της χρονικής αλλαγής και 

ανάπτυξης, η οποία καθιστά την αλλαγή και το απρόοπτο ερµηνεύσιµο και κατανοητό. 

Αυτή η προσπάθεια «τακτοποίησης» του απρόοπτου και διαχείρισης της αβεβαιότητας 

εντοπίζεται και στην κινεζική ιστοριογραφία. Βέβαια, ο τρόπος µε τον οποίο γίνεται 

αντικείµενο διαχείρισης το απρόοπτο, η ασυνέχεια, η ρηγµάτωση διαφέρει ανάλογα µε το 

επιστηµολογικό ιστοριογραφικό παράδειγµα. Στην παραδοσιακή ιστοριογραφία η 

ασυνέχεια απλώς αποσιωπάται, ενώ στην Νέα Ιστορία η ασυνέχεια αποτελεί δοµικό 

στοιχείο της ιστοριογραφίας329.   

Άλλο ένα στοιχείο, κοινό και σε άλλους πολιτισµούς, είναι η αφήγηση, η οποία 

επιτελεί το έργο της ιστορικής συνείδησης για την «τακτοποίηση» του απρόοπτου. Η 

ιστορική αφήγηση αποτελεί µία πολιτισµική πρακτική κοινή και σε άλλους πολιτισµούς.  

Οι τέσσερις τύποι της ιστορικής συνείδησης (παραδοσιακός, παραδειγµατικός, κριτικός, 

γενετικός), που έχουν κοινά γνωρίσµατα µε την κατηγοριοποίηση του Nietzsche 

(Monumental, Antiquarian, Critical)330, στηρίζονται σε ψυχολογικές βάσεις και 

αποτελούν κοινό τόπο για τον άνθρωπο331.  

Ο Rüsen θεωρεί ότι η ιστορία, όπως συνήθως την αντιλαµβανόµαστε, δεν µπορεί 

να εντοπιστεί σε όλους τους πολιτισµούς και σε κάθε εποχή. Αλλά σε κάθε πολιτισµό ο 

ανθρώπινος νους συλλαµβάνει τον χρόνο µε ιδιαιτέρους τρόπους, έτσι ώστε να διακρίνει 

διαφορετικές χρονικές διαστάσεις σε σχέση µε το παρελθόν, το παρόν και το µέλλον. Σε 

κάθε πολιτισµό η εµπειρία του παρελθόντος µεταφέρεται σε ένα µοτίβο σηµασίας που 

                                                           
329 Για µία ευσύνοπτη σύγκριση των δύο παραδόσεων στη διδασκαλία του µαθήµατος της Ιστορίας 
βλ. Γιώργος Κόκκινος, ∆ιδακτικές προσεγγίσεις στο µάθηµα της Ιστορίας, Μεταίχµιο, Αθήνα 2006, 
20-21. 
330 Peter Seixas and Peck C.,  «Teaching Historical Thinking», in Sears A. and Wright I. (eds.), 
Challenges and Prospects for Canadian Social Studies, Pacific Educational Press, Vancouver,   
153-54· Henk de Jong, «Historical Orientation: Jörn Rüsen’s Answer to Nietzsche and his 
Followers», History and Theory 36 no2, 270-88 1997, 276· Jörn Rüsen, ό.π. 2005, 119· Seixas P. 
and Clark, «Murals as Monuments: Students’ Ideas about Depictions of Civilization in British 
Columbia», American Journal of Education 110 (February 2004), 153-57. 
331 Ίσως εδώ θα πρέπει να γίνει αναφορά και στην αναζήτηση από το Rüsen ανθρωπολογικών 
σταθερών (π.χ. πρόοδος, παρακµή) σύµφωνα µε τις οποίες µπορεί να κατανοηθεί η ζωή των 
ανθρώπων µέσα στον χρόνο. Ο ίδιος κάνει λόγο για µία «ιστορική ανθρωπολογία». Βλ. Allan 
Megill, «Jörn Rüsen’s Theory of Historiography between Modernism and Rhetoric of Inquiry», 
History and Theory 33 February, 1994, 53. Ο Ankersmit, αναφερόµενος στην θέση του Rüsen για 
την εφαρµοσιµότητα ιστορικών εννοιών, όπως πρόοδος, εκφυλισµός, ανάπτυξη, σε κάθε ιστορική 
περίοδο, χαρακτηρίζει ως καταλληλότερο τον όρο διιστορική ανθρωπολογία (transhistorical 
anthropology). Αναφέρεται στο Peter Lee, 2002,  ό.π., 11. 
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κάνει την χρονική αλλαγή στο παρόν κατανοητή, καθιστώντας τους ανθρώπους ικανούς 

να κατευθύνουν τη δράση τους κατά µήκος της ιδέας της αλλαγής, ανεξάρτητα από το 

πόσο ασαφής είναι. Τότε µπορούν να κατανοήσουν τι σηµαίνει η αλλαγή και πώς 

σχετίζεται µε τον ανθρώπινο νου, τις απειλές και τις ελπίδες του, τις προσδοκίες και τις 

αναµνήσεις του. Όλοι οι πολιτισµοί µοιράζονται µία κοινή πνευµατική διαδικασία και 

πολιτισµική πρακτική που προκαλεί/παράγει αυτήν την ερµηνεία παρουσιάζοντας την 

αλλαγή αυτή καθεαυτήν ως φορέα νοήµατος και σηµασίας για τους στόχους της 

ανθρώπινης δράσης. Αυτή είναι η καθολική και θεµελιώδης πνευµατική στρατηγική της 

αφήγησης ιστοριών332.  

Με την αφήγηση ο ανθρώπινος νους «τιθασεύει» την αβεβαιότητα και το 

άγνωστο. Νοηµατοδοτεί  µία χρονική ακολουθία γεγονότων που συµβαίνουν στην αλλαγή 

του κόσµου. Έτσι, η ανθρώπινη δράση µπορεί να κατευθυνθεί πολιτισµικά από µία ιδέα 

της χρονικής προέκτασης του κόσµου και του ίδιου του ανθρώπου. Αυτή η ιδέα συνδέει 

την αλλαγή µε τις προθέσεις, τους σκοπούς και τις αξίες του ανθρώπινου νου µε τη µορφή 

µίας µεστής νοήµατος ενιαίας σύλληψης ολότητας του χρόνου. Ο πολιτισµικά κυρίαρχος 

τρόπος παρουσίασης αυτής της ολότητας είναι η αφήγηση µίας µετα-αφήγησης (ή 

κυρίαρχης αφήγησης, master narrative), η οποία στα αρχαία χρόνια είχε µία κοσµολογική 

προέκταση και θρησκευτική διάταξη. Σε ύστερες περιόδους συνήθως υλοποιείται ως µία 

παγκόσµια ιστορία, η οποία συνδυάζει κοσµικά, θρησκευτικά και πολύ συχνά 

τελετουργικά στοιχεία µε ένα δυναµικό τρόπο. Η µοντέρνα ιστορία προσπαθεί να 

παρουσιάσει µία τέτοια χρονική ολότητα σε καθαρά εκκοσµικευµένα πλαίσια 

χρησιµοποιώντας την πνευµατική δύναµη του ανθρώπινου παράγοντα ως µία περιεκτική 

και συστατική πηγή νοήµατος και σηµασίας.  

Στο σηµείο αυτό πρέπει να γίνει µία διάκριση ανάµεσα στην ερµηνεία και την εµπειρία 

του χρόνου333.  

1. Αν και δεν υπάρχει καµία εµπειρία χωρίς ερµηνεία και το αντίστροφο, έχει 

νόηµα να επιχειρήσουµε να τις διαχωρίσουµε: κάθε ερµηνεία είναι ερµηνεία 

κάποιας κατάστασης, και κάθε εµπειρία είναι µία πρόκληση σε µία συγκεκριµένη 

πνευµατική δράση που λέγεται ερµηνεία. Ερµηνευµένες εµπειρίες µπορούν να 

λειτουργήσουν ως πολιτισµικά µέσα που κατευθύνουν την ανθρώπινη δράση και  

βοηθούν τους ανθρώπους να υποµένουν ανεπιθύµητες καταστάσεις.  

2. Το πρώτο βήµα στην ερµηνεία της χρονικής εµπειρίας είναι να προσδώσει µία 

διάσταση, ένα χώρο στο πεδίο της ανθρώπινης συνείδησης, όπου αποκτά µία 

                                                           
332 Jörn Rüsen, «Making Sense of Time. Toward a Universal Typology of Conceptual Foundations 
of Historical Consciousness», in Jörn Rüsen (ed.), Time and History. The Variety of Cultures, 
Berghahn Βooks, New York – Oxford 2007, 7-18. 
333 Jörn Rüsen, «Making Sense of Time. Toward a Universal Typology of Conceptual Foundations 
of Historical Consciousness», 2007, ό.π., 8-9. 
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συγκεκριµένη µεταχείριση –αισθητική, συναισθηµατική, πολιτική, τεχνολογική, 

γνωστική κ.ά.   

3. Μέσα σε αυτές τις διαστάσεις, η χρονική εµπειρία κατακτά το νόηµά  της καθώς 

συσχετίζεται µε τις προθέσεις µας, οι οποίες κατευθύνουν τις αναµνήσεις µας και 

τις µελλοντικές προσδοκίες. 

4. Ο τρόπος µε τον οποίο «παράγεται» αυτό το νόηµα µπορεί να διαφοροποιηθεί 

περαιτέρω σε σχέση µε τους τρόπους του. 

5. Ένα ειδικότερο ζήτηµα είναι εάν υπάρχει µία «λογική» ανάπτυξης στο χρόνο 

µακροπρόθεσµων συλλήψεων  ανάµεσα σε διαφορετικούς πολιτισµούς.  

6. Τέλος,  αποτελούν ζητούµενα και τα όρια της νοηµατοδότησης στην ενασχόληση 

µε τον χρόνο και οι αρχές της αλλαγής µέσα στην ανθρώπινη διαχείριση του 

χρόνου ως µίας βασικής διάστασης της πρακτικής ζωής. 

 

 

ΕΜΠΕΙΡΙΑ 

 

Η εµπειρία αποτελεί, κατά το Rüsen,  µία ανθρωπολογική σταθερά η οποία 

υποβαστάζει κάθε ανθρώπινη σύλληψη του χρόνου334· οι άνθρωποι πρέπει να 

κατανοήσουν τον χρόνο προκειµένου να µπορούν να ζήσουν δια µέσω της χρονικής 

αλλαγής του κόσµου τους. Πρέπει να τον κατανοήσουν, να τον νοηµατοδοτήσουν και να 

τον σηµασιοδοτήσουν προκειµένου να αντεπεξέλθουν στις αλλαγές του κόσµου τους και 

των ιδίων. Πρέπει να επιφέρουν µία βιώσιµη σχέση µεταξύ των προθέσεων της 

συνείδησής τους και των πραγµατικών αλλαγών του κόσµου τους και πρέπει να 

συνδέσουν τις παρελθοντικές τους εµπειρίες µε τις µελλοντικές τους προσδοκίες. Ο 

χρόνος ως θέµα εµπειρίας έχει το χαρακτήρα µίας πρόκλησης στον ανθρώπινο νου. 

Προκαλεί πνευµατική δράση και κίνηση µέσω της οποίας γίνεται κατάλληλος (µε την 

έννοια του ερµηνεύσιµου) και αποκτά τα χαρακτηριστικά της σηµασίας και του 

νοήµατος. Αυτός ο χαρακτήρας της πρόκλησης, κατά τον Rüsen, ονοµάζεται απρόοπτο. 

Υπάρχει µία δοµική διαφορά ανάµεσα στην «αντικειµενική» αλλαγή  του κόσµου από τη 

µια και στην αλλαγή του ανθρώπου από την άλλη, µε την ιδιαίτερη χρονική  διάσταση της 

ανάµνησης και της προσδοκίας, η οποία επιφορτίζεται µε αξίες και νόρµες. Αυτή η 

διαφορά πρέπει να αµβλυνθεί, και η ιστορία, όχι αποκλειστικά γραπτή,  αποτελεί την  

πολιτισµική πρακτική για αυτήν τη διαµεσολάβηση.  

Κάθε χρονική εµπειρία χαρακτηρίζεται από τη διαµεσολάβηση µεταξύ του 

απρόοπτου και της προσαρµογής του  µέσω της διαχείρισής του από τον άνθρωπο. Και 

                                                           
334 Jörn Rüsen, «Making Sense of Time», 2007, 9-10. 
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κάθε τρόπος  εµπειρίας του χρόνου έχει αυτές τις δύο πλευρές: την πρόκληση του 

απρόοπτου και την ανταπόκριση του ανθρώπου για νοηµατοδότηση του απρόοπτου. 

Σε αυτήν την τεταµένη διάσταση της εµπειρίας ο χρόνος ίσως προσληφθεί µε 

πολλούς διαφορετικούς τρόπους: διάρκεια, ακινησία, προσωρινότητα,  βελτίωση, 

επιδείνωση, επιστροφή στις ρίζες, ρηγµάτωση του χρόνου από ένα ασύνηθες συµβάν, 

επιτάχυνση, ταυτοχρονία του ασύγχρονου, κενότητα,  µείξη των οριζόντων κατανόησης 

σε µία διαχρονική σχέση.  Αξίζει να αναφερθεί και η «µυστική ένωση» (unio mystica) του 

παρελθόντος και του παρόντος, στην οποία και τα δύο χάνουν το διαφορισµό τους και την 

απόσταση, έτσι ώστε οι άνθρωποι του παρόντος να αισθάνονται άµεσα ταυτόχρονοι µε 

τους ανθρώπους του παρελθόντος335 (ταυτοχρονία του ασύγχρονου: συγχρονία). Μία 

συγκεκριµένη χρονική εµπειρία σχετίζεται µε την αξία του χρόνου: ίσως να είναι 

σύντοµος, ταχύς, πολύτιµος. Ο χρόνος µπορεί να ιδωθεί ως κάτι που θα χρησιµοποιηθεί 

µε ένα µεστό νοήµατος τρόπο. 

Η γενική χρονική ποιότητα του απρόοπτου µπορεί να διαφοροποιηθεί σύµφωνα 

µε το πλαίσιο αναφοράς του, στο οποίο η εµπειρία της χρονικής αλλαγής αποκτά µία 

απειλητική δύναµη. Έτσι, σε σχέση µε µία ηθική κοσµολογία το απρόοπτο σηµαίνει 

παράπτωµα. Σε σχέση µε την ιστορική ανάπτυξη έχει το χαρακτήρα ενός συµβάντος. Σε 

σχέση µε την έννοια της χρονικής ανάπτυξης µπορεί να έχει τον χαρακτήρα του 

αναχρονισµού. Σε µία σύλληψη της εξέλιξης (µε την µοντέρνα σηµασία) έχει το 

χαρακτήρα του ατυχήµατος. Σε σχέση µε τη θεωρητική τάξη είναι ένα λάθος.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
335 Λε Γκοφ, ό.π., 32-33. 
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∆ΙΑΣΤΑΣΕΙΣ 

Ερµηνεύοντας αυτές τις διαφορετικές χρονικές εµπειρίες, ο ανθρώπινος νους 

διαµορφώνει το χρόνο µε τη µορφή µίας διάστασης, ως µια προέκταση της ύπαρξής του 

σε σχέση µε τις διαφορετικές κατηγορίες που χρησιµοποιούνται για να κατανοήσουµε τον 

κόσµο και τον άνθρωπο. Για παράδειγµα, κάποιος µπορεί να ξεκινήσει µε τη θεµελιακή 

διαφορά µεταξύ του µη ανθρώπινου και του ανθρώπινου χρόνου.  Στις αρχαίες κοινωνίες,  

κάποιος θα έλεγε ότι υπάρχει µια διαφορά µεταξύ του θεϊκού χρόνου και του ανθρώπινου 

χρόνου. Μπορούµε να διακρίνουµε µεταξύ του φυσικού χρόνου και του ανθρώπινου 

χρόνου και µπορούµε να διαφοροποιήσουµε αυτή τη διάκριση περαιτέρω: ο φυσικός 

χρόνος έχει φυσική,  θεολογική,  γεωλογική και βιολογική διάσταση,  ενώ ο ανθρώπινος 

χρόνος µπορεί να υποδιαιρεθεί σε ψυχολογικό, βιογραφικό, κοινωνικό και ιστορικό 

χρόνο336.  Ο φυσικός χρόνος περιθωριοποιεί τον άνθρωπο και την ιστορικότητα, ενώ ο 

ανθρώπινος εγγράφει τον άνθρωπο ως δρων υποκείµενο337.  

Άλλη µια διάσταση του χρόνου αναφέρεται στην θεµελιακή χρονική δοµή της 

ανθρώπινης δράσης.  Εδώ κάποιος µπορεί να διακρίνει µεταξύ της παρουσίας ως του 

παροντικά ζωντανού  κόσµου, του παρελθόντος ως του πεδίου της εµπειρίας,  και του 

µέλλοντος ως του πεδίου των προβολών και της πρόβλεψης. Αυτές οι τρεις χρονικές 

διαστάσεις του ανθρώπινου κόσµου µπορούν να διακριθούν η καθεµία από ένα εντελώς 

διαφορετικό χρόνο,  όπου ενεργοποιούνται οι συστατικές αρχές του νοήµατος και της 

σηµασίας.  Αυτό το ανακλά η παραδοσιακή διαφορά µεταξύ του κοσµικού και του θεϊκού 

χρόνου.  Αυτή η άλλη διάσταση εµπεριέχει  τα σηµαντικά στοιχεία του νοήµατος που 

χρησιµοποιήθηκαν από τα ενεργούντα υποκείµενα  στον προσανατολισµό τους στο 

χρόνο. Στις αρχαϊκές κοινωνίες, η κυρίαρχη διάσταση του χρόνου είναι αυτή της 

καταγωγής, των απαρχών (αρχή),  η οποία είναι η ουσία των πάντων.  Σε άλλους 

πολιτισµούς  αυτός ο χρόνος συλλαµβάνεται ως ένας τελικός στόχος της χρονικής 

αλλαγής (έσχατον
338) µε στοιχεία ενός απρόβλεπτου µέλλοντος.  Η καταγωγή, οι απαρχές 

και το µέλλον ως χρονικές πηγές του νοήµατος µπορούν να 

                                                           
336 Jörn Rüsen, «Making Sense of Time. Toward a Universal Typology of Conceptual Foundations 
of Historical Consciousness», 2007, ό.π., 10-11. 
337 Στην αρχαία ελληνική ιστοριογραφία ο άνθρωπος υφίσταται ως στοιχείο του κόσµου, και το 
παρελθόν αντιµετωπίζεται ως προϊόν της βιολογικής και φυσικής αναγκαιότητας. Η 
ανιστορικότητα της αρχαίας ελληνικής ιστοριογραφίας αναδεικνύεται και από το γεγονός πως ό,τι 
συµβαίνει (συµβάν) εκλαµβάνεται ως τυχαίο ή κοσµολογικό αποτέλεσµα, χωρίς να δίνεται ζωτικός 
χώρος στο ανθρώπινο υποκείµενο. Ο κυκλικός χρόνος είναι κυρίαρχος και επιβάλλει µία 
αναπόδραστη αναγκαιότητα, καθιστώντας περιττή ή επουσιώδη την ακριβή αριθµητική 
χρονολόγηση. Ο άνθρωπος, λοιπόν, ως µέρος αυτού του κύκλου, δεν έχει περιθώρια ελευθερίας 
και υπακούει απλώς σε νόµους βιολογικής και φυσικής τάξης και ως εκ τούτου «η ιστορία 
επαναλαµβάνεται». François Châtelet, ό.π., 2001, 29-71. 
338 Clark J. C. D., 2004, ό.π., 38· Liakos A., «Utopian and Historical Thinking: Interplays and 
Transferences», Historein, 7 (2007), 2-6, 15· Donald Yerxa, 2008, ό.π., 71. 
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αναγνωριστούν/ταυτοποιηθούν ή να διακριθούν και µπορούν να συνδεθούν µέσα σε 

εξαιρετικές στιγµές του παρόντος. 
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ΝΟΗΜΑ 

 

Ο χρόνος ως διάσταση είναι το πρώτο βήµα στη νοηµατοδότησή του339. 

Πρόκειται για την ενσωµάτωσή του στην εσωτερική χρονική διάσταση του ανθρώπινου 

νου, όπου η µνήµη και η  προσδοκία επιφορτίζονται µε αξίες,  σκοπούς,  φόβους  και 

ελπίδες. Στη διαµόρφωση του νοήµατος ο χρόνος γίνεται ένα µοτίβο της σηµασίας, 

σύµφωνα µε το οποίο οι άνθρωποι ζουν τις ζωές τους, οργανώνουν τις ενέργειές τους, 

υποµένουν τα δεινά και προεκτείνουν το χρονικό ορίζοντα της ζωής τους σε διαγενεακές 

ακολουθίες.   

Το σχήµα του χρόνου εξαρτάται από την αρχή της σηµασίας,  η οποία σχετίζεται 

µε τη χρονική προέκταση της ανθρώπινης ζωής µεταξύ του χθες και του αύριο.  Αυτές οι 

αρχές καθορίζουν τον τρόπο που ο ανθρώπινος νους διαχειρίζεται και προσαρµόζει το 

απρόοπτο στην αφήγηση.  Με τη µάθηση ο χρόνος ενσωµατώνεται στον ανθρώπινο 

κόσµο και στον εαυτό µας.  Υποκειµενικότητα και  αντικειµενικότητα,  αξίες και 

γεγονότα,  παρελθόν, παρόν και µέλλον,  συνανήκειν και ετερότητα, ταυτότητα και 

διαφορά, έχουν ενσωµατωθεί στον νόηµα που αποδίδεται στο χρόνο.   

Στο πεδίο του νοήµατος, ο χρόνος έχει το ρόλο µίας κινητήριας δύναµης του 

ανθρώπινου νου, καθορίζοντας τον τρόπο µε τον οποίο ο άνθρωπος αντιλαµβάνεται τον 

εαυτό του (ιστορική ταυτότητα), οργανώνει τις ενέργειές του στην πορεία του χρόνου 

(προσανατολισµός) και υποµένει τις αντιξοότητες µέσα από την χρονική αλλαγή (κίνητρο 

για δράση).  Εδώ ο χρόνος εκδηλώνεται µέσα από πολιτισµικές πρακτικές.  Έχει τα 

χαρακτηριστικά των συµβόλων και της γλώσσας, των εικόνων και των εννοιών.  Ο 

χρόνος παίρνει συγκεκριµένη πολιτισµική µορφή, ως µία πνευµατική δύναµη,  µε την 

οποία οι άνθρωποι ακολουθούν τη χρονικότητα της ζωής τους. Σε αυτό το πεδίο του 

πολιτισµού, όπου η ιστορία αποκτά τα συγκεκριµένα χαρακτηριστικά της 

νοηµατοδότησης και του πολιτισµικού προσανατολισµού της ανθρώπινης ζωής, είναι 

πολύ χρήσιµη µία τυπολογία των διαφορετικών τρόπων που ο χρόνος µπορεί να έχει ως 

µία πνευµατική δύναµη σηµαντική για τον προσανατολισµό του ανθρώπου  στην 

πρακτική ζωή.  Ενεργώντας έτσι γίνεται φανερό ότι η ιστορία είναι κάτι περισσότερο από 

ένας απλός τύπος ανάµεσα σε άλλους.  Στην πραγµατικότητα είναι συνδυασµός 

διαφορετικών τύπων διαµόρφωσης του χρόνου σε ένα πολιτισµικό µοτίβο του 

προσανατολισµού της ανθρώπινης ζωής.   

Στο πλαίσιο αυτής της τυπολογίας ο Rüsen διακρίνει το µυθικό από το ιστορικό 

νόηµα του χρόνου.  Είναι µυθικό όταν εδράζεται στο θεϊκό χρόνο της καταγωγής και του 

µέλλοντος,  διακριτός από τον ανθρώπινο χρόνο της πρακτικής καθηµερινής ζωής.  To 

νόηµα του χρόνου είναι ιστορικό όταν η σειρά της χρονικής αλλαγής στον κόσµου 

                                                           
339 Jörn Rüsen, «Making Sense of Time», 2007, 11-13. 
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ουσιαστικά προκαλείται από µία εγκόσµια σειρά συµβάντων.  Αυτό το ιστορικό νόηµα 

µπορεί περαιτέρω να διαφοροποιηθεί στους διαφορετικούς τύπους της ιστορικής 

αφήγησης: στον παραδοσιακό,  στον παραδειγµατικό,  στον κριτικό και στον γενετικό.  
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ΤΡΟΠΟΙ 

 

Στην ανθρώπινη ζωή το νόηµα του χρόνου λειτουργεί σε διαφορετικά επίπεδα και 

µε διαφορετικούς τρόπους.  Μπορεί να έχει τη δύναµη του ασυνείδητου ή  να αποκτήσει 

τη δοµή µιας υψηλά επεξεργασµένης φιλοσοφίας ή θεολογίας.  Προκειµένου να καταστεί 

κατανοητή η ποικιλία των τρόπων, ο Rüsen προτείνει µια τυπολογία η οποία διακρίνει 

τρεις διαφορετικούς τρόπους µε τους οποίους  το νόηµα του χρόνου λαµβάνει χώρα στην 

ανθρώπινη ζωή: τον λειτουργικό,  τον αναστοχαστικό και τον αποτελεσµατικό τρόπο. Για 

να τους ερµηνεύει ο Rüsen αναφέρεται στην ανάλυση του Ricoeur για τα τρία είδη της 

µίµησης στην νοηµατοδότηση της  αφήγησης340.  

Προτού προχωρήσουµε στην ανάλυση του Rüsen, κρίνεται αναγκαίο να 

αναφέρουµε αδροµερώς τα τρία είδη Μίµησης του Ricoeur341. H Μίµηση Ι αναφέρεται 

στην αντίληψη που έχουµε ήδη για τον κόσµο και την µεταφέρουµε στην αφήγησή µας 

προκειµένου ο κόσµος να γίνει κατανοητός. Πρόκειται για µία εκ προοιµίου 

διαµορφωµένη εικόνα του κόσµου (prefiguration). Ο χρόνος αυτής της εικόνας 

(prefigured time) είναι αυτός που προηγείται της εµπλοκής µας µε την αφήγηση. Ο 

αναδιαµορφωµένος χρόνος (refigured time) έπεται της κατανόησης (Μίµηση  ΙΙΙ). Η νέα 

κατανόηση του κόσµου είναι αποτέλεσµα της ανάγνωσης και της κατανόησης της 

αφήγησης. Η Μίµηση ΙΙΙ  είναι λοιπόν η αντίληψη που έχουµε για τον κόσµο, αφού ήδη 

έχουµε «διαβάσει» την αφήγηση. Η Μίµηση ΙΙΙ εξακολουθεί να είναι µίµηση, αφού η 

αντίληψή µας για τον κόσµο εξακολουθεί να εµπεριέχει και την ίδια την αφήγηση. Τέλος, 

ο διαµορφωµένος χρόνος (configured time, Μίµηση ΙΙ) είναι η πλοκή των στοιχείων σε 

ένα σενάριο (emplotment), δηλαδή ο χρόνος της αφήγησης ο οποίος τοποθετεί τα 

ετερογενή γεγονότα και τα συµβάντα σε µία πλοκή. Γι’ αυτό η πλοκή είναι το στοιχείο 

που µας δίνει τη δυνατότητα να κατανοήσουµε την αφήγηση ως αφήγηση, να 

αντιληφθούµε τις δράσεις οι οποίες παριστάνονται στην αφήγηση ως ανθρώπινες δράσεις. 

Η Μίµηση ΙΙ ουσιαστικά συναρθρώνει ασύνδετα συµβάντα σε µία πλοκή και συνδέει την 

Μίµηση Ι µε τη Μίµηση ΙΙΙ. Έτσι, δηµιουργείται ένας κύκλος: Έχουµε µεταφέρει την 

κατανόησή µας για τον κόσµο στην αφήγηση προκειµένου να κατανοήσουµε τον κόσµο. 

Αυτή η σχέση είναι παραγωγική από τη στιγµή που η γνώση µας αυξάνεται καθώς 

συµπεριλαµβάνει στον κόσµο του κειµένου και τον κόσµο του αναγνώστη ή ακροατή.  

Κατά τον Rüsen, η νοηµατοδότηση του χρόνου είναι ένα αναγκαίο στοιχείο για 

την καθηµερινή πρακτική.  Η ανθρώπινη δράση λαµβάνει χώρα κάτω από δεδοµένες 

συνθήκες,  οι οποίες έχουν τη  δική τους χρονική προέκταση και τη δική τους συµβολική 

                                                           
340 Jörn Rüsen, «Making Sense of Time», 2007, 13-15. 
341 Karl Simms, ό.π., 86-7· David M. Kaplan, Ricoeur’s Critical Theory, State University of New 
York Press, New York, 2003, 50-1· Θεοδώρα Κάββουρα, ό.π., 2010, 79. 
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ερµηνεία. Αρχικά, συνηθίζουµε να σκεφτόµαστε και να αντιλαµβανόµαστε τον πολιτισµό 

ως επινόηση ή κατασκευή. Το πρώτο επίπεδο  (Μίµηση Ι) είναι το επίπεδο της ανθρώπινης 

ζωής όπου η επινόηση και η κατασκευή είναι δυνάµεις της ανθρώπινης ζωής.  Εδώ οι 

άνθρωποι επινοούνται και κατασκευάζονται από τον τρόπο που η δράση τους  

καθορίζεται από πολιτισµικά κυρίαρχες αντιλήψεις για την τάξη του χρόνου.    

Στο δεύτερο επίπεδο (Μίµηση 2) οι άνθρωποι  επεξηγούν και ερµηνεύουν τις 

ενέργειές τους και όσα υφίστανται.  Ενεργώντας έτσι  επινοούν ή κατασκευάζουν τον 

πολιτισµικό προσανατολισµό της ζωής τους.  Ο χρόνος είναι ένα θέµα ενεργητικής 

πρακτικής νοηµατοδότησης,  το οποίο πραγµατοποιείται στο συγκεκριµένο πεδίο των 

πολιτισµικών πρακτικών. Σε αυτό το επίπεδο οι ιερείς, οι ιστορικοί, και άλλοι ειδικοί 

έχουν την πρωτοβουλία των κινήσεων ή το γενικό πρόσταγµα  στην επικοινωνία τους µε 

αυτούς που χρειάζονται µία επεξεργασµένη µορφή αναπαράστασης του πολιτιστικού 

πλαισίου της πρακτικής ζωής τους ανεξάρτητα από το δικό τους απλό προσανατολισµό. 

Το υποκείµενο χρειάζεται µία πηγή προσανατολισµού η οποία «προσφέρεται» από 

πρόσωπα που επεξεργάζονται µία τέτοια πηγή προσανατολισµού.    

Το τρίτο επίπεδο (Μίµηση 3, στην οποία ανήκουν και οι αφηγήσεις των 

µαθητών/-τριών της έρευνας) συνδυάζει τις αναστοχαστικές ενέργειες της 

νοηµατοδότησης µε τον προσανατολισµό των ενεργειών προς τις  οποίες το νόηµα 

κατευθύνεται.  Οι «αντικειµενικές»  πορείες της ανθρώπινης δράσης καθορίζονται από 

υποκειµενικούς προσανατολισµούς.  Οι άνθρωποι σκοπίµως κάνουν αυτό που κάνουν και 

καταλαβαίνουν αυτό που κάνουν σε ένα πολιτισµικό πλαίσιο µίας µεστής νοήµατος  

ζωής.  Σε αυτό το επίπεδο η κατασκευή και η επινόηση γίνονται πραγµατικές, έτσι ώστε 

οι ίδιοι να µπορούν να δοµήσουν και να επινοήσουν τους ανθρώπους και το συµβολικό 

κόσµο στον οποίο ανήκουν.   

Μέσα από αυτήν την τρισδιάστατη θεώρηση γίνεται κατανοητή η ιστορικότητα 

της ανθρώπινης ζωής. Κάθε επίπεδο αναγκαία συσχετίζεται  µε τα άλλα επίπεδα.  ∆εν 

υπάρχει µια απλή κατεύθυνση και κανένας προσανατολισµός της ανθρώπινης δράσης 

χωρίς αντανάκλαση των πολιτισµικών κινήτρων και προσανατολισµών της ανθρώπινης 

ζωής.  Επιπρόσθετα, η σχέση αυτή καθ’ εαυτή δηµιουργεί µία νέα σχέση  αντανάκλασης 

στο πλαίσιο του πρακτικού προσανατολισµού. 

 

 

 

 

 

 

 



 
159 

 

ΑΝΑΠΤΥΞΗ 

 

Ο τρόπος µε τον οποίο ο χρόνος ερµηνεύεται και νοηµατοδοτείται έχει αλλάξει 

ουσιαστικά στο πέρασµα του χρόνου. Κατά τον Rüsen, υπάρχει µια  ισχυρή εµπειρική 

απόδειξη ότι τουλάχιστον στην ανθρώπινη οντογένεση υπάρχει µια  γενετική διαδικασία 

η οποία έχει µια καθαρή κατεύθυνση, η οποία είναι αµετάκλητη και χαρακτηρίζει κάθε 

ανθρώπινο ον. Τα πρώτα βήµατα της οντογένεσης δείχνουν µια αναπτυξιακή λογική της 

αλλαγής στη σύλληψη του χρόνου η δοµή της οποίας µπορεί να βρίσκει εφαρµογή  στην 

ιστορία του ανθρώπινου είδους. Το αποτέλεσµα αυτής της εφαρµογής µπορεί να 

αποκληθεί ως µια νέα φιλοσοφία της ιστορίας.  ∆ιαφέρει ουσιαστικά από την παλιά στη 

λογική της.  Είναι ανακατασκευαστική  και όχι τελεολογική342.   

Η µη αναστρεψιµότητα της αλλαγής µπορεί να ανιχνευθεί ακολούθως: στα 

πρώιµα στάδια της πολιτισµικής ανάπτυξης, ο χρόνος έγινε αντιληπτός ως µη 

αντικειµενική ποιότητα των προδεδοµένων πραγµάτων και συµβάντων στον κόσµο 

(«κάθε τι έχει το  χρόνο του»).  Στα ύστερα στάδια και, σε µεγάλο βαθµό στο µοντέρνο 

πολιτισµό, ο χρόνος αντιµετωπίστηκε ως κατασκευή του ανθρώπινου νου.  Ο ανθρώπινος 

χρόνος έχει γίνει διακριτός από το φυσικό χρόνο, ενώ και ο τελευταίος είναι 

επιστηµολογικά κατανοητός ως κατασκευή.  Ο «αντικειµενικός» χρόνος της φύσης έχει  

«εκλογικευθεί» µε τη µορφή του χρόνου ο οποίος υπολογίζεται από απόλυτους αριθµούς 

χάνοντας το προδεδοµένο νόηµά του και µετασχηµατίζεται σε ένα θέµα που 

νοηµατοδοτείται από υποκειµενικές κατασκευές. Άλλωστε, η διαίρεση και µέτρηση του 

χρόνου βάσει χρονικών µονάδων, όπως τα λεπτά, οι ηµέρες, τα έτη κ.ο.κ. αποτελεί µία 

υποκειµενική προσέγγιση του αντικειµενικού χρόνου· οι µονάδες αυτές δεν είναι φυσικές, 

αλλά ανθρώπινες κατασκευές.  Επιπροσθέτως ο υποκειµενικός χρόνος της ανθρώπινης 

ζωής έχει γίνει θέµα υποκειµενικής ικανότητος: ο χρόνος  στην προβολική λειτουργία του 

στην ανθρώπινη δράση ακολουθεί υποκειµενικούς κανόνες (εξοικονόµησε χρόνο,  µη 

σπαταλάς το χρόνο σου κ.ά.).  Και στις δύο περιπτώσεις κάποιος µπορεί να µιλήσει για 

την υποκειµενικοποίηση (subjectivation) εφ’ όσον υπακούει στις απαιτήσεις του 

ανθρώπινου νου. 

Ένα παράδειγµα της προοδευτικής διάκρισης των συλλήψεων του χρόνου  από 

την «αντικειµενική» τους θεµελίωση είναι ο «κύκλος των 500 χρόνων», ο οποίος παίζει 

ένα σηµαντικό ρόλο στην κινέζικη ιστορική σκέψη. Καθώς είναι αρχετυπικά 

συνδεδεµένος µε τους αστρονοµικούς υπολογισµούς και την κοσµολογική εικοτολογία, 

µετασχηµατίστηκε σε µια σύλληψη της συνέχειας της πολιτισµικής παράδοσης και 

                                                           
342 Jörn Rüsen, «Making Sense of Time», 2007, 15-16. 
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αργότερα σε µία αρκετά αφαιρετική σύλληψη της αδιάσπαστης συνέχειας των αξιών του 

Κοµφούκιου
343 (Daotong, the correct succession of the Way).   

Σήµερα κάποιος µπορεί να µιλήσει για την «εκλογίκευσή» του χρόνου σε σχέση 

µε την ιστορική χρονολογία: στο πλαίσιο της προοδευτικής παγκοσµιοποίησης  και της 

σύγκρουσης των διαφορετικών πολιτισµικών παραδόσεων του χρόνου, ο πλέον 

πρόσφορος τρόπος προσπέλασης του χρόνου  είναι να χρησιµοποιήσουµε ένα σχήµα 

εκτεταµένης έλλειψης νοήµατος (σε σχέση µε δυναστείες, παραδόσεις ιερού 

παρελθόντος, κ.ά.).  Αυτό µπορεί να γίνει κατανοητό ως µία απλή αρίθµηση ετών µε ένα 

χρονολογικά αφηρηµένο τρόπο, χωρίς αναφορές σε υποκειµενικοποιηµένες αποχρώσεις.   

Ο  Rüsen εποµένως διακρίνει  µια καθολική, ανθρωπολογική τάση  

υποκειµενικοποίησης (χωρίς αυτό να οδηγεί σε σχετικισµό).  Αυτή η τάση επηρεάζει 

βαθιά την καθηµερινή ζωή   και την ανθρώπινη συµπεριφορά  και έχει ανέκκλητα αφήσει 

πίσω της τη βεβαιότητα ότι ο χρόνος είναι πέραν των νοηµατοδοτήσεων της ανθρώπινης 

υποκειµενικότητας.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
343 Bi-yu Chang, «What’s in a Name? The Nationalisation of Traditional Opera in Taiwan», Study 

of Ethnicity and �ationalism. Vol. 6, No. 2, 2006, 89-104. 
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ΟΡΙΑ 

 

Όταν αναφερόµαστε στα όρια του νοήµατος και την έλλειψη νοήµατος,  

προϋποτίθεται η ιδέα του νοήµατος και όχι η άρνησή του344.  Εδώ διακρίνονται τρεις 

διαφορετικοί τρόποι πρόκλησης των κυρίαρχων αντιλήψεων του χρόνου στο επίπεδο της 

αναστοχαστικής διαχείρισής τους.  Μια «κανονική» πρόκληση προκαλεί το δυναµικό της 

ερµηνείας προκειµένου να εφαρµόσουν το ήδη ανεπτυγµένο µοτίβο στη νέα εµπειρία.  

Στην περίπτωση αυτή επιβεβαιώνεται η κυρίαρχη σύλληψη του χρόνου.  Αλλά σε µερικές 

περιπτώσεις, εµπειρίες καθιστούν αναγκαίο να αλλάξουν οι χρονικές αντιλήψεις,  µιας 

και δεν ταιριάζουν στο κυρίαρχο πλαίσιο ερµηνείας.  Σε αυτή την περίπτωση ο Rüsen 

αναφέρεται στις «κριτικές» χρονικές εµπειρίες.  Ένα τυπικό παράδειγµα είναι το έργο του 

Ηροδότου, το οποίο απάντησε στην κρίση προσανατολισµού που προέκυψε µε την  

ανάδειξη της Αθήνας ως κυρίαρχης δύναµης µετά τους Περσικούς Πολέµους345.    

Αλλά η εµπειρία του χρόνου µπορεί να σχετίζεται µε µια ριζοσπαστικοποιηµένη 

κριτική κατάσταση η οποία δεν αλλάζει απλώς το κυρίαρχο πλαίσιο ερµηνείας, αλλά το 

καταστρέφει, χωρίς να το αντικαθιστά  µε νέο, όπως παραδείγµατος χάρη συµβαίνει στην 

τραυµατική χρονική εµπειρία346.  Το πιο γνωστό παράδειγµα είναι το Ολοκαύτωµα, ένα 

θέµα που δείχνει από µόνο του πώς µια τέτοια εµπειρία µπορεί να αντιµετωπιστεί στο 

πεδίο της ιστορικής σκέψης. Ανάλογες περιπτώσεις εντοπίζονται και στην κινέζικη 

ιστοριογραφία, όπου παρελαύνουν παραδείγµατα χάους,  εισβολών από βαρβάρους και 

άλλα τραυµατικά γεγονότα τα οποία καταστρέφουν το κυρίαρχο πλαίσιο 

νοηµατοδότησης.  Ο Αντώνης Λιάκος αναφέρει347: 

 

 «Μία τραυµατική συνείδηση δεν είναι µία αναµενόµενη κρίση. Είναι κάτι 

που δεν περιµέναµε. Κάτι που αλλάζει τους όρους µε τους οποίους βλέπαµε 

τον κόσµο. Το τραύµα είναι κάτι που δεν µπορούµε να βολέψουµε 

εννοιολογικά» 

 

O Rüsen πιστεύει ότι όταν η ιστορική νοηµατοδότηση αδυνατεί να εντάξει σε ένα 

µεστό νοήµατος πλαίσιο γεγονότα τα οποία όχι µόνο αρνούνται, αλλά καταστρέφουν 

κάθε νοηµατοδότηση, αντί να αφοµοιώνονται, τότε η Μοντέρνα Τέχνη µπορεί να 

παρουσιάσει, ουσιαστικά να αφηγηθεί, την έλλειψη νοήµατος µε ένα τρόπο κατανοητό, 

                                                           
344 Jörn Rüsen, «Some Theoretical Approaches to Intercultural Comparative Historiography», 
History and Theory, 35 no4, 5-22, 1996,   12 και «Mourning by History – Ideas of a New Element 
in Historical Thinking», Historiography East and West, Volume 1, Number 1, 2003, 13-38. 
345 Jörn Rüsen, «Making Sense of Time», 2007, 16-7. 
346 Jörn Rüsen, «The Visibility of History – Bridging the Gap between Historiography and the Fine 
Arts», Historein, 5 (2005), 139. 
347 Αντώνης Λιάκος, Πώς το παρελθόν γίνεται ιστορία;,  Πόλις, Αθήνα 2007, 225. 
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µεστό νοήµατος. Η τραυµατική εµπειρία του Ολοκαυτώµατος, γεγονός που καταστρέφει 

το νοηµατοδοτικό πλαίσιο του ανθρωπισµού, παρουσιάζεται µε ένα µεστό νοήµατος 

τρόπο στο µνηµείο των Richard Serra και Peter Eisenmann για τους δολοφονηθέντες/-

είσες Εβραίους/-ες. Ο εικονιστικός χαρακτήρας της τέχνης δίνει τη δυνατότητα σε 

σύγχρονα έργα  να αφοµοιώσουν την έλλειψη νοήµατος ενός γεγονότος, όπως το 

Ολοκαύτωµα, στο νόηµα της ιστορίας χωρίς αυτή να αποστερείται τον τραυµατικό της 

χαρακτήρα (αποτραυµατοποίηση). H τέχνη έχει ένα ιστορικό χαρακτήρα, µε την έννοια 

ότι µπορεί να συντελέσει στη δόµηση µίας µεστής νοήµατος χρονικής σχέσης µεταξύ 

γεγονότων, µεταξύ του πριν και του  µετά. Με δεδοµένο ότι τα γεγονότα γίνονται 

ιστορικά όταν ερµηνεύονται µέσα σε ένα πλαίσιο/συγκείµενο µε άλλα γεγονότα, αυτό 

µπορεί να επιτευχθεί µέσω της αφήγησης. Έτσι, ο  Rüsen διακρίνει τα έργα τέχνης α) σε 

αυτά που είναι αποκοµµένα από το περικείµενο τους (π.χ. στα µουσεία τα έργα τέχνης 

είναι συχνά αποσπασµένα από ένα περιβάλλον κατανόησης)· β) σε ηµι-ιστορικά, δηλαδή 

σε αυτά που δηµιουργούν τις προϋποθέσεις για τη δηµιουργία ιστορικού νοήµατος µέσω 

της χρονικής σύνδεσης, µε τη διαφορά όµως ότι αυτή δεν προχωρεί από το παρόν προς το 

παρελθόν, αλλά αντίστροφα. Τέλος, γ) υπάρχουν τα έργα που παράγουν ιστορικό νόηµα, 

τα οποία θεµατοποιούν µία µεστή νοήµατος σύνδεση µέσα στο χρόνο. Η «οπτική» τέχνη 

λοιπόν, κατά τον Rüsen, µέσω της αισθητικής παρουσίασης της χρονικής διαφοράς, 

µπορεί να θεωρηθεί πηγή και αρωγός για την κατασκευή ιστορικού νοήµατος348. Η 

ιστορική εµπειρία µπορεί να εµπλουτισθεί µέσω της τέχνης και η µνηµονική λειτουργία 

της ιστορικής συνείδησης να κερδίσει µία νέα προοπτική και πολιτισµικό πλούτο. 

Φωτογραφία 1 και 2: απόψεις του µνηµείου για τους δολοφονηθέντες/-είσες Εβραίους/-ες 

στο Βερολίνο.  

   

  

 

                                                           
348 Κατά τον H. White κάποιες πληροφορίες για το παρελθόν είναι προσιτές µόνο µέσω οπτικού 
υλικού, Hayden White, «Historiography and Historiophoty», The American Historical Review, 
Vol. 93, No. 5 (Dec., 1988), 1193-99. 
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Τέτοιες τραυµατικές εµπειρίες αποτελούν νέες προκλήσεις για την ιστορική 

σκέψη, η οποία οφείλει να καταστήσει την έλλειψη νοήµατος ως συστατικό στοιχείο 

µεστών νοήµατος συλλήψεων της ιστορίας349.  

Κάθε σύλληψη  νοήµατος έχει ένα όριο που παράγει την µόνιµη πρόκλησή του. 

Αυτό µπορεί να εξηγηθεί εύκολα µε την αλληλόδραση των τριών επιπέδων που 

ακολουθούν την ανάλυση του Ricoeur. Η είσοδος αυτών των συλλήψεών του χρόνου στη 

διαδικασία της ανθρώπινης δράσης είναι ήδη ένας περιορισµός της ικανότητάς των 

συλλήψεων να ερµηνεύουν τον ανθρώπινο κόσµο, αφού γίνονται ένα στοιχείο της 

χρονικής αλλαγής και δεν µπορούν επαρκώς να ερµηνευθούν από µόνες τους. Ο χρόνος 

είναι πάντα περισσότερος από τις συλλήψεις µε τις οποίες ερµηνεύεται.  Πάντα τις 

υπερβαίνει  στη δυναµική της ιστορικότητας της ανθρώπινης ζωής.  Αλλά αυτό το όριο 

δεν είναι ένα αδιαπέραστο σύνορο.  Αντίθετα, η µόνιµη πρόκληση της χρονικής εµπειρίας 

η οποία υπερβαίνει τις συλλήψεις της κατανόησής της διατηρεί αυτή την κατανόηση σε 

µια µόνιµη κίνηση για ανανέωση, εφαρµογή και αλλαγή, σύµφωνα µε την πρόκληση.  

Έτσι το όριο των χρονικών συλλήψεων είναι µέρος της εσωτερικής ιστορικότητάς τους. 

Πάντα υπερβαίνουν τα όριά τους στην πορεία του χρόνου που αποκαλούµε ιστορία κι 

όλοι µας είµαστε µέρος αυτού που προσπαθούµε να κατανοήσουµε. Από τα παραπάνω 

προκύπτει ότι ο ιστορικός χρόνος είναι πάντοτε µπροστά µας· υπερβαίνει τα χρονικά όρια 

της ύπαρξης µας.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
349 Jörn Rüsen, 2001, ό.π., 6863· W. Bohleber, ό.π., 344.  
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Α.7. Όψεις του κριτικού διαλόγου µε τη σκέψη του Jörn Rüsen 

 

 Seixas υποστηρίζει ότι ο Rüsen µε την τυπολογία της ιστορικής συνείδησης 

προτίθεται να διαγνώσει την ατοµική ψυχολογική και την κοινωνικο-

πολιτισµική ανάπτυξη. Ωστόσο, κατά τον Seixas, είναι επικίνδυνη µία τέτοια 

σύνδεση της ατοµικής µε την κοινωνικό-πολιτισµική ανάπτυξη. Και ο ίδιος ο Rüsen, κατά 

τον Seixas,  αναγνωρίζει τον κίνδυνο που µπορεί να προκύψει από ένα υπερβολικά 

γραµµικό και µονοδιάστατο  µοντέλο προόδου, αφού τα πολιτισµικά εργαλεία της 

νεωτερικής Ευρώπης δεν πρέπει να θεωρούνται πρότυπο και για άλλους πολιτισµούς. 

Αυτή η ιεράρχηση των τεσσάρων τύπων ενέχει τον κίνδυνο διαµόρφωσης ενός 

ψυχολογικού µοντέλου ανάπτυξης, χωρίς την απαιτούµενη έρευνα που θα θεµελιώσει και 

θα επικυρώσει την τυπολογία350. Βέβαια, και ο ίδιος ο Rüsen επισηµαίνει ότι οι τέσσερις 

τύποι δεν αποκλείουν ο ένας τον άλλο, αλλά βρίσκονται σε µία σχέση ώσµωσης ή 

καλύτερα συνύπαρξης351, χωρίς αυτό να συνεπάγεται ότι δεν είναι διακριτοί µεταξύ τους. 

Επίσης, υποστηρίζει ότι υπάρχει µία πρόοδος από τον παραδοσιακό στον παραδειγµατικό 

τύπο, και από τον τελευταίο στον γενετικό, ενώ ο κριτικός τύπος παίζει το ρόλο του 

καταλύτη σε αυτήν την µετάβαση. 

Κατά τον Seixas, η τυπολογία του Rüsen δεν προσδιορίζει τη σχέση µεταξύ 

επιστηµονικών πρακτικών και των ποικίλων τύπων της ιστορικής συνείδησης. Οι τύποι 

προσδιορίζονται σε σχέση µε την εµπειρία του χρόνου, την αντίληψη της ιστορικής 

σηµασίας και ηθικές κρίσεις, αξίες και αιτιολογήσεις, χωρίς ωστόσο να συνδέει σαφώς 

αυτούς τους προσανατολισµούς µε άλλες θεµελιακές προσδιοριστικές πρακτικές των 

ιστορικών, την κριτική ανάγνωση των κειµενικών τεκµηρίων. Για αυτό, απαιτείται µία 

στενότερη σύνδεση µεταξύ επιστηµονικής ιστορίας και ανάπτυξης της ιστορικής 

συνείδησης352.   

O Peter Lee, χωρίς, σε καµία περίπτωση να υποβαθµίζει την τυπολογία του 

Rüsen, αλλά µε ένα πιο πρακτικό-ερευνητικό  προσανατολισµό, εκφράζει συγκεκριµένες 

                                                           
350 Peter Seixas, «Historiographies and Historical Consciousness», 21-24, in Peter Seixas (ed.), 
ό.π., 2004· Peter Seixas, «Collective Memory, History Education and Historical Consciousness», in 
Donald A. Yerxa (ed.), ό.π., 29-34. 
351

 Χαρακτηριστική περίπτωση είναι ο Ranke: από τη µια επιδιώκει να αφηγηθεί το παρελθόν 
«όπως ακριβώς συνέβη» (θετικισµός)  και από την άλλη θεωρεί ότι κάθε εποχή έχει τη δική της 
αξία (πολιτισµικός σχετικισµός). 
352 Jörn Rüsen, Studies in Metahistory, Human Science Research Council, Pretoria, 1993, 9. 
Αναλυτική παρουσίαση της θεωρίας του Rüsen  για την τυπολογία της ιστορικής συνείδησης 
βρίσκεται στο σχετικό κεφάλαιο. Και ο Peter Lee υποστηρίζει ότι ο ίδιος ο Rüsen δέχεται την 
συνύπαρξη και συλλειτουργία περισσότερων του ενός τύπων και γι’ αυτό δεν πρέπει να 
αναµένουµε η τυπολογία να είναι άµεσα εφαρµόσιµη σε συγκεκριµένες αλλαγές µεταγνωστικού 
επιπέδου. Χαρακτηριστικά αναφέρει ότι  ένας µαθητής ή µαθήτρια µε γενετική ιστορική 
νοηµατοδότηση ίσως αντιλαµβάνεται αφηγήσεις του παρελθόντος ως αντανάκλαση και όχι 
ανακατασκευή του παρελθόντος. Βλ.σχετικά Peter Lee, «Understanding History», in Peter Seixas 
(ed.) ό.π., 140-3. 

Ο
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επιφυλάξεις σχετικά µε την αξιοποίηση της σχετικής θεωρίας353. Ειδικότερα, 

αντιµετωπίζει τη θεωρία του Rüsen ως συνθετική και αναγνωρίζει ότι παρέχει µία οπτική 

της ιστορίας στα ευρύτερα πλαίσια της ιστορικής συνείδησης, υποτάσσοντας το γνωστικό 

και µεταγνωστικό τοµέα  στη λειτουργία του πρακτικού προσανατολισµού (orientation). 

Ωστόσο, η πρακτική αξιοποίησή της στο πλαίσιο της έρευνας για την ανάπτυξη της 

ιστορικής συνείδησης των µαθητών/τριών, απαιτεί, κατά τον Lee, τη διάκριση στην 

στάση των µαθητών/-τριών του  πληροφοριακού µέρους  από το µεταγνωστικό. 

Συνεχίζοντας, ο Lee υποστηρίζει ότι η πρόοδος στον πρακτικό προσανατολισµό δεν  

συνεπάγεται αυτόµατα και αλλαγές στις µεταγνωστικές δεξιότητες των µαθητών/-τριών. 

Θεωρεί µάλλον δύσκολο να οδηγηθούµε σε µία τυπολογία, που να εµπερικλείει όλες τις 

πλευρές ανάπτυξης της ιστορικής συνείδησης σε ένα γραµµικό/ανελαστικό σχήµα354.  Με 

τη λογική αυτή εµπερικλείει στοιχεία τα οποία απαιτούν µια διαφοροποιηµένη 

ανάλυση355. Γενικότερα, ο Lee  αναλύει την τυπολογία του Rüsen υπό το πρίσµα της 

διδακτικής αξιοποίησής της στην εκπαιδευτική διαδικασία356.  

 

                                                           
353 Peter Seixas, ό.π., 2004, 104-06. 
354 Lee Peter, «Understanding History», in Peter Seixas (ed.) ό.π., 142-43. 
355 Lee Peter, «“Walking backwards into Tomorrow” Historical Consciousness and Understanding 
History», 1, paper given at Annual Meeting of American Educational Research Association, New 
Orleans 2002. 
356 «Το προσέγγισα στο πλαίσιο της ∆ιδακτικής της ιστορίας, χωρίς σε καµία περίπτωση αυτό στο 

οποίο εστίασα να συµπίπτει µε το κεντρικό νόηµα που αποδίδει ο Rüsen στην µήτρα (matrix)», Peter 
Lee, ό.π. 2.· Donald Yerxa, 2008, ό.π. 31-33.  



 

 

Σχήµα  6: Η επιστηµονική σχηµατική παράσταση της Ιστορίας του 

 

Αναλύοντας το πλαίσιο (

Ιστορίας ο Lee επισηµαίνει ότι η επιστήµη της Ι

ταυτίζεται, σχετίζεται µε την πρακτική

καθηµερινότητά µας. ∆εν πληροφορεί, µέσω της νοηµατοδότησης του χρόνου, µόνο η 

ιστορία την καθηµερινή πρακτική, αλλά και τα ανθρώπινα ενδιαφέροντα και συµφέροντα, 

όπως και η ανάγκη προσανατολισµού στον χρόνο επηρεάζουν συγχρόνως την ιστορία 

στην κατασκευή ανάλογων θεωρήσεων του κόσµου. Το πλαίσιο (

σύµφωνα µε τον Lee, παρουσιάζει την τροφοδότηση της επιστήµης από την εµπράγµατη 

ζωή ισοδύναµα µε την 

πραγµατικότητα, αφού η Ιστορία συχνά αντιτίθεται στα συµφέροντα και ενδιαφέροντα 

της κοινωνίας 359. Ενίοτε, δηλαδή, το πρακτικό παρελθόν επικρατεί κατά κόρον του 

ιστορικού παρελθόντος και το αποικίζει, χωρίς

                                                          
357 Peter  Lee, «Historical Literacy
358 Το πλαίσιο (matrix) του R
Kuhn.  
359 Peter Lee, «”Walking backwards into tomorrow”. Historical consciousness and understanding 
history», Paper given at Annual Meeting of American Educational Research Association, New 
Orleans 2002. 

166 

Η επιστηµονική σχηµατική παράσταση της Ιστορίας του Rüsen357
 

Αναλύοντας το πλαίσιο (matrix) του Rüsen358 σχετικά µε την επιστήµη της 

σηµαίνει ότι η επιστήµη της Ιστορίας, χωρίς σε καµία περίπτωση να 

ται, σχετίζεται µε την πρακτική ζωή, τον τρόπο που ενεργούµε στην 

καθηµερινότητά µας. ∆εν πληροφορεί, µέσω της νοηµατοδότησης του χρόνου, µόνο η 

ιστορία την καθηµερινή πρακτική, αλλά και τα ανθρώπινα ενδιαφέροντα και συµφέροντα, 

πως και η ανάγκη προσανατολισµού στον χρόνο επηρεάζουν συγχρόνως την ιστορία 

στην κατασκευή ανάλογων θεωρήσεων του κόσµου. Το πλαίσιο (matrix) του 

, παρουσιάζει την τροφοδότηση της επιστήµης από την εµπράγµατη 

ζωή ισοδύναµα µε την αντίστροφη κατεύθυνση, γεγονός που αντίκειται στην 

πραγµατικότητα, αφού η Ιστορία συχνά αντιτίθεται στα συµφέροντα και ενδιαφέροντα 

. Ενίοτε, δηλαδή, το πρακτικό παρελθόν επικρατεί κατά κόρον του 

ιστορικού παρελθόντος και το αποικίζει, χωρίς να ισχύει και το αντίστροφο, τουλάχιστον 

                   
Literacy: Theory and Research», 3. 

Rüsen, κατά τον Lee, «πατάει» πάνω στο αντίστοιχο του 

Peter Lee, «”Walking backwards into tomorrow”. Historical consciousness and understanding 
history», Paper given at Annual Meeting of American Educational Research Association, New 

Εµπράγµατη ζωή 
(lebenspraxis) 

Επιστήµη της Ιστορίας 

 

 

σχετικά µε την επιστήµη της 

καµία περίπτωση να 

ζωή, τον τρόπο που ενεργούµε στην 

καθηµερινότητά µας. ∆εν πληροφορεί, µέσω της νοηµατοδότησης του χρόνου, µόνο η 

ιστορία την καθηµερινή πρακτική, αλλά και τα ανθρώπινα ενδιαφέροντα και συµφέροντα, 

πως και η ανάγκη προσανατολισµού στον χρόνο επηρεάζουν συγχρόνως την ιστορία 

) του Rüsen, 

, παρουσιάζει την τροφοδότηση της επιστήµης από την εµπράγµατη 

αντίστροφη κατεύθυνση, γεγονός που αντίκειται στην 

πραγµατικότητα, αφού η Ιστορία συχνά αντιτίθεται στα συµφέροντα και ενδιαφέροντα 

. Ενίοτε, δηλαδή, το πρακτικό παρελθόν επικρατεί κατά κόρον του 

να ισχύει και το αντίστροφο, τουλάχιστον 

, «πατάει» πάνω στο αντίστοιχο του Thomas 

Peter Lee, «”Walking backwards into tomorrow”. Historical consciousness and understanding 
history», Paper given at Annual Meeting of American Educational Research Association, New 
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στον ίδιο βαθµό360. Άλλωστε, και ο Rüsen αναφέρεται στην «υποκειµενική» 

εσωτερίκευση της «αντικειµενικής» ιστορίας που παρέχει η ακαδηµαϊκή επιστήµη361.  

Άλλη µία ένσταση του Lee στη θεώρηση του Rüsen έγκειται στην άποψη του 

τελευταίου ότι οι θεωρίες της ιστορικής επιστήµης επηρεάζουν την εικόνα µας για το 

παρελθόν και τον προσανατολισµό µας στο µέλλον. Ωστόσο, ο Rüsen παραβλέπει το 

γεγονός ότι, ειδικά στον παραδοσιακό τύπο ιστορικής νοηµατοδότησης, η εµπράγµατη 

ζωή δεν επικοινωνεί επαρκώς µε την ιστορική επιστήµη. Και στην περίπτωση που 

επικοινωνεί συλλαµβάνει το παρελθόν µε τρόπο ριζικά διαφορετικό από αυτόν της 

ιστορικής επιστήµης362. Στο σηµείο αυτό ο Lee  αξιοποιεί την θεωρία του Oakeshott για 

το “πρακτικό παρελθόν” (practical past363) για να καταδείξει την ελλειµµατική 

επικοινωνία µεταξύ εµπράγµατης ζωής και ιστορικής επιστήµης364. Έτσι, το πλαίσιο 

(matrix) του Rüsen παίρνει την ακόλουθη µορφή: 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
360 Έφη Αβδελά, Ιστορία και σχολείο, Νήσος, Αθήνα 1998, 80. 
361 Τη θέση αυτή διατυπώνει ο Lee αναλύοντας τον καµβά του Rüsen: Lee Peter, «Προσεγγίζοντας 
την έννοια της ιστορικής παιδείας», 42 στο: Κόκκινος Γιώργος, Νάκου Ειρήνη, Προσεγγίζοντας 

την ιστορική εκπαίδευση στις αρχές του 21
ου

 αιώνα, Μεταίχµιο, Αθήνα 2006·  Peter Lee, «“Walking 
backwards into Tomorrow” Historical Consciousness and Understanding History», paper given at 
Annual Meeting of American Educational Research Association, New Orleans, 2002, 4. 
362 Peter Lee, 2002,  ό.π.,  5-6. 
363 Ο Oakeshott διακρίνει 4 κατηγορίες παρελθόντος: contemplative, practical, scientific, historical 
past. Αναφορικά µε το «πρακτικό παρελθόν» ο ίδιος το ορίζει ως εξής: «Οπουδήποτε το παρελθόν 

είναι αποκλειστικά αυτό που προηγείται του παρόντος, η µήτρα από την οποία προέκυψε το παρόν, 

οπουδήποτε η σηµασία του παρελθόντος έγκειται στην επίδραση που ασκεί στην παροντική και 

µελλοντική µοίρα του ανθρώπου, οπουδήποτε το παρόν αναζητείται στο παρελθόν, και οπουδήποτε 

το παρελθόν λειτουργεί ως καταφύγιο για το παρόν, αυτό το παρελθόν είναι «πρακτικό» και όχι 

«ιστορικό»….. Υπηρετεί δύο αφέντες: την πολιτική και τη θρησκεία». Σύµφωνα µε τον ορισµό αυτό 
το παρελθόν έχει καθαρά χρησιµοθηρικό χαρακτήρα, «έτοιµο για χρήση», προσφέροντας πρότυπα 
προς αποφυγή και µίµηση. Το «πρακτικό παρελθόν» βρίσκεται κάπου ανάµεσα στην παραδοσιακή 
και την παραδειγµατική ιστορική νοηµατοδότηση. βλ. σχετικά Elizabeth Campbell Corey, Michael 

Oakeshott on Religion, Aesthetics and Politics, University of Missouri Press, 2006, 62-65· Isaac 
Stuart, The Politics and Philosophy of Michael Oakeshott, Routledge, Oxon, 2006 110-15· Hayden 
White, Practical Past, in Historein, 10, 2010. 
364 Peter Lee, 2002, ό.π., 4. 



 

 

Σχήµα 7: Η επιστηµονική σχηµατική παράσταση της Ιστορίας του 

 

΄

Οι ενστάσεις του Lee

ασφαλούς διάκρισης ανάµεσα στους τέσσερις τύπους  ιστορικής νοηµατοδότησης. Λόγω 

της συνθετικής της µορφής η διάκριση ενίοτε είναι δύσκολη και δεν προσφέρεται για 

εµπειρικές έρευνες, µέχρι τουλάχιστον να δοκιµαστεί πρακτικά

περίπτωση, ο Lee  δεν απορρίπτει την τυπολογία αυτή καθ’ εαυτή τονίζοντας ότι αυτό 

οφείλεται στις διαφορετικές ερωτήσεις που επιχειρούνται και στις οποίες ενδεχοµένως η 

τυπολογία αδυνατεί να απαντήσει. 

Τέλος, ο Lee υποστηρίζει ότι η τυπ

περισσότερο στον προσανατολισµό του ατόµου, χωρίς να διαφωτίζει τις µεταγνωστικές 

του δεξιότητες και αντιλήψεις. Αναφέρει, χαρακτηριστικά, ότι ένας/µία µαθητής/

που κατηγοριοποιείται στον γενετικό τύπο, ενδέχ

αντανάκλαση του παρελθόντος και όχι ως ανακατασκευή. Ωστόσο, το  πλαίσιο (

δεν δίνει τη δυνατότητα αναζήτησης και διάγνωσης των µεταγνωστικών δεξιοτήτων των 

µαθητών/-τριών. Ο Lee θεωρεί ότι οι έννοιες δεύτερης τ

όπως η ιστορική αφήγηση, η εξήγηση, η κατανόηση, η αλλαγή, ο χρόνος,  η 

ενσυναίσθηση πλαισιώνουν τον τρόπο µε τον οποίο νοηµατοδοτούµε το παρελθόν

αυτό, πρέπει να αποτελέσουν µέρος της ιστορικής συνείδησης. Άλλωστε, στο π

                                                          
365 Peter Lee, 2002, ό.π., 5. 
366 Peter Lee, 2002, ό.π., 20. 
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Η επιστηµονική σχηµατική παράσταση της Ιστορίας του Lee365
 

Lee στην τυπολογία του Rüsen αναφέρονται και στην δυσκολία 

ασφαλούς διάκρισης ανάµεσα στους τέσσερις τύπους  ιστορικής νοηµατοδότησης. Λόγω 

της συνθετικής της µορφής η διάκριση ενίοτε είναι δύσκολη και δεν προσφέρεται για 

εµπειρικές έρευνες, µέχρι τουλάχιστον να δοκιµαστεί πρακτικά366. Βεβαίως, σε καµία 

δεν απορρίπτει την τυπολογία αυτή καθ’ εαυτή τονίζοντας ότι αυτό 

οφείλεται στις διαφορετικές ερωτήσεις που επιχειρούνται και στις οποίες ενδεχοµένως η 

τυπολογία αδυνατεί να απαντήσει.  

υποστηρίζει ότι η τυπολογία της ιστορικής συνείδησης ρίχνει φως 

περισσότερο στον προσανατολισµό του ατόµου, χωρίς να διαφωτίζει τις µεταγνωστικές 

του δεξιότητες και αντιλήψεις. Αναφέρει, χαρακτηριστικά, ότι ένας/µία µαθητής/

που κατηγοριοποιείται στον γενετικό τύπο, ενδέχεται να αντιλαµβάνεται την Ιστορία ως 

αντανάκλαση του παρελθόντος και όχι ως ανακατασκευή. Ωστόσο, το  πλαίσιο (

δεν δίνει τη δυνατότητα αναζήτησης και διάγνωσης των µεταγνωστικών δεξιοτήτων των 

θεωρεί ότι οι έννοιες δεύτερης τάξης (second-order

όπως η ιστορική αφήγηση, η εξήγηση, η κατανόηση, η αλλαγή, ο χρόνος,  η 

ενσυναίσθηση πλαισιώνουν τον τρόπο µε τον οποίο νοηµατοδοτούµε το παρελθόν

αυτό, πρέπει να αποτελέσουν µέρος της ιστορικής συνείδησης. Άλλωστε, στο π

                   

Επιστήµη της Ιστορίας 

Πρακτικό Παρελθόν 

Εµπράγµατη ζωή 
(lebenspraxis) 

 

αναφέρονται και στην δυσκολία 

ασφαλούς διάκρισης ανάµεσα στους τέσσερις τύπους  ιστορικής νοηµατοδότησης. Λόγω 

της συνθετικής της µορφής η διάκριση ενίοτε είναι δύσκολη και δεν προσφέρεται για 

Βεβαίως, σε καµία 

δεν απορρίπτει την τυπολογία αυτή καθ’ εαυτή τονίζοντας ότι αυτό 

οφείλεται στις διαφορετικές ερωτήσεις που επιχειρούνται και στις οποίες ενδεχοµένως η 

ολογία της ιστορικής συνείδησης ρίχνει φως 

περισσότερο στον προσανατολισµό του ατόµου, χωρίς να διαφωτίζει τις µεταγνωστικές 

του δεξιότητες και αντιλήψεις. Αναφέρει, χαρακτηριστικά, ότι ένας/µία µαθητής/-τρια 

εται να αντιλαµβάνεται την Ιστορία ως 

αντανάκλαση του παρελθόντος και όχι ως ανακατασκευή. Ωστόσο, το  πλαίσιο (matrix) 

δεν δίνει τη δυνατότητα αναζήτησης και διάγνωσης των µεταγνωστικών δεξιοτήτων των 

order concepts), 

όπως η ιστορική αφήγηση, η εξήγηση, η κατανόηση, η αλλαγή, ο χρόνος,  η 

ενσυναίσθηση πλαισιώνουν τον τρόπο µε τον οποίο νοηµατοδοτούµε το παρελθόν· γι’ 

αυτό, πρέπει να αποτελέσουν µέρος της ιστορικής συνείδησης. Άλλωστε, στο πλαίσιο του 
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εκπαιδευτικού προγράµµατος, (project) CHATA (Concepts of History and Teaching 

Approaches 7-14)
367

 ο Lee µέσα από εµπειρική έρευνα επιδιώκει να χαρτογραφήσει τις 

µεταγνωστικές/µεταϊστορικές δεξιότητες. Στο σηµείο αυτό ο Lee συµφωνεί µε τον Peter 

Seixas ως προς ένα «πρακτικότερο» εκπαιδευτικά προσανατολισµό που πρέπει να έχει η 

έρευνα για την ιστορική συνείδηση.  

Γενικότερα, οι βρετανοί ερευνητές στην ∆ιδακτική της ιστορίας ενδιαφέρονται 

λιγότερο για το νόηµα των ιστορικών αφηγήσεων των µαθητών/-τριών για την πρακτική 

ζωή και δίνουν µεγαλύτερη βαρύτητα σε έννοιες δεύτερης τάξης (second-order 

concepts)368. Ανάλογους µε τον Lee προσανατολισµούς ακολουθούν οι Laville, 

Letourneau και Moisan· οι µέθοδοι των ιστορικών (επιστηµονικά εργαλεία προκειµένου 

να εµπλακούν ενεργά στην κατασκευή, ερµηνεία και απόφανση για τις αφηγηµατικές 

ερµηνείες του παρελθόντος) βαραίνουν περισσότερο από τα ίδια τα έργα των ιστορικών.      

 

Συνοψίζοντας την θέση του Lee στην τυπολογία της ιστορικής συνείδησης και στο 

πλαίσιο (matrix) της επιστήµης της Ιστορίας, θα υποστηρίζαµε τα ακόλουθα: 

1. Η τυπολογία του Rüsen είναι εξαιρετικά επωφελής για να αντιληφθεί ο ερευνητής 

της εκπαιδευτικής έρευνας τον προσανατολισµό των µαθητών/-τριών στο χρόνο 

και τον τρόπο που αντιλαµβάνονται το παρελθόν (η παράδοση ως το απόλυτο 

παρόν του παρελθόντος, historia magistra vitae, η άρνηση των νοηµατοδοτικών 

προτύπων του παρελθόντος, η αρχή της µεταλλαγής και της σύνθεσης). 

2. Η τυπολογία του Rüsen αδυνατεί όµως να φωτίσει τις 

µεταγνωστικές/µεταϊστορικές δεξιότητες των µαθητών/-τριών, αφού δεν µπορεί 

να δώσει απαντήσεις σε ανάλογα ερωτήµατα.  

3. Το πλαίσιο (matrix) της επιστήµης της Ιστορίας δίνει απαντήσεις και φωτίζει την 

µεταγνωστική διάσταση της εκπαιδευτικής έρευνας, ωστόσο λείπει από αυτό η 

«ενδοεπικοινωνία» και «ενδοπληροφόρηση» της εµπράγµατης ζωής χωρίς να 

είναι πάντοτε διαπιστωµένη η τροφοδότησή της από την επιστήµη της Ιστορίας.  

                                                           
367  Βλ. Peter Lee et al., «Progression in Children’s Ideas about History. Project CHATA (Concepts 
of History and Teaching Approaches 7-14)», paper presented at the Annual Meeting of the British 
Research Association, Liverpool, England, United Kingdom, September 11, 1993, 
http://www.eric.ed.gov/ERICDocs/data/ericdocs2sql/content_storage_01/0000019b/80/14/3b/39.pd
f, Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 25/08/2009. 
368 Ήδη από τις αρχές της δεκαετίας του ’80 οι βρετανοί ερευνητές εγκαταλείπουν την τάση να 
εξετάζουν τις έννοιες πρώτης τάξης  (βασιλιάς, αγρότης, εργοστάσιο, επανάσταση) και στρέφονται 
στις έννοιες δεύτερης τάξης. Βλ. σχετικά Peter Lee, Alaric Dickinson and Rosalyn Ashby, 
«Researching Children’s Ideas about History», in Mario Carretero and James Voss (eds.), Learning 

and Reasoning in History, ό.π., 1996, 227-28. 
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4. Η τυπολογία της ιστορικής συνείδησης ενίοτε είναι δύσχρηστη, ενώ ελλοχεύει 

και ο κίνδυνος σύγχυσης στη διάκριση των τεσσάρων τύπων, γεγονός που 

καθιστά  την τυπολογία επισφαλή369. 

 

Ο Horst Blanke, εκφράζοντας τις απόψεις του για την τυπολογία της ιστορικής 

συνείδησης, υποστηρίζει:  

όσον αφορά την παραδοσιακή, την παραδειγµατική και την γενετική αφήγηση, ο 

Rüsen είχε δίκιο. Η κριτική αφήγηση, ωστόσο, η οποία έχει µία ιδιαίτερη θέση στην 

συστηµατική του αφήγηση, δεν µπορεί να κατηγοριοποιηθεί εύκολα από µία 

ακαδηµαϊκή ιστορική οπτική. Κατά τη γνώµη µου,  αυτό οφείλεται µερικώς στο 

γεγονός ότι ο Rüsen χρησιµοποιεί τον όρο «κριτική» µε περισσότερες της µίας 

έννοιες: ως τεχνικό όρο για µία συγκεκριµένη µορφή και ως όρο για µία 

συγκεκριµένη λειτουργία της αφήγησης· κάποιος δε διακρίνει αυστηρά τη 

µεθοδολογική λειτουργία της  κριτικής ανάλυσης πηγών από τη µια, και της κριτικής 

αποδόµησης των µεταφερµένων οπτικών της ιστορίας από την άλλη. Όλες αυτές οι 

διαστάσεις είναι φυσικά στενά συνδεδεµένες, αλλά φαίνεται αναγκαίο να διακριθούν 

όλοι αυτοί οι παράγοντες µε ένα αναλυτικά ακριβή τρόπο. Το να κατατάσσουµε 

επιστηµονικά την κριτική αφήγηση, όπως τοποθετείται στον ∆ιαφωτισµό αµιγώς ως 

ένα «µέσο µετάβασης» από την παραδειγµατική στην γενετική αφήγηση, δεν 

φαίνεται ικανοποιητικό. Καθώς η «γενετική αφήγηση» είναι ένα προσιδιάζον στον 

ιστορικισµό ύφος αφήγησης, δεν είναι το ύφος µόνου του ιστορικισµού. Εµπειρικές 

αναλύσεις οφείλουν να αποδείξουν την χρησιµότητα της ανάλυσης του Rüsen  για 

ερωτήµατα στο πεδίο της ιστορίας της ιστοριογραφίας
370

.  

  

Αλλά και ο Bodo von Borries, συνοδοιπόρος και συνεργάτης του Rüsen, διατυπώνει 

επιφυλάξεις ως προς την τυπολογία της ιστορικής συνείδησης του Rüsen. Ειδικότερα, 

πιστεύει ότι ο τύπος της κριτικής νοηµατοδότησης δεν είναι αυτόνοµος, αλλά λειτουργεί 

ως µεταβατικός για κάθε επόµενο στάδιο371. Επίσης, προσθέτει ένα ακόµη τύπο ιστορικής 

νοηµατοδότησης, αυτόν της εξελικτικής – παγκόσµιας νοηµατοδότησης, ο οποίος, κατά 

                                                           
369 Peter Lee, «”Walking backwards into tomorrow”. Historical consciousness and understanding 
history», Paper given at Annual Meeting of American Educational Research Association, New 
Orleans 2002, 9-12. Peter Lee, «Historical Literacy: Theory and Research», 
http://centres.exeter.ac.uk/historyresource/journal9/papers/lee.pdf, Ηµεροµηνία και χρονολογία 
προσπέλασης: 03/09/2009, 1-4. Peter Lee, «Understanding History», 
http://www.cshc.ubc.ca/pwias/viewabstract.php?10, Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης 
26/08/2009. 
370 Horst Blanke, «Towards a New Theory-Based History of Historiography», in Peter  Koslowski 
(ed.) Towards a �ew Theory-Based History of Historiography, Springer, Berlin - Heidelberg 2005,  
223-67. 
371 Ο ίδιος ο Rüsen δεν αρνείται αυτό το ρόλο στην κριτική νοηµατοδότηση, αφού θεωρεί ότι 
παίζει ρόλο καταλύτη. Jörn Rüsen, 2005, ό.π., 16. 



 

 

τον Borries απαντάται σπάνια. Αυτός ο τύπος  λαµβάνει υπόψη όχι µόνο  προηγούµενες 

µορφές και  την αλλαγή, αλλά επίσης και τη µοναδικότητα και την επιτάχυνση των 

κανόνων της µεταλλαγής και της εξέλιξης

 

Σχήµα 8: Τα στάδια της ιστορικής συνείδησης σύµφωνα µε τη θεωρία του 

Borries373
 

 

 

  Τέλος, σε ένα άλλο επίπεδο, ενστάσεις στη θεωρία του 

Jürgen Straub374. Ειδικότερα, ο τελευταίος κρίνει ότι η θεωρία του πρώτου για τα στάδια 

της ιστορικής συνείδησης δεν καταδεικνύει τις δοµές που αλλάζουν στους 4 τύπους, έτσι 

ώστε να πετύχει µία ψυχολογική ανάλυση της ιστορικής συνείδησης. Αναγνωρίζοντας 

βέβαια τη συµβολή του Rüsen

ότι σε κανένα σηµείο της θεωρίας του δεν προσδιορίζει τα µορφικά και δοµικά 

χαρακτηριστικά που θα µπορούσαν να τεκµηριώσουν το διαφορισµό ανάµεσα στον 

παραδοσιακό, τον παραδειγµατικό, τον κριτ

νοηµατοδότησης. Τα δοµικά αυτά χαρακτηριστικά απουσιάζουν και αποδυναµώνουν 

κάθε ψυχολογική θεωρία της ιστορικής συνείδησης και κάθε προσπάθεια να ψηλαφηθεί η 

ιστορική συνείδηση υπό το πρίσµα µίας ψυχολογικής

οντογενετικό µοντέλο του  

αποτέλεσµα να αποδυναµώνεται ο ιστορικός χαρακτήρας της θεωρίας. 

 

                                                          
372 Ηλιοπούλου Ιωάννα, ό.π., 146
373 Ηλιοπούλου Ιωάννα, ό.π., 2002, 146.
374 J. Straub, «Telling Stories, Making Histories», 2006, 76
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απαντάται σπάνια. Αυτός ο τύπος  λαµβάνει υπόψη όχι µόνο  προηγούµενες 

την αλλαγή, αλλά επίσης και τη µοναδικότητα και την επιτάχυνση των 

κανόνων της µεταλλαγής και της εξέλιξης372. 

Τα στάδια της ιστορικής συνείδησης σύµφωνα µε τη θεωρία του 

Τέλος, σε ένα άλλο επίπεδο, ενστάσεις στη θεωρία του Rüsen εκφράζει και ο 

. Ειδικότερα, ο τελευταίος κρίνει ότι η θεωρία του πρώτου για τα στάδια 

της ιστορικής συνείδησης δεν καταδεικνύει τις δοµές που αλλάζουν στους 4 τύπους, έτσι 

ώστε να πετύχει µία ψυχολογική ανάλυση της ιστορικής συνείδησης. Αναγνωρίζοντας 

sen στην προσπέλαση της ιστορικής συνείδησης, επισηµαίνει 

ότι σε κανένα σηµείο της θεωρίας του δεν προσδιορίζει τα µορφικά και δοµικά 

χαρακτηριστικά που θα µπορούσαν να τεκµηριώσουν το διαφορισµό ανάµεσα στον 

παραδοσιακό, τον παραδειγµατικό, τον κριτικό και τον γενετικό τύπο ιστορικής 

νοηµατοδότησης. Τα δοµικά αυτά χαρακτηριστικά απουσιάζουν και αποδυναµώνουν 

κάθε ψυχολογική θεωρία της ιστορικής συνείδησης και κάθε προσπάθεια να ψηλαφηθεί η 

ιστορική συνείδηση υπό το πρίσµα µίας ψυχολογικής-αναπτυξιακής πορείας. Έτσι, το 

οντογενετικό µοντέλο του  Rüsen στηρίζεται σε µεγάλο βαθµό σε ηθικά κριτήρια, µε 

αποτέλεσµα να αποδυναµώνεται ο ιστορικός χαρακτήρας της θεωρίας.  

                   
Ηλιοπούλου Ιωάννα, ό.π., 146-47. 
Ηλιοπούλου Ιωάννα, ό.π., 2002, 146. 
J. Straub, «Telling Stories, Making Histories», 2006, 76-7. 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ Β: Μεθοδολογικά ζητήµατα και ερευνητικά 

εργαλεία 

 

 

Α.1. Εισαγωγικά 

 

ροτού καταδυθούµε σε ειδικότερα θέµατα σχετικά µε την µεθοδολογία της 

έρευνας, κρίνω σκόπιµο και αναγκαίο να παραθέσω κάποιες διαπιστώσεις, οι 

οποίες προκύπτουν από συγκεκριµένες έρευνες.  

1. Η έρευνα στην Ελλάδα σχετικά µε την ιστορική συνείδηση των µαθητών/-

τριών σχεδόν απουσιάζει375, ενώ ελάχιστες έρευνες για την ιστορική 

συνείδηση έχουν γίνει αυστηρά βάσει της τυπολογίας του Jörn Rüsen, µε 

µοναδικές εξαιρέσεις τις διδακτορικές διατριβές της Ιωάννας Ηλιοπούλου και 

της Ελένης Αποστολίδου, των οποίων τρόπον τινά συνέχεια θα µπορούσε να 

θεωρηθεί η παρούσα έρευνα. 

2. Η διδακτική της Ιστορίας, ήδη από τη δεκαετία του ’80, θεωρεί την ιστορική 

συνείδηση ως κεντρικό στοιχείο της, µε αποτέλεσµα την ερευνητική 

προσέγγιση της, κυρίως στη Γερµανία376, αλλά τις δύο τελευταίες δεκαετίες 

και στον αγγλόφωνο κόσµο377. 

Οι παραπάνω διαπιστώσεις, η γενικότερη προβληµατική για τη διδακτική της ιστορίας 

αλλά και οι συµβολικοί πόλεµοι για την Ιστορία378 καθιστούν επιτακτική την ανάγκη  

                                                           
375 Ηλιοπούλου Ιωάννα, Το µάθηµα της Ιστορίας στην ελληνική εκπαίδευση. Ιστορικές, παιδαγωγικές 

& διδακτικές διαστάσεις, Πανεπιστήµιο Ιωαννίνων, Σχολή Επιστήµων Αγωγής, Παιδαγωγικό 
Τµήµα Νηπιαγωγών, 2002 και Eleni Apostolidou, The Historical Consciousness of 15-year-old 

students in Greece, αδηµοσίευτη διδακτορική διατριβή, Institute of Education, University of 
London, 2006. 
376 Σε αυτό το συµπέρασµα κατατείνει και η διατριβή της Ιωάννας Ηλιοπούλου, ό.π., 205· Bodo 
von Borries, «Concepts of Historical Thinking and Historical Learning in the Perspective of 
German Students and Teachers», in International Journal of Educational Research, Volume 27, 
Issue 3, 1997, 212. 
377 Brenda Trofanenko, «More than a Single Best Narrative: Collective History and the 
Transformation of Historical Consciousness», Curriculum Inquiry, v38 n5 p579-603 Dec 2008, 
599· Magne Angvik – Bodo von Borries, Youth and History, A comparative European survey οn 

historical consciousness and political attitudes among adolescents, Körber – Stiftung, Hamburg 
1997· Peter Lee, «”Walking Backwards into Tomorrow”. Historical Consciousness and 
Understanding History», Paper given at Annual Meeting of American Educational Research 
Association, New Orleans, 2002, 20· Peter Seixas, «The Progress of Knowledge in a 
Postprogressive Way», in Jürgen Straub (ed.), �arration, Identity, and Historical Consciousness, 

Berghahn Books, New York – Oxford, 2005, 150-58. 
378 Ενδεικτικά εδώ αναφέρω κάποιες περιπτώσεις που αφορούν τα ελληνικά σχολικά εγχειρίδια 
ιστορίας:  Ηρακλείδης Αλέξης, «Η ανάγκη για µύθους», Τα Νέα, 22/03/07, 6· «Πανεπιστηµιακοί 
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έρευνας της ιστορικής συνείδησης των µαθητών/-τριών αλλά και γενικότερα των 

αντιλήψεών τους για την ίδια την ιστορική επιστήµη και τους «άλλους».  

Ειδικότερα στόχοι της έρευνάς µου είναι: 

Α. Να προσπαθήσει να ψηλαφήσει την ιστορική συνείδηση των µαθητών και µαθητριών 

που συµµετείχαν στο εκπαιδευτικό πρόγραµµα της Βουλής των Ελλήνων «Βουλή των 

Εφήβων» (1996-2005), και να την κατηγοριοποιήσει βάσει της τυπολογίας του  Jörn 

Rüsen. 

Β. Να συνδέσει ενδεικτικά, σε καµία περίπτωση υπό το πρίσµα µίας ντετερµινιστικής 

λογικής, τα πορίσµατα µε τις σχετικές έρευνες για το περιεχόµενο των σχολικών 

εγχειριδίων Ιστορίας, αλλά και Γεωγραφίας, Αγωγής του Πολίτη και Νέων Ελληνικών. 

Γ. Γενικότερα να χαρτογραφήσει την ιστορική σκέψη των µαθητών/-τριών, ενισχύοντας 

την υπάρχουσα εργογραφία σχετικά µε την ιστορική εγγραµµατοσύνη, τις στάσεις, τις 

κοινωνικές αναπαραστάσεις και τις ιστορικές αντιλήψεις  των µαθητών και µαθητριών.  

 

 

 

 

 

                                                                                                                                                                
υπέρ του  βιβλίου Ιστορίας της Στ’ ∆ηµοτικού», Το Βήµα, 06/03/07, 16· Γεωργουσόπουλος 
Κώστας, «Εργολάβοι Λήθης», Τα Νέα Σαββατοκύριακο, 27-28/09/08, 14· Βασίλης Κρεµµυδάς, 
«Όταν εξαφανίστηκε η Γαλλική Επανάσταση», Τα Νέα Σαββατοκύριακο, 7-8/10/2006· Παντελής 
Mπουκάλας, «Από τον Ηρόδοτο στο Μεσολόγγι», Καθηµερινή, 11/02/2007· Μαρία Ρεπούση, «Οι 
πόλεµοι των εγχειριδίων», Το Βήµα, 28/01/2007, 59· Σ. Αλαχιώτης, «Μάθηµα» κριτικής σκέψης», 
Το Βήµα, 18/03/2007, 61·  Έφη Γαζή, Οι πολιτικές χρήσεις της Ιστορίας, Το Βήµα, 05/11/2006 52· 
Προεκλογικά παιχνίδια µε το βιβλίο της Ιστορίας, Τα Νέα, 13/06/2007, 18·  Αντώνης Λιάκος, 
Ρυθµίζεται νοµικά η µνήµη;, Το Βήµα, 05/11/2006, 51· Τάκης Καµπύλης, «Σαλάτα» µε µύθους, 
θρησκείες και εθνικισµούς, Καθηµερινή, 29/11/2009·  Ριχάρδος Σωµερίτης, «Συντεχνία 
υπερπατριωτών», 27/03/2007, 10· Γιάννης Βούλγαρης, «Έθνος σε διαρκή κατάσταση έκτακτης 
ανάγκης», Τα Νέα Σαββατοκύριακο, 01/04/2007, 27· Ειρήνη Νάκου, «Μία Ιστορία πάθους και όχι 
επιστήµης», Τα Νέα, 02/04/2007,16· «Χριστόδουλος: Παραχάραξη της Ιστορίας στο βιβλίο της Στ' 
∆ηµοτικού», Καθηµερινή, 19/03/2007· «Ας ακουστεί και η άλλη πλευρά...», Η Αυγή, 14/07/2009· 
Πέτρος-Ιωσήφ Στανγκανέλλης, «Η Ιστορία, το ΛΑΟΣ και το Πρώτο Θέµα», Η Αυγή,  26/07/2009· 
Μπελεγρής Ανδρέας, «Η Ρεπούση του Αιγαίου», Το Πρώτο Θέµα της Κυριακής 05/7/2009· 
Μπελεγρής Ανδρέας, «Σάλος για τη “Ρεπούση του Αιγαίου”», Το Πρώτο Θέµα της Κυριακής 

12/7/2009· Γουσέτης ∆ιονύσης, «Κολοβές ακαδηµαϊκές ελευθερίες», Καθηµερινή 15/7/2009. 
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Α.2. Ερευνητικές υποθέσεις και ερευνώµενο υλικό 

Α. Η ιστορική συνείδηση των µαθητών και µαθητριών κινείται ως επί το πλείστον 

ανάµεσα στον πρώτο (παραδοσιακό) και στο δεύτερο (παραδειγµατικό) τύπο της σχετικής 

τυπολογίας του Jörn Rüsen.  

Β.  Οι µαθητές/-τριες αναπαράγουν σε µεγάλο βαθµό τις αξιολογικές αποτιµήσεις για 

τους εθνικούς «άλλους» έτσι, όπως έχουν  καταγραφεί από σχετικές µελέτες στα σχολικά 

εγχειρίδια Ιστορίας.  

Γ. Ο εθνοκεντρισµός αποτελεί κυρίαρχο χαρακτηριστικό της ιστορικής τους σκέψης. 

∆. Οι απόψεις και στάσεις των µαθητών σε εθνικά «ευαίσθητα» θέµατα ακολουθούν την 

κυρίαρχη εθνοκεντρική αντίληψη.  

Ε.  Οι Τούρκοι θεωρούνται ως οι κατεξοχήν εχθρικοί «άλλοι». 

Στ. Οι εθνικές «αποτυχίες» και «συµφορές» παρουσιάζονται ως αποτέλεσµα της 

πολιτικής των εκάστοτε «άλλων» 

 

ΕΡΕΥΝΩΜΕΝΟ ΥΛΙΚΟ 

Πηγές από τις οποίες άντλησα το πρωτογενές υλικό αποτέλεσαν οι δέκα πρώτοι τόµοι 

(σχολικό έτος 1995-96 έως και το σχολικό έτος 2004-05) από τα πρακτικά της «Βουλής 

των Εφήβων». Από αυτό το σώµα αφαιρέθηκαν επικαλύψεις, επαναλήψεις και συνθέσεις 

κειµένων. Ειδικότερα, αφαιρέθηκαν οι συνθέσεις των κειµένων του συνόλου των 

µαθητών που συµµετείχαν στο πρόγραµµα, οι εκθέσεις των επιτροπών όσων συµµετείχαν 

στις συνεδριάσεις της «Βουλής των Εφήβων» και οι ειδικές συνεδριάσεις της ολοµέλειας. 

Οι πρώτες αποτελούν µία περίληψη από τους υπεύθυνους του προγράµµατος µε βάση τα 

κείµενα που έστειλαν οι µαθητές/-τριες από το σύνολο των σχολείων της ελληνικής και 

κυπριακής επικράτειας, καθώς και από τους/τις απόδηµους/-ες έλληνες/-ίδες µαθητές/-

τριες, ενώ οι εκθέσεις των επιτροπών και οι ειδικές συνεδριάσεις της ολοµέλειας σε 

µεγάλο βαθµό αποτελούν επαναλήψεις των εισηγήσεων. Ανά έτος το ερευνώµενο υλικό 

διαρθρώθηκε ως εξής: 
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Πίνακας 5:  Κατανοµή πρωτογενούς υλικού 

Σχολικό έτος Αριθµός σελίδων Αριθµός αναφορών 

1995-1996 152 856 

1996-1997 351 1388 

1997-1998 312 1733 

1998-1999 353 2300 

1999-2000 367 2736 

2000-2001 345 2659 

2001-2002 401 2631 

2002-2003 359 3183 

2003-2004 441 2935 

2004-2005 667 2156 

10 3748 22577 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 
176 

 

Α.3. Μεθοδολογία της έρευνας 

 

ια την εξέταση των ερευνητικών υποθέσεων σχετικά µε την ιστορική συνείδηση 

των µαθητών/-τριών αλλά και τις στάσεις τους για την Ευρώπη, τους 

βαλκανικούς λαούς και το µάθηµα της Ιστορίας χρησιµοποίησα την ανάλυση 

περιεχοµένου (content analysis) –ποιοτική και ποσοτική379
–, η οποία προσπορίζει 

εγγυήσεις αντικειµενικότητας και εγκυρότητας. Η επιλογή αυτής της µεθόδου ακολουθεί 

και µία λογική συµβατότητας και συγκρισιµότητας380 µε τις προηγηθείσες έρευνες στα 

σχολικά εγχειρίδια ιστορίας, οι οποίες έγιναν βάσει της ανάλυσης περιεχοµένου. 

Ανάµεσα στα άλλα, η ανάλυση περιεχοµένου ως ερευνητική µέθοδος µπορεί να 

διαχειρισθεί µεγάλο όγκο δεδοµένων, όπως στην περίπτωσή µας τα πρακτικά της Βουλής 

των Εφήβων, είναι «διακριτική», αφού δεν επηρεάζει τη συµπεριφορά των 

πληροφορητών (των εφήβων βουλευτών), είναι συστηµατική, είναι εφικτή η συνέργεια µε 

άλλες µεθόδους και τέλος ανιχνεύει τάσεις. 

Ιστορικά, οι βάσεις της ποσοτικής ανάλυσης περιεχοµένου τέθηκαν από τους Paul 

Lazarsfield και Harold  Lasswell στις Ηνωµένες Πολιτείες της Αµερικής τη δεκαετία του 

1920 και 1930.  Η συστηµατική βέβαια ανάλυση περιεχοµένου ως όρος απαντάται για 

                                                           
379 Kölbl Carlos, “Qualitative Approaches in the Research of Historical Learning”, in Empirical 

Research on History Learning, Yearbook 2010, Wochenschau Verlag, 139-152. Η ποιοτική και 
ποσοτική έρευνα δεν είναι ουσιαστικά αντινοµικές, αλλά συµπληρωµατικές. Η δυιστική 
προσέγγισή τους αποτελεί τροχοπέδη στην εµπειρική έρευνα. Magne Angvik and Bodo von 
Borries (eds.), Youth and History. A Comparative European Survey on Historical Consciousness 

and Political Attitudes among Adolescent, Körber – Stiftung, Hamburg 1997, 232-34. 
380 O Krippendorf ειδικότερα κρίνει σκόπιµο οι θεµατικές κατηγορίες να στηρίζονται σε 
προηγούµενες επιτυχηµένες έρευνες προκειµένου να καθίσταται εφικτή η σύγκριση αλλά και να 
εµπλουτίζεται η υπάρχουσα γνώση.  Klaus Krippendorf, 2004, 351. Κατά τους Shapiro και 
Markoff η κωδικοποίηση και ποσοτικοποίηση των µεταβλητών αυτή καθ’ εαυτή είναι άχρηστη αν 
δεν συνδέεται µε άλλες µεταβλητές που προέκυψαν από άλλες έρευνες. Για παράδειγµα, η 
έκφραση δυσαρέσκειας των πολιτών προς την πολιτεία, όταν πληρώνουν φόρους, οφείλει να 
συνεξετασθεί µε ανάλογη στάση που ενδεχοµένως τηρούν οι πολίτες σε άλλες µορφές 
φορολόγησης, όπως για παράδειγµα της εκκλησιαστικής φορολόγησης.   Gilbert Shapiro and John 
Markoff, «A Matter of Definition», in Carl W. Roberts (ed.), Text Analysis for the Social Sciences, 

Methods for Drawing Statistical Inferences From Texts and Transcripts, Lawrence Erlbaum 
Associates, New Jersey, 1997, 18-19. 

Ωστόσο, πρέπει να καταστεί σαφές ότι η δια-πολιτισµική σύγκριση δεν είναι ούτε 
αυτονόητη ούτε πάντα ασφαλής, διότι το ιστορικό περικείµενο κάθε υπό εξέταση οµάδας σε καµία 
περίπτωση δεν είναι κοινό και εποµένως οι ίδιες ερωτήσεις –αν αναφερόµαστε σε µία τέτοιου 
τύπου έρευνα– ή η ίδια κατηγοριοποίηση –αν αναφερόµαστε στην ανάλυση περιεχοµένου– δεν 
οδηγούν νοµοτελειακά σε ασφαλείς συγκρίσεις και συµπεράσµατα. Bodo von Borries, «Exploring 
the Construction of Historical Meaning: Cross Cultural Studies of Historical Consciousness Among 
Adolescents», Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 23/10/2010. 
http://www.waxmann.com/fileadmin/media/zusatztexte/postlethwaite/borries.pdf 
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πρώτη φορά το 1941381, αν και η προσπάθεια της Εκκλησίας τον 17ο αιώνα να 

αντιµετωπίσει τα γραπτά κείµενα των εχθρών της αποτέλεσε την άτυπη ληξιαρχική πράξη 

γέννησής της382. Η συστηµατική βέβαια εφαρµογή της –στις αρχές του 20ού αιώνα– 

στόχευε κυρίως στην ανάλυση του περιεχοµένου των εφηµερίδων και αργότερα όλων των 

µέσων µαζικής ενηµέρωσης383, πεδίο που αποτελεί µέχρι σήµερα τον «βιότοπο» της 

συγκεκριµένης µεθόδου. 

Θεµελιωτής της µεθόδου θεωρείται ο Berelson ο οποίος ορίζει την ανάλυση 

περιεχοµένου ως «µία τεχνική έρευνας για την αντικειµενική, συστηµατική και ποσοτική 

περιγραφή του δηλωµένου περιεχοµένου της επικοινωνίας384». Στον ορισµό αυτό έχουν 

διατυπωθεί ενστάσεις, διότι α. ο ορισµός εµµένει στον ποσοτικό χαρακτήρα, ο οποίος 

είναι βέβαια σηµαντικός, αλλά σε καµία περίπτωση δεν µπορεί να αγνοηθεί ο ποιοτικός 

χαρακτήρας της συγκεκριµένης µεθόδου και β. η εµµονή στο δηλωµένο περιεχόµενο 

υποβαστάζεται από την αρχή ότι το περιεχόµενο υπάρχει εγγενώς στο κείµενο385.  Γι’ 

αυτό, οι ορισµοί που ικανοποιούν περισσότερο τον προσανατολισµό της παρούσας 

έρευνας είναι οι ακόλουθοι: 

Α.  Ανάλυση περιεχοµένου είναι η ερευνητική µέθοδος  η οποία µε σαφείς στόχους και 

κατευθύνσεις ανάλυσης και µέσω συστηµατικών τεχνικών και υποδειγµάτων ανάλυσης  

που διασφαλίζει την διυποκειµενικότητα, ανιχνεύει, ερµηνεύει και αξιολογεί τόσο το 

ρητό όσο και το λανθάνον386 περιεχόµενο του µηνύµατος επικοινωνίας387.    

                                                           
381 Ο όρος χρησιµοποιήθηκε πρώτη φορά από τον Bernard Berelson, αν και είχε ήδη καταδειχθεί η 
σηµασία της µεθόδου από τον Max Weber, ο οποίος θεωρούσε ότι µέσα από την µελέτη των 
αλλαγών στο περιεχόµενο των εφηµερίδων ήταν εφικτή η ανίχνευση αλλαγών στην κοινωνική, 
πολιτική και οικονοµική δοµή. Βλ. Klaus Krippendorf, On Communicating Otherness, Meaning, 

and Information, Routledge – New York – London, 2009, 205. 
382 Klaus Krippendorf, Content Analysis. An Introduction to Its Methodology, Sage Publications, 
Thousand Oaks – London – New Delhi, 2004, 3· Charles Smith, «Content Analysis and Narrative 
Analysis», in Harry T. Reis, Charles M. Judd (eds.), Handbook of Research Methods in Social and 

Personality Psychology,  Cambridge University Press, Cambridge, New York – Melbourne – 
Madrid, 2000, 314. 
383 Και σήµερα άλλωστε η ανάλυση περιεχοµένου αποτελεί βασικό ερευνητικό εργαλείο στο χώρο 
της Μέσων. Βλ. Daniel Riffe και Alan Freitag, «A Content Analyses of Content Analyses: Twenty-
five Years of Journalism Quarterly», Journalism and Mass Communication Quarterly, Vol. 74, No. 
4, 1997, 873-82· Kohlbacher, Florian (2005). «The Use of Qualitative Content Analysis in Case 
Study Research». Forum Qualitative Sozialforschung / Forum: Qualitative Social Research, 7(1), 
Art. 21,http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:0114-fqs0601211. 12· Denzin, Norman K.; Lincoln, 
Yvonna S., Collecting and Interpreting Qualitative Materials,  Sage Publications, Inc., London, 
1998, 248. 
384 Berelson, Content Analysis in Communication Research, Hafner Press, New York, 1952, 18.  
385 Klaus Krippendorf, ό.π., 19-20. 
386 Αξίζει να σηµειωθεί ότι κατά  τον Charles Smith «η γλώσσα συχνά λέει για τους ανθρώπους 
περισσότερα από όσα επιθυµούν να αποκαλύψουν ή γνωρίζουν για τον εαυτό τους…», Charles 
Smith, «Content Analysis and Narrative Analysis», in Harry T. Reis, Charles M. Judd (eds.), ό.π., 
Madrid, 2000, 313. Και ο Weber επισηµαίνει ότι η ανάλυση περιεχοµένου στηρίζεται στην αρχή 
ότι είναι εφικτό να προχωρήσουµε πέραν του κειµένου όπως παρουσιάζεται και να εντοπίσουµε µε 
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Β. Ανάλυση περιεχοµένου είναι µία  τεχνική έρευνας που στόχο έχει να οδηγηθεί ο 

ερευνητής σε επαληθεύσιµα και έγκυρα συµπεράσµατα που προκύπτουν από γραπτά 

κείµενα (ή άλλα «κείµενα388», όπως εικόνες, ταινίες κ.ά.) και αφορούν το συγκείµενο 

(context) µέσα στο οποίο χρησιµοποιούνται389.  

Προτού αναλύσω τον δεύτερο ορισµό (Krippendorf), παραθέτω απλώς µία φράση 

του Weber η οποία περιεκτικά πυκνώνει την ουσία και την αφαιρετική αρχή της 

ανάλυσης περιεχοµένου: «Μία κεντρική ιδέα στην ανάλυση περιεχοµένου είναι ότι 

πολλές λέξεις του κειµένου κατηγοριοποιούνται σε πολύ λιγότερες κατηγορίες 

περιεχοµένου390». 

Αναλύοντας το δεύτερο ορισµό, πρέπει να επισηµάνουµε ότι η ανάλυση 

περιεχοµένου έχει εξειδικευµένες µεθόδους που χαρακτηρίζονται από επιστηµονικότητα: 

από αξιοπιστία (reliability) και ειδικότερα επαναληψιµότητα (replicability), δηλαδή οι 

ερευνητές που εργάζονται σε διαφορετικό χρόνο και κάτω από διαφορετικές συνθήκες 

αναµένεται να οδηγηθούν στα ίδια αποτελέσµατα. Επίσης χαρακτηρίζεται από 

εγκυρότητα (validity), δηλαδή η έρευνα υπόκειται σε αυστηρό  έλεγχο και τα πορίσµατά 

της µπορούν να «επαληθευθούν».  

Με βάση πάντα τον ορισµό του  Krippendorf, η αναφορά στο κείµενο (text) δεν 

περιορίζεται σε γραπτά κείµενα, αλλά βρίσκει εφαρµογή και σε έργα τέχνης, εικόνες, 

χάρτες, ηχητικά ντοκουµέντα κ.ο.κ. τα οποία µπορούν να θεωρηθούν «κείµενα» µε την 

ευρύτερη έννοια391.  

Ο ορισµός αυτός γενικότερα έρχεται σε σύγκρουση µε ορισµούς που 

φυσικοποιούν το κείµενο, όπως οι ορισµοί του Berelson και του Gerbner392, οι οποίοι 

επιµένουν στη φυσικότητα του κειµένου, δηλαδή στο µέσο, τον χαρακτήρα, τη µορφή και 

τα συστατικά του κειµένου. Η φυσικοποίηση (naturalization)  οδηγεί σε ένα 

απλουστευτικό θετικισµό, αφού θεωρεί ότι στο κείµενο ενυπάρχει κάτι εγγενώς 

µετρήσιµο χωρίς να απαιτείται ερµηνεία από τον αναγνώστη, τον δηµιουργό, τον 

ερευνητή. Γι’ αυτό πρέπει να καταστεί σαφές ότι:  

                                                                                                                                                                
έγκυρο τρόπο λανθάνοντα νοήµατα.  Robert Philip Weber, Basic Content Analysis, Sage 
Publications, Newbury Park  – London – New Delhi, 1990, 72-76· Klaus Krippendorf, 2004, 346. 
387 Κυριάκος Μπονίδης, Έρευνα των προδιαγραφών της διδασκαλίας  των εν χρήσει σχολικών 

εγχειριδίων του γλωσσικού µαθήµατος υπό το πρίσµα της Παιδαγωγικής της Ειρήνης, Τοµέας 
Παιδαγωγικής Α.Π.Θ., Θεσσαλονίκη, 115. 
388 Στην ίδια λογική κινείται και ο Charles Smith, αφού η ανάλυση περιεχοµένου εφαρµόζεται και 
σε µη ρηµατικό υλικό. Charles Smith, «Content Analysis and Narrative Analysis», 2000, 313-14. 
389 Klaus Krippendorf, Content Analysis. An Introduction to Its Methodology, 18.  
390 Robert Philip Weber, Basic Content Analysis, Sage Publications, Newbury Park – London – 
New Delhi, 1990, 12. 
391 Gilbert Shapiro and John Markoff, ό.π., σ. 15-17. 
392 Klaus Krippendorf, ο.π., 2009, 207-08. 
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Α. τα κείµενα δεν έχουν αντικειµενικές ποιότητες, ανεξάρτητες από τον αναγνώστη. Κάθε 

κείµενο, κάθε µήνυµα δεν υφίσταται χωρίς τον αναγνώστη, αυτόν που θα το ερµηνεύσει. 

Στην περίπτωση της ανάλυσης περιεχοµένου ο ερευνητής σχεδιάζει την ανάλυση, 

εκπαιδεύει τους κωδικογράφους και ερµηνεύει τα αποτελέσµατα πάντα µε την προσδοκία 

να καταστούν κατανοητά από τρίτους.  

Σε αυτό το πλαίσιο ο Weber αναφέρει χαρακτηριστικά: 

Η ανάλυση περιεχοµένου είναι εν µέρει µία τέχνη και εξαρτάται από την 

κρίση και ερµηνεία του ερευνητή. Τα κείµενα δεν µιλάνε από µόνα τους…Ο 

ερευνητής πρέπει να τα κάνει να µιλήσουν και η γλώσσα αυτής της 

επικοινωνίας είναι η γλώσσα της θεωρίας
393

. 

 

Β. Κάθε κείµενο δεν έχει ένα και µοναδικό αναγνώστη. Τα κείµενα µπορούν να 

µελετηθούν πολύ-προοπτικά394, χωρίς αυτό να αναιρεί την εγκυρότητα της κάθε έρευνας. 

Οι µονάδες καταγραφής, οι µεταβλητές, οι κατηγορίες, η –ψυχολογική, πολιτική 

κοινωνιολογική, κ.ο.κ.– ερµηνεία των κειµένων δύναται να διαφοροποιούνται 

ποικιλοτρόπως. Σε καµία περίπτωση δεν µπορούµε να µιλάµε για ένα και µοναδικά 

ερµηνεύσιµο περιεχόµενο.  

Γ. Τα νοήµατα των κειµένων δεν είναι αναγκαία να είναι κοινώς αποδεκτά και µοναδικά. 

Αν και η διυποκειµενική συµφωνία προς όσα ο δηµιουργός ενός κειµένου είχε την 

πρόθεση να πει  θα υπεραπλούστευε την ανάλυση περιεχοµένου, στην πράξη µία τέτοια 

συµφωνία είναι σπάνια. Στην περίπτωση αυτή θα έπρεπε να περιοριστούµε στο δηλωµένο 

νόηµα της επικοινωνίας, πρακτική που θα αφυδάτωνε επικίνδυνα τη µέθοδο της ανάλυσης 

περιεχοµένου. Για παράδειγµα, οι ψυχίατροι αναµένεται να ερµηνεύσουν τις αφηγήσεις-

ιστορίες των ασθενών τους διαφορετικά από τους ίδιους τους ασθενείς. Κάθε κείµενο 

µπορεί να ερµηνευθεί µε τέτοιο τρόπο ώστε να επιτευχθεί µία διυποκειµενική συµφωνία 

ανάµεσα σε οµάδες µε κοινή κατάρτιση και εµπειρία, αλλά σε καµία περίπτωση το 

κείµενο δεν είναι µοναδικό ως ερµηνεία.  

∆. Τα περιεχόµενα/νοήµατα απευθύνονται σε κάτι πέραν του δεδοµένου κειµένου. 

Άλλωστε, η επικοινωνία χαρακτηρίζεται από τον επικοινωνιακό προσανατολισµό του 

δέκτη, την πρόκληση συναισθηµάτων ή και αλλαγών στη συµπεριφορά. Τη σύνδεση αυτή 

του κειµένου µε µελλοντικά ενεργήµατα καλείται να συλλάβει και να καταγράψει ο 

ερευνητής. Γι’ αυτό οφείλει να αποστασιοποιηθεί από τη φυσικότητα του κειµένου. Εδώ 

                                                           
393 Παρατίθεται από τον Robert Philip Weber, Basic Content Analysis, Sage Publications  –
Newbury Park – London, New Delhi, 1990, 62. 
394 Klaus Krippendorf, ό.π., 21-25. 
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ακριβώς εντοπίζονται και τα όρια στην αξιοποίηση των υπολογιστών (ποσοτική 

λεξικογραφία), αφού συνήθως οι τελευταίοι λειτουργούν στο πλαίσιο και το συγκείµενο 

των χρηστών χωρίς να συλλαµβάνουν αυτό το συγκείµενο.   

Ε. Τα κείµενα αποκτούν νόηµα µέσα σε συγκεκριµένο συγκείµενο, λόγο (discourse) ή 

προθέσεις. Τα µηνύµατα λαµβάνουν χώρα σε συγκεκριµένες συνθήκες. Τα κείµενα 

αποκωδικοποιούνται υπό το πρίσµα συγκεκριµένων προθέσεων και τα δεδοµένα 

παρέχουν πληροφορίες που ανταποκρίνονται σε συγκεκριµένα προβλήµατα. Ένας 

ψυχοθεραπευτής για παράδειγµα και ένας ερευνητής του ίδιου διαλόγου «βλέπουν» τον 

διάλογο διαφορετικά. Οι διαφοροποιήσεις αυτές ερµηνεύονται βάσει του συγκειµένου 

που επιλέγει ο ερευνητής για να «ακούσει» ένα διάλογο, ένα κείµενο, τα δεδοµένα. Κάθε 

ανάλυση περιεχοµένου αποκτά ένα συγκείµενο µέσα στο οποίο τα κείµενα εξετάζονται. Ο 

ερευνητής, ανάµεσα στα άλλα, καλείται να κατασκευάσει ένα κόσµο-συγκείµενο µέσα 

στο οποίο το κείµενο αποκτά νόηµα και απαντά στα ερωτήµατα/υποθέσεις. 

Στ. Η ιδιοσυστασία του κειµένου απαιτεί από τον ερευνητή να εξαγάγει συγκεκριµένα 

συµπεράσµατα από ένα σώµα κειµένου µέσα σε ένα συγκεκριµένο συγκείµενο. Το 

κείµενο, τα σύµβολα και τα µηνύµατα δεν µιλούν από µόνα τους. Πληροφορούν 

κάποιον/-α. Η πληροφορία επιτρέπει  στον/-ην αναγνώστη/-στρια   να επιλέξει µεταξύ 

εναλλακτικών πληροφοριών. Η πληροφορία περιορίζει το εύρος των διαθέσιµων 

ερµηνειών οι οποίες σε διαφορετική περίπτωση θα ήταν περισσότερες. Έτσι και για τον 

ερευνητή η συστηµατική µελέτη ενός σώµατος κειµένων περιορίζει το εύρος των πιθανών 

συµπερασµάτων. Άλλωστε, η συναγωγή συµπερασµάτων αποτελεί αξονικό µέρος της 

ανάλυσης περιεχοµένου.  
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ΠΛΑΙΣΙΟ 

Ο Krippendorf  αναπαριστά σχηµατικά το πλαίσιο της ανάλυσης περιεχοµένου µε τον 

ακόλουθο τρόπο395: 

Σχήµα 8. Το πλαίσιο της ανάλυσης περιεχοµένου396 

 

 

 

  

   

 

 

 

 

Η επισκόπηση του σχήµατος είναι η ακόλουθη: 

• Ένα σώµα κειµένων, τα δεδοµένα που ο ερευνητής έχει στη διάθεσή του. 

• Η υπόθεση/ερώτηση στην οποία ο ερευνητής επιδιώκει να απαντήσει.  

• Το συγκείµενο που δοµεί ο ερευνητής προκειµένου το κείµενο να καταστεί 

κατανοητό. 

• Μία αναλυτική κατασκευή (analytical construct) η οποία καθιστά µετρήσιµο και 

λειτουργικό (operationilize) ό,τι γνωρίζει ο ερευνητής για το συγκείµενο. 

• Τα συµπεράσµατα που απαντούν στην ερώτηση. 

• Τα στοιχεία επικύρωσης (validating evidence), τα οποία λειτουργούν ως τελική 

επαλήθευση των συµπερασµάτων της ανάλυσης.  

Ειδικότερα: 

                                                           
395 Klaus Krippendorf, ό.π., 29-40 & Conference on Optimal Coding of Open-Ended Survey Data, 
at the Institute for Social Research, University of Michigan, 2008. 
396 Klaus Krippendorf, ό.π., 30. 
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Κείµενο 

Συνήθως η ανάλυση περιεχοµένου εκκινεί από δεδοµένα που δεν επρόκειτο 

εξαρχής να αναλυθούν για να απαντήσουν σε συγκεκριµένες υποθέσεις-ερωτήµατα. 

Βέβαια αυτό δεν παραγνωρίζει το γεγονός ότι είναι προορισµένα να διαβασθούν, να 

ερµηνευθούν και να κατανοηθούν από αναγνώστες/-στριες πέραν των ερευνητών. Κάθε 

συγγραφέας γράφει µε την προσδοκία τα κείµενά του/της να καταστούν κατανοητά από 

τους/τις αναγνώστες/-τριες και αυτό καθιστά το κείµενο κοινωνικά σηµαντικό. Αν και η 

ανάλυση περιεχοµένου δεν δεσµεύεται να αναλύσει τα δεδοµένα της σε αναφορά µε το 

προτιθέµενο από τον/την συγγραφέα κοινό, πρέπει να ιδωθούν τα δεδοµένα υπό αυτό το 

πρίσµα. Για παράδειγµα όταν ο πολιτικός αγορεύει, το κάνει έχοντας υπόψη ότι θα 

ελεγχθεί από το κοινό. Γι’ αυτό ο/η ερευνητής/-τρια πρέπει να προστατεύσει την έρευνα 

αναζητώντας τα στοιχεία εκείνα για τα οποία η πηγή (συγγραφέας, αγορητής κ.ο.κ.) 

λειτουργεί ασύνειδα, χωρίς να έχει κατά νου µία ενδεχόµενη ανάλυση των λόγων ή των 

γραπτών του. Αυτό καθίσταται ευκολότερο για κείµενα των οποίων η πηγή –αγορητής, 

συγγραφέας– δεν γνωρίζει και δεν έχει κατά νου ότι ο λόγος/κείµενα της θα αναλυθούν 

µε τη µέθοδο της ανάλυσης περιεχοµένου397.  

ΕΡΩΤΗΣΕΙΣ/ΥΠΟΘΕΣΕΙΣ 

Ουσιαστικά πρόκειται για το στόχο των συµπερασµάτων που θα προκύψουν από τα 

διαθέσιµα κείµενα398. Γενικά οι ερωτήσεις αυτές περιγράφουν τις πιθανές, αλλά αρχικά 

αβέβαιες απαντήσεις. Η αναγκαιότητα να ξεκινήσει µία ανάλυση περιεχοµένου µε 

ερωτήσεις καθίσταται σαφής για δύο λόγους: αποδοτικότητα (efficiency) και εµπειρική 

θεµελίωση (empirical grounding): το έργο του ερευνητή και των κωδικογράφων είναι 

στοχευµένο προκειµένου να εξοικονοµήσουν πόρους, αλλά και στηρίζεται µερικώς σε 

προηγούµενες έρευνες. Οι ερωτήσεις έχουν τα ακόλουθα χαρακτηριστικά399: 

• Υπάρχει η πεποίθηση ότι η απάντησή τους θα δοθεί µέσα από την ανάλυση του 

σώµατος κειµένων. 

• Προδιαγράφουν µία σειρά από πιθανές-υποθετικές απαντήσεις. 

• Αναφέρονται σε µη προσβάσιµα και άµεσα αντιληπτά φαινόµενα. 

                                                           
397 David Winter, “Content Analysis of Archival Materials, Personal Documents, and Everyday 
Verbal Productions”, in Charles P. Smith (ed.),  Motivation and Personality: Handbook of 

Thematic Content Analysis, Cambridge University Press, Cambridge – New York – Victoria, 1992, 
110-11. 
398 Klaus Krippendorf, On Communicating Otherness, Meaning, and Information, 212. 
399 Klaus Krippendorf, Content Analysis. An Introduction to Its Methodology, 32-33. 
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• Επιτρέπουν την επικύρωση (ή την ακύρωσή τους) µέσω της παραδοχής ότι 

υπάρχει κάποιος άλλος τρόπος να παρατηρηθούν ή να τεκµηριωθούν τα 

συναγόµενα συµπεράσµατα. 

 

ΣΥΓΚΕΙΜΕΝΟ (CONTEXT) 

Το εκάστοτε κείµενο καθίσταται αξιοποιήσιµο από τη στιγµή που ο ερευνητής το 

εντάσσει στο ερµηνευτικό και ιστορικό συγκείµενο400. Ο αναλυτής καλείται να εγγράψει 

το κείµενο αφενός στο εννοιολογικό του περιβάλλον και αφετέρου στα χωροχρονικά του 

συµφραζόµενα· το συγκείµενο εστιάζει και περιορίζει το περιβάλλον µέσα στο οποίο το 

κείµενο σχετίζεται µε τις ερωτήσεις της έρευνας.  

Η γνώση του συγκειµένου, κατά τον Krippendorf, διακρίνεται σε 2 είδη401: 

Α. Το δίκτυο των σταθερών συσχετισµών (stable correlation) οι οποίες συνδέουν τα 

διαθέσιµα κείµενα  µε πιθανές απαντήσεις στα ερωτήµατα. 

Β. Οι συλλειτουργούσες συνθήκες (contributing conditions) οι οποίες συνίστανται από 

όλους εκείνους τους παράγοντες οι οποίοι είναι γνωστό ότι επηρεάζουν το δίκτυο των 

σταθερών συσχετισµών µε προβλέψιµο τρόπο. 

Ο ερευνητής οφείλει να εντάξει τα δεδοµένα στο συγκείµενό τους (contextualize), 

δηλαδή στο περιβάλλον  όσων ειπώθηκαν πριν (από µία συζήτηση για παράδειγµα), από 

ποιον προς ποιον, τις απαντήσεις που έλαβε ο οµιλητής και τον τρόπο που κατηύθυνε τη 

συζήτηση (συγκείµενο ενός εξωτερικού –αµέτοχου στο διάλογο– παρατηρητή).  Επίσης, 

ο ερευνητής της ανάλυσης περιεχοµένου είναι αναγκαίο να ανιχνεύσει και να περιγράψει 

και το εσωτερικό συγκείµενο, δηλαδή το συγκείµενο των ίδιων των συµµετεχόντων σε 

ένα διάλογο. Αυτό καθίσταται σαφές αν αντιληφθούµε ότι κάθε διάλογος δεν θα είχε 

νόηµα αν όλοι οι συµµετέχοντες µοιράζονταν το ίδιο συγκείµενο. Έτσι, ο αναλυτής 

πρέπει να κατασκευάσει το δικό του συγκείµενο (analyst’s context)  µέσα στο οποίο οι 

διαλεγόµενοι «µιλάνε», και να στηριχθεί στη γνώση που έχει για τις σχέσεις µεταξύ των 

ρηµατικών ενεργηµάτων, τη δύναµη του λόγου, το δίκτυο των σχέσεων που οδηγεί από 

τα κείµενα στις απαντήσεις των ερωτηµάτων της έρευνας.   

Καθώς λοιπόν οι διαλεγόµενοι κατά την πορεία της συζήτησης ενδέχεται να 

τροποποιήσουν τους «όρους» του διαλόγου και καθώς ο αναλυτής, συνήθως, δε 

                                                           
400 Klaus Krippendorf, On Communicating Otherness, Meaning, and Information, Routledge, New 
York – London 2009, 213. 
401  Klaus Krippendorf, Content Analysis. An Introduction to Its Methodology, 33-34. 
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συµµετέχει, αλλά ως εκ των υστέρων εξωτερικός παρατηρητής αναλύει τα δεδοµένα και 

δεν µπορεί να ρωτήσει τους διαλεγόµενους τι εννοούν, χρειάζεται να λάβει υπόψη του τις 

συλλειτουργούσες συνθήκες (contributing factors) ώστε να δώσει απαντήσεις στα 

ερευνητικά ερωτήµατα που έχει θέσει.  

Αν ο αναγνώστης/-στρια των συµπερασµάτων µίας ανάλυσης περιεχοµένου δεν 

µελετήσει πρώτα το συγκείµενο που χρησιµοποίησε ο αναλυτής κινδυνεύει να οδηγηθεί 

σε λανθασµένα συµπεράσµατα. Γι’ αυτό, σε κάθε ανάλυση περιεχοµένου πρέπει να 

καταστεί σαφές και κατανοητό το συγκείµενο, ώστε και τα αποτελέσµατα της έρευνας να 

είναι κατανοητά402.  

 

ΑΝΑΛΥΤΙΚΕΣ ΚΑΤΑΣΚΕΥΕΣ (ANALYTICAL CONTRUCTS) 

Οι αναλυτικές κατασκευές καθιστούν µετρήσιµο και λειτουργικό το σύνολο των 

γνώσεων που έχουµε ως ερευνητές για το συγκείµενο. Συγκεκριµένα, το δίκτυο 

συσχετισµών που ενδεχοµένως εξηγούν πώς τα διαθέσιµα κείµενα συνδέονται µε τις 

πιθανές απαντήσεις στα ερωτήµατα και τις συνθήκες κάτω από τις οποίες οι συσχετισµοί 

αυτοί δύνανται να αλλάξουν. Οι αναλυτικές κατασκευές αντιπροσωπεύουν αυτό το δίκτυο 

σε µετρήσιµη µορφή και διασφαλίζουν ότι µία ανάλυση περιεχοµένου διαµορφώνει το 

συγκείµενο χρήσης, δηλαδή ότι η ανάλυση δεν προχωρά παραβιάζοντας την περιρρέουσα 

ατµόσφαιρα του κειµένου. Συνήθως οι αναλυτικές κατασκευές παίρνουν την µορφή του 

τύπου «αν-τότε», οι οποίες ισοδυναµούν µε κανόνες συµπερασµάτων που καθοδηγούν 

τον ερευνητή από τα κείµενα προς τις απαντήσεις.    

Για παράδειγµα, µία ανάλυση περιεχοµένου που στηρίζεται στη χρήση 

ηλεκτρονικών υπολογιστών µπορεί να χρησιµοποιήσει ένα λεξικό µε κλισέ το οποίο 

µιµείται τον τρόπο µε τον οποίο ικανοί χρήστες της γλώσσας κατηγοριοποιούν λέξεις σε 

οµάδες µε παρόµοια σηµασία. Ένα τέτοιο λεξικό συνάγει συµπεράσµατα σχετικά µε τη 

γλωσσική ικανότητα. Σε άλλη περίπτωση, µπορεί να γίνει σύνδεση της γλωσσικής 

σύγχυσης µε την νευρικότητα.  

 

ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑΤΑ  

Τα συµπεράσµατα στην ανάλυση περιεχοµένου ακολουθούν την αναλογική 

συλλογιστική πορεία, δηλαδή από το ειδικό στο ειδικό. Για παράδειγµα, αν κάποιος έχει 

                                                           
402 Alexander George, «Quantitative and Qualitative Approaches to Content Analysis», in Ithiel De 
Sola Pool (ed.) Trends in Content Analysis, 1959, 26-27. 
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εµπειρία από τη γλωσσική πρόοδο των βρεφών, µπορεί να εξάγαγει συµπεράσµατα για 

την ηλικία των βρεφών από  τους ήχους και το λεξιλόγιο που χρησιµοποιούν.  

Άλλες, απλώς ενδεικτικές, περιπτώσεις αναλογικών συµπερασµάτων είναι οι ακόλουθες: 

• Κάποιος µπορεί να χρονολογήσει ένα κείµενο από το λεξιλόγιό του. 

• Κάποιος µπορεί να συµπεράνει ότι ο δείνα ψεύδεται από τους µορφασµούς του. 

• Κάποιος µπορεί να αναγνωρίσει την  ταυτότητα του δηµιουργού ενός 

ανυπόγραφου κειµένου από τις στατιστικώς µελετηµένες οµοιότητες µε κείµενα 

γνωστών δηµιουργών. 

 

ΤΕΚΜΗΡΙΑ ΕΠΙΚΥΡΩΣΗΣ (VALIDATING EVIDENCE) 

Κάθε ανάλυση περιεχοµένου πρέπει να είναι έγκυρη κατ’ αρχήν. Καθώς η 

ανάλυση περιεχοµένου προέκυψε από την ανάγκη να συναγάγουµε συµπεράσµατα από 

µη άµεσα παρατηρήσιµα και µετρήσιµα δεδοµένα, ενίοτε η επικύρωση καθίσταται µία 

δύσκολη ή και ανέφικτη διαδικασία. Για παράδειγµα, όταν τα ερωτήµατα σχετίζονται µε 

παρελθοντικά γεγονότα, όπως συµπεράσµατα από τα έργα συγγραφέων που δεν είναι εν 

ζωή για τις προθέσεις τους, τότε η επικύρωση είναι ενδεχοµένως ανέφικτη. Ωστόσο, η 

επικύρωση είναι εφικτή και απαιτείται σε µία σειρά περιπτώσεων προκειµένου να 

αποφευχθεί η αυθαιρεσία του ερευνητή. Για παράδειγµα, εάν µία ανάλυση στο  

περιεχόµενο της αµερικάνικης τηλεόρασης οδηγεί από µόνη της στο συµπέρασµα ότι ο 

ηδονισµός στις Η.Π.Α. βρίσκεται στο αποκορύφωµά του, τότε το συµπέρασµα αυτό είναι 

αυθαίρετο, εκτός και αν ενισχυθεί και από άλλες έρευνες για την άνοδο του ηδονισµού 

και εκτός τηλεοπτικής πραγµατικότητας.  Η εγκυρότητα βέβαια είναι εφικτή σε πολλά 

επίπεδα403.  

  

 

 

 

 

 

                                                           
403 Βλ. ακολούθως τους τύπους της εγκυρότητας. 
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ΤΥΠΙΚΗ ∆ΙΑ∆ΙΚΑΣΙΑ-ΠΟΡΕΙΑ  ΤΗΣ ΑΝΑΛΥΣΗΣ ΠΕΡΙΕΧΟΜΕΝΟΥ404 

Θεωρητικό πλαίσιο
405: η περιρρέουσα θεωρητική ατµόσφαιρα ορίζει γιατί το προς 

εξέταση υλικό είναι σηµαντικό. Μέσα σε αυτό το πλαίσιο διατυπώνεται και η ερευνητική 

υπόθεση. Στην περίπτωση που δεν υφίσταται σαφές θεωρητικό πλαίσιο  ή προηγούµενες 

έρευνες να κατευθύνουν την έρευνα, τότε οι ερευνητικές εργασίες καλούνται να 

αποτελέσουν τον οδηγό της έρευνας406.  

                                                           
404 Ο Krippendorf ακολουθεί σε γενικές γραµµές µία ανάλογη πορεία. Τα στοιχεία/µέρη και η 
πορεία που ο ερευνητής χρειάζεται να ακολουθήσει από το σώµα κειµένων προς τα συµπεράσµατα 
είναι τα ακόλουθα: 

• Μοναδοποίηση (unitization) 

• ∆ειγµατοληψία 

• Καταγραφή/Κωδικοποίηση 

• Περιορισµός των δεδοµένων ώστε να είναι αντιπροσωπευτικά και διαχειρίσιµα. 

• Συναγωγή συµπερασµάτων (αναλογικών) 

• Παρουσίαση των απαντήσεων στις διατυπωθείσες ερωτήσεις 

 

Ειδικότερα, η µοναδοποίηση είναι η συστηµατική διάκριση των τµηµάτων εκείνων του κειµένου 
που ενδιαφέρουν την εκάστοτε έρευνα. Η µοναδοποίηση είναι λειτουργική όταν οι πληροφορίες 
που είναι αναγκαίες για την ανάλυση αντιπροσωπεύονται στο σύνολο των µονάδων. Η 
δειγµατοληψία επιτρέπει την εξοικονόµηση πόρων και µόχθου, περιορίζοντας τις παρατηρήσεις 
σε ένα ορισµένο και διαχειρίσιµο σύνολο µονάδων, αντιπροσωπευτικών του συνόλου. Η 
καταγραφή/κωδικοποίηση γεφυρώνει το χάσµα ανάµεσα στα µοναδοποιηµένα κείµενα και στην 
ανάγνωσή τους, ανάµεσα σε διακριτές παρατηρήσεις και στις ερµηνείες τους. Ο περιορισµός των 
δεδοµένων είναι συχνά αναγκαίος, ειδικά όταν ο όγκος των δεδοµένων είναι τεράστιος. Ο 
αναλογικός συµπερασµός για φαινόµενα εκτός κειµένων από τα ίδια τα κείµενα γεφυρώνει το 
χάσµα ανάµεσα σε απλώς περιγραφικά σύνολα κειµένων και στο τι σηµαίνουν, τι προκαλούν. Ο 
αναλογικός συµπερασµός οδηγεί σε ό,τι εστιάζει ο αναλυτής, δηλαδή στα µη παρατηρήσιµα µε 
την ανάγνωση φαινόµενα. Άλλωστε, ο αναλογικός συλλογισµός διακρίνει την ανάλυση 
περιεχοµένου από άλλους τρόπους έρευνας. Τέλος, οι απαντήσεις στα αρχικά ερωτήµατα 
καθιστούν τα αποτελέσµατα της έρευνας κατανοητά σε τρίτους. Ουσιαστικά αυτό µπορεί να 
σηµαίνει ότι ο αναλυτής οφείλει να εξηγήσει την πρακτική χρησιµότητα των ευρηµάτων  ή τη 
συνεισφορά της έρευνας στην υπάρχουσα ερευνητική φιλολογία. Ενίοτε, τα πορίσµατα µπορεί να 
αποτελούν θεµέλιο για ανάληψη δράσης ή για περαιτέρω έρευνα. Klaus Krippendorf, Content 

Analysis. An Introduction to Its Methodology, ό.π., 83-87. 

Την ίδια λογική ακολουθεί και η πορεία της ανάλυσης περιεχοµένου κατά τον Charles Smith, 
Charles Smith, «Content Analysis and Narrative Analysis», in Harry T. Reis, Charles M. Judd 
(eds.), ό.π., 318. 

405 Kimberly Neuendorf, The Content Analysis Guidebook, Sage Publications, Thousand Oaks – 
London – New Delhi, 2002, 50-51. 
406 Kimberly Neuendorf, 108. 



 
187 

 

Εννοιοδοτήσεις/εννοιολογικές συλλήψεις: Επιλέγονται οι κατηγορίες, δηλαδή οι 

λειτουργικοί ορισµοί των µεταβλητών, οι οποίοι –ορισµοί– πρέπει να είναι σαφείς και 

πλήρεις. Άλλωστε, κατά τον Berelson,  «η ανάλυση περιεχοµένου επιτυγχάνει ή 

αποτυγχάνει εξαιτίας των κατηγοριών της […] Έτσι, επειδή οι κατηγορίες εµπεριέχουν 

την ουσία της έρευνας, µία ανάλυση περιεχοµένου, δεν µπορεί να είναι καλύτερη από το 

σύστηµα των κατηγοριών της407». 

Λειτουργικοποίηση/µετρησιµότητα (operationalizition): Είναι η διαδικασία 

µετασχηµατισµού µέσω συγκεκριµένων τεχνικών  των δεδοµένων σε αριθµητικά 

στοιχεία. Οι µετρήσεις πρέπει να ακολουθούν τις εννοιολογικές συλλήψεις (εσωτερική 

εγκυρότητα). Επίσης εξετάζεται ποιες µονάδες θα επιλεγούν και αν οι µεταβλητές έχουν 

µετρηθεί σωστά.  

Στη φάση αυτή επιλέγεται και η µονάδα καταγραφής, η οποία µπορεί να είναι408: 

1. Η λέξη ή το σύµβολο και η σηµασία της λέξης. Αυτά συνιστούν τις µικρότερες 

µονάδες καταγραφής. 

2. Η πρόταση και η παράγραφος. Ωστόσο, επειδή συχνά περιλαµβάνουν πολλαπλές 

ιδέες, αυτές αποφεύγονται ως µονάδες καταγραφής. 

3. Το συνολικό κείµενο. 

4. Το θέµα409, το οποίο θεωρείται ως η καταλληλότερη410 µονάδα καταγραφής. Ως 

θέµα ορίζεται κάθε ολοκληρωµένη από συντακτική άποψη διατύπωση  (πρόταση, 

περίοδος, ηµιπερίοδος, παράγραφος ή παράγραφοι), που εκφράζει ολοκληρωµένο 

νόηµα. Το θέµα επιλέχθηκε ως µονάδα καταγραφής της παρούσας έρευνας.  

 

Κωδικοποίηση: Αποτελεί την καρδιά της µεθόδου της ανάλυσης περιεχοµένου, αφού 

εστιάζει στο προς µελέτη υλικό411. Σε περίπτωση που το επιλεχθέν υλικό δεν είναι 

                                                           
407 Αναφέρεται στο: Κυριάκος Μπονίδης, ό.π., 51. 
408 Κυριάκος Μπονίδης, ό.π., 53-57· Content Analysis: A methodology for Structuring and 

Analyzing Written Material, United States General Accounting Office, Program Evaluation and 
Methodology Division, September 1996, 25-27. 
409 Cohen & Manion, Μεθοδολογία Εκπαιδευτικής Έρευνας, Μεταίχµιο, Αθήνα, 1994, 87· 
Kimberly Neuendorf, ό.π., 72. 
410 Charles Smith, Content Analysis and �arrative Analysis, 2000, 321· Νίκος Άχλης, Οι γειτονικοί 

µας λαοί, Βούλγαροι και Τούρκοι, στα σχολικά βιβλία ιστορίας Γυµνασίου και Λυκείου, Αφοί 
Κυριακίδη, Θεσσαλονίκη 1983, 21. 
411 Η κωδικοποίηση ενδέχεται να «πατήσει» σε ένα προϋπάρχον σύστηµα κωδικών ή σε ένα νέο ad 
hoc σύστηµα κωδικών το οποίο είτε έχει διαµορφωθεί a priori είτε εµπειρικά, κατά την πορεία της 
ανάλυσης του ερευνώµενου υλικού είτε µεικτά. Βλ. Charles Smith, «Content Analysis and 
Narrative Analysis», 2000, 323-24. 
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κατάλληλο, τότε σηµαντικές πληροφορίες αγνοούνται και η ανάλυση αποκλίνει από το 

στόχο της. Γι’ αυτό απαιτούνται: Α. βιβλίο κωδικών (codebook412) µε όλες τις µεταβλητές 

πλήρως ορισµένες, δηλαδή τους λειτουργικούς ορισµούς όλων των µεταβλητών και Β. 

δελτία κωδικοποίησης (coding forms), δηλαδή δελτία για την χειρόγραφη κωδικοποίηση, 

σύµφωνα πάντα µε το βιβλίο κωδικών413. ∆οµικό στοιχείο της κωδικοποίησης είναι η 

κατασκευή κατηγοριών οι οποίες πρέπει να είναι εξαντλητικές (πρέπει να υπάρχει ένας 

κατάλληλος κωδικός για κάθε µία και για όλες τις µονάδες που κωδικοποιήθηκαν), 

αποκλειστικές
414 (κάθε κωδικός πρέπει να τοποθετείται µία µόνο φορά σε ένα τµήµα 

κατηγορίας415) και ανεξάρτητες (η καταχώριση σε µία κατηγορία δεν επηρεάζει την 

καταχώρηση σε µία άλλη κατηγορία416). Γενικότερα, οι κατηγορίες πρέπει να είναι 

σαφείς, λεπτοµερώς προσδιορισµένες και µε κατατοπιστικά παραδείγµατα417, έτσι ώστε οι 

κωδικογράφοι να συµφωνούν, σε µεγάλο βαθµό, στο υλικό που θα κατηγοριοποιηθεί σε 

ένα κωδικό.   

∆ιάφοροι τύποι µπορούν να αποδώσουν τον βαθµό συµφωνίας µεταξύ των 

κωδικογράφων418. Ίσως ο απλούστερος είναι η απλή ποσοστιαία στάθµιση της συµφωνίας 

ή µη µεταξύ των κωδικογράφων. Ο τύπος419 έχει ως εξής:  

Po = na / no 

όπου: 

Po = δείκτης παρατηρούµενης συµφωνίας 

na = αριθµός συµφωνιών 

no = αριθµός παρατηρήσεων 

                                                           
412 Ο Charles Smith το ονοµάζει coding manual, Charles Smith, «Content Analysis and Narrative 
Analysis», 2000, 321· Content Analysis: A methodology for Structuring and Analyzing Written 

Material, United States General Accounting Office, Program Evaluation and Methodology 
Division, September 1996, 34. 
413 Kimberly Neuendorf, The Content Analysis Guidebook, 50 &111· Klaus Krippendorff, Testing 

the Reliability of Content Analysis Data:  What is Involved and Why, 2007, 2. 
414 Content Analysis: A methodology for Structuring and Analyzing Written Material, ο.π., 1996, 
21. 
415 Βλ. Νίκος Άχλης, 22· K. Neuendorf, 118-19. 
416 Charles Smith, «Content Analysis and Narrative Analysis», 2000, 321. 
417 Charles Smith, «Content Analysis and Narrative Analysis», 2000, 323· Content Analysis: A 

methodology for Structuring and Analyzing Written Material, ό.π., 48. 
418 Η µέθοδος του Holsti, Scott's pi (p), Cohen's kappa (k), Krippendorff's alpha (a), ενώ συνολικά 
έχουν καταγραφεί 39 µέθοδοι υπολογισµού της αξιοπιστίας µεταξύ των κωδικογράφων.  
419 Content Analysis: A methodology for Structuring and Analyzing Written Material, ο.π., 1996, 
66· Kimberly Neuendorf, ό.π., 83-39· Charles Smith, «Content Analysis and Narrative Analysis», 
2000, 149. 
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Η παρατηρούµενη συµφωνία που προκύπτει από τον τύπο αυτό δεν είναι αποδεκτή, διότι 

δεν υπολογίζει τον βαθµό τυχαίας συµφωνίας420. Μόνο όταν ληφθεί υπόψη και ο βαθµός 

τυχαίας συµφωνίας, ο υπολογισµός της αξιοπιστίας γίνεται αποδεκτός. Ο τύπος421 που 

προσδιορίζει τον βαθµό τυχαίας συµφωνίας είναι ο ακόλουθος: 

∑
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Όπου:  

Pe = δείκτης τυχαίας συµφωνίας 

�i: ο αριθµός των κοινών κωδικογραφήσεων στην κατηγορία (κατεύθυνση) i. 

Ν: ο συνολικός αριθµός κωδικογραφήσεων 

n: ο συνολικός αριθµός των κατηγοριών (κατευθύνσεων) 

 

Με δεδοµένη λοιπόν την «αστοχία» της απλής ποσοστιαίας µέτρησης της 

διυποκειµενικής συµφωνίας, κρίνω, βάσει της σχετικής βιβλιογραφίας, ότι ο 

ασφαλέστερος τύπος422 είναι ο ακόλουθος: 

Scott’s p ή Cohen’s k ή απλώς 
e

e

P

PP

−

−
=

1
π όπου:  

P: παρατηρούµενος βαθµός συµφωνίας µεταξύ των κωδικογράφων (τύπος Ια) 

Pe: ο βαθµός τυχαίας συµφωνίας µεταξύ των κωδικογράφων 

                                                           
420 Kent Grayson and Roland Rust, «Interrater Reliability Assessment in Content Analysis»,  
Journal of Consumer Psychology, Vol. 10, No. 1/2, Methodological and Statistical Concerns of the 
Experimental Behavioral Researcher (2001), 71-73· Kimberly Neuendorf, The Content Analysis 
Guidebook, 83-39· Charles Smith, «Content Analysis and Narrative Analysis», 2000, 150-53. 
421 Κυριάκος Μπονίδης, Έρευνα των προδιαγραφών της διδασκαλίας των εν χρήσει σχολικών 

εγχειριδίων του γλωσσικού µαθήµατος υπό το πρίσµα της Παιδαγωγικής της Ειρήνης, Θεσσαλονίκη, 
Τοµέας Παιδαγωγικής Α.Π.Θ., 1998 (αδηµοσίευτη διδακτορική διατριβή), 133. 
422 Κυριάκος Μπονίδης, Έρευνα των προδιαγραφών της διδασκαλίας των εν χρήσει σχολικών 

εγχειριδίων του γλωσσικού µαθήµατος υπό το πρίσµα της Παιδαγωγικής της Ειρήνης, ό.π., 133· 
Kimberly Neuendorf, The Content Analysis Guidebook, ό.π., 83-39· Charles Smith, Content 

Analysis and �arrative Analysis, ό.π., 2000, 151· Klaus Krippendorf, ό.π., 223. 
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Βέβαια και το a του Krippendorf423 θα µπορούσε να αποτελέσει τη λυδία λίθο της 

διυποκειµενικής συµφωνίας, αν και δεν έχει τη διείσδυση των δύο προηγούµενων τύπων 

σε έρευνες ανάλυσης περιεχοµένου. 

 

 

e

o

D

D
1−=α  

όπου  

 

Do : ο παρατηρούµενος βαθµός διαφωνίας 
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 Ειδικότερα, στην προκείµενη έρευνα οι τύποι που χρησιµοποιήθηκαν και τα 

αποτελέσµατα που προέκυψαν είναι τα ακόλουθα: 

Για τον υπολογισµό του βαθµού συµφωνίας του ερευνητή µε τους κωδικογράφους (π. 2) 

στην ταξινόµηση των δελτίων κατά κατηγορία και κατά κατεύθυνση, χρησιµοποιήθηκε ο 

παρακάτω τύπος424:  

 

i
i
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M
V

+

⋅
=

ε

2
    (I) 

 

όπου 

                                                           
423 Andrew F. Hayes & Klaus Krippendorff, «Answering the Call for a Standard Reliability 
Measure for Coding Data», Communication Methods and Measures 1,1: 77-89, 2007. Klaus 
Krippendorff, Content Analysis, An Introduction to its Methodology, ό.π.,2004, 219-243. 
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Μ = αριθµός των δελτίων που συµφώνησαν ο ερευνητής µε τον i κωδικογράφο (i = 1, 2, 

3, 4) 

�ε = ο αριθµός των δελτίων που ταξινόµησε ο ερευνητής, 

Νi = ο αριθµός των δελτίων που ταξινόµησε ο κωδικογράφος i (i = 1, 2, 3, 4). 

 

 

Πίνακας 6: Βαθµός συµφωνίας µεταξύ ερευνητή και κωδικογράφων κατά θεµατική 

κατηγορία 

 

Θεµατικές κατηγορίες 

Βαθµός συµφωνίας 

Ε – Κ1 Ε – Κ2 Ε – Κ3 Ε – Κ4 

Ιστορική συνείδηση 0,973 0,979 0,992 0,984 

Ιδεολογικά και νοητικά σχήµατα 0,998 0,993 0,992 1 

Η πρόσληψη της ετερότητας 0,967 0,999 0,995 0,990 

Ιστορία 0,996 0,976 0,997 0,997 

 

 

Για τον υπολογισµό του βαθµού συµφωνίας µεταξύ των τεσσάρων κωδικογράφων (π. 3) 

χρησιµοποιήθηκε ο τύπος: 

 

∑
=

⋅
=

2

1

2
2

i

i�

M
V                                     (Iα) 

όπου: 

Μ: ο αριθµός των δελτίων που συµφώνησαν οι τέσσερις κωδικογράφοι 

Νi: ο αριθµός των δελτίων που ταξινόµησε ο κωδικογράφος i (i = 1, 2, 3, 4). 
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Πίνακας 7: Βαθµός συµφωνίας µεταξύ ερευνητή και κωδικογράφων στις θεµατικές 

κατηγορίες  

 

Επειδή, κατά την παραπάνω διαδικασία, µετράται µόνο ο βαθµός συµφωνίας χωρίς να 

λαµβάνεται υπόψη η τυχαία συµφωνία µεταξύ των κωδικογράφων, για τον προσδιορισµό 

της αξιοπιστίας χρησιµοποιήθηκε επιπλέον ο ακόλουθος τύπος425: 

 

e

e

P

PP

−

−
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1
π  

όπου  

P: παρατηρούµενος βαθµός συµφωνίας µεταξύ των κωδικογράφων (τύπος Ια) 

Pe: ο βαθµός τυχαίας συµφωνίας µεταξύ των κωδικογράφων, ο οποίος υπολογίζεται από 

τον τύπο: 
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425 Κυριάκος Μπονίδης, ό,π., 133 

 Ερευνητής Κωδικογράφος 

1 

Κωδικογράφος 

2 

Κωδικογράφος 

3 

Κωδικογράφος 

4 

Ερευνητής  0,983 0,998 0,984 0,993 

Κωδικογράφος 

1 

0,983  0,985 0,992 0,993 

Κωδικογράφος 

2  

0,998 0,985  0,986 0,995 

Κωδικογράφος 

3 

0,984 0,992 0,986  0,996 

Κωδικογράφος 

4 

0,993 0,988 0,995 0,994  
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όπου  

�i: ο αριθµός των κοινών κωδικογραφήσεων στην κατηγορία (κατεύθυνση) i. 

Ν: ο συνολικός αριθµός κωδικογραφήσεων 

n: ο συνολικός αριθµός των κατηγοριών (κατευθύνσεων) 

 

Προκύπτει ότι Pe = 17.28% για τις θεµατικές κατηγορίες. Τελικά επιτεύχθηκε συνολικό 

ποσοστό αξιοπιστίας 98.2% για τις κατηγορίες. 

∆ειγµατοληψία
426: Ενίοτε το υλικό απαιτεί τη δειγµατοληπτική ανάλυσή του. Στην 

περίπτωσή της έρευνας µας το πρωτογενές υλικό αναλύθηκε πλήρως. Πρωτογενές υλικό 

αποτέλεσαν τα πρακτικά της Βουλής των Εφήβων, χωρίς να λάβουµε υπόψη τη σύνθεση 

κειµένων, η οποία είναι στην ουσία µία σύνθεση του συνόλου των προτάσεων από 

χιλιάδες µαθητές/-τριες (για παράδειγµα το σχολικό έτος 2003-04 έλαβαν µέρος 27.724 

µαθητές/-τριες427), αλλά και τις εισηγήσεις, στις οποίες οι έφηβοι υπερψηφίζουν ή 

καταψηφίζουν τις προτάσεις που διατυπώθηκαν στις οµιλίες.   

Εξάσκηση και πιλοτική αξιοποίηση: Εξετάζεται κατά πόσο οι κωδικογράφοι 

συνεργάζονται, όπως και σε ποιο βαθµό συµφωνούν στην κωδικοποίηση των 

µεταβλητών. Έπειτα σε ένα έλεγχο σηµειώνεται η αξιοπιστία σε κάθε µεταβλητή και 

ενδεχοµένως η αναθεώρηση του βιβλίου των κωδικών (feedback loops)428. 

Κωδικογράφηση: Τουλάχιστον δύο κωδικογράφοι απαιτούνται ώστε η έρευνα να είναι 

αξιόπιστη429.   

Τελική αξιοπιστία: Υπολογισµός της συνολικής αξιοπιστίας για κάθε µεταβλητή. 

                                                           
426 Για τις διαφορετικές τεχνικές δειγµατοληψίας βλ.  Kimberly Neuendorf, ό.π., 83-39· Charles 
Smith, Content Analysis and �arrative Analysis, ό.π., 2000, 319. 
427 Πρακτικά συνεδριάσεων επιτρόπων και ολοµέλειας της Βουλής των Εφήβων, Σύνοδος Θ’, 2003-
2004, 21. 
428 Kohlbacher, Florian (2005). «The Use of Qualitative Content Analysis in Case Study Research» 
. Forum Qualitative Sozialforschung / Forum: Qualitative Social Research, 7(1), Art. 21,http://nbn-
resolving.de/urn:nbn:de:0114-fqs0601211. σελ. 15· Mayring, Philipp (2000). Qualitative Content 
Analysis [28 paragraphs]. Forum Qualitative Sozialforschung / Forum: Qualitative Social 
Research, 1(2), Art. 20, http://nbnresolving,de/urn:nbn:de:0114-fqs0002204, 3. 
429 Klaus Krippendorf, ό.π., 217. Στην παρούσα έρευνα υπήρξαν τέσσερις κωδικογράφοι.   
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Συστηµατική, ποσοτική και ποιοτική περιγραφή και περιγραφή των αποτελεσµάτων 

µε στόχο την επαλήθευση (µερική ή πλήρη) ή διάψευση των υποθέσεων (Tabulation 

and reporting).   

 

ΤΕΧΝΙΚΕΣ ΜΕΤΡΗΣΗΣ 

Στο σηµείο αυτό θα αναλύσω αδροµερώς τις βασικές τεχνικές και τους κανόνες βάσει των 

οποίων καθορίζονται τα αριθµητικά δεδοµένα που προσδιορίζουν αντικείµενα ή 

γεγονότα. ∆ηλαδή, οι µετρήσεις δεν είναι τίποτε άλλο, παρά η διαδικασία µε την οποία 

προσδίδουµε αριθµητικό χαρακτήρα στα δεδοµένα430. 

Για κάθε µεταβλητή σε κάθε µονάδα υπάρχει µία «πραγµατική» τιµή την οποία 

προσπαθούµε να ανακαλύψουµε. Ωστόσο, αυτό δεν είναι πάντα εφικτό και η µέτρηση 

είναι το άθροισµα των σωστών και λανθασµένων τιµών.  

m= t + e 

m: µετρήσεις 

t: αληθείς τιµές  

e: λανθασµένες τιµές 

Έτσι, όσο ελαχιστοποιούνται οι λανθασµένες τιµές τόσο πιο κοντά στις πραγµατικές τιµές 

βρίσκονται οι µετρήσεις. Άλλωστε, αυτός είναι και ο ρόλος που καλείται να επιτελέσει ο 

ερευνητής. Για παράδειγµα, σε µία έρευνα που καταγράφει τις επιθετικές ενέργειες –όπως 

ορίζονται σε σχετικό βιβλίο κωδικών (codebook) – των πρωταγωνιστών ενός τηλεοπτικού 

προγράµµατος,  υπάρχουν κάποιες πραγµατικές τιµές, τις οποίες καλείται να προσεγγίσει 

ο ερευνητής. Ωστόσο, παράγοντες όπως οι λανθασµένη ερµηνεία της επιθετικής 

συµπεριφοράς από τον κωδικογράφο, επειδή δεν έχει µελετήσει επιµελώς το βιβλίο 

κωδικών, λόγω  απροσεξίας, κόπωσης ή και  λανθασµένης αντιγραφής, συντελούν στην 

ανακρίβεια των µετρήσεων431 και, ίσως, εµποδίσουν την ορθή  κωδικογράφηση.  

 

Για να καταστεί µία µέτρηση ορθή, οφείλουµε να εξετάσουµε 4 κριτήρια: αξιοπιστία 

(reliability), εγκυρότητα (validity), ακρίβεια (accuracy), σαφήνεια (precision).  

                                                           
430 Kimberly Neuendorf, ό.π., 111. 
431 Charles Smith, «Content Analysis and Narrative Analysis», ό.π., 322· Content Analysis: A 

methodology for Structuring and Analyzing Written Material, ό.π., 34. 
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Αξιοπιστία 

Η αξιοπιστία προσδιορίζει κατά πόσο µία µέτρηση αποδίδει τα ίδια αποτελέσµατα σε 

επαναλαµβανόµενους ελέγχους. Εποµένως, µία µέτρηση που έγινε άπαξ ή µόνο από ένα 

άτοµο δεν είναι αξιόπιστη. Άλλωστε, για την εγκυρότητα των πορισµάτων από το 

κείµενο, είναι σηµαντικό η διαδικασία κατηγοριοποίησης να είναι αξιόπιστη υπό την 

έννοια ότι είναι συνεπής: διαφορετικά υποκείµενα οφείλουν να κωδικοποιήσουν το ίδιο 

κείµενο µε τον ίδιο τρόπο. Στο πλαίσιο αυτό ο Weber σηµειώνει ότι «τα προβλήµατα 

αξιοπιστίας ανακύπτουν συνήθως λόγω της αµφισηµίας των λέξεων, των ορισµών των 

κατηγοριών και άλλων κανόνων κωδικοποίησης432».  

Εγκυρότητα 

Η εγκυρότητα προσδιορίζει κατά πόσο η έρευνα εξετάζει αυτό που προτίθεται να 

εξετάσει433. 

Ακρίβεια 

Προσδιορίζει κατά πόσο η µέτρηση είναι απαλλαγµένη από προκαταλήψεις. 

Σαφήνεια 

Είναι η λεπτότητα στη διάκριση µεταξύ κατηγοριών ή επιπέδων της µέτρησης. Βέβαια η 

υπερβολική λεπτότητα είναι αντιπαραγωγική.  

Γενικότερα, η εγκυρότητα µπορεί να ιδωθεί ως περικλείουσα τα κριτήρια της 

αξιοπιστίας434, της ακρίβειας και της σαφήνειας, χωρίς σε καµία περίπτωση τα τρία αυτά 

κριτήρια να αποτελούν συνθήκες ικανές για την εγκυρότητα435.  

Για να καταστεί σαφής ο συσχετισµός των τριών (αξιοπιστία, ακρίβεια, σαφήνεια) αυτών 

κριτηρίων αρκεί να εξετάσουµε το ακόλουθο σχήµα: 

 

 

                                                           
432 Robert Philip Weber, Basic Content Analysis, Sage Publications, Newbury Park – London – 
New Delhi, 1990, 15. 
433 Κατά τον Shapiro, η χρησιµοποίηση αποκλειστικά των υπολογιστών προσδίδει αξιοπιστία και 
συντελεί στην εξοικονόµηση πόρων, αλλά αποδυναµώνει την εγκυρότητα της έρευνας. 
Συµπεραίνει λοιπόν πως οι κωδικογράφοι αποτελούν  condition sine qua non για την ανάλυση 
περιεχοµένου. Shapiro,  «The Future of Coders», ό.π., 226, 238. 
434 Mathew Lombard, «Intercoder Reliability, Practical Resources for Assessing and Reporting 
Intercoder Reliability in Content Analysis Research Projects»,  
http://astro.temple.edu/~lombard/reliability/. Ηµεροµηνία και χρονολογία Προσπέλασης: 
27/03/2010. 
435 Klaus Krippendorf, ό.π., 2004, 354. 
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Σχήµα 9: Συγκρίνοντας την αξιοπιστία, την ακρίβεια και τη σαφήνεια436.  

  

 

 

  

 

 

 

                                                           
436 Klaus Krippendorf, ό.π., 2004, 214· Kimberly Neuendorf, ό.π., 114. 

Α.  υψηλή αξιοπιστία 

     υψηλή ακρίβεια 

     υψηλή σαφήνεια 

Β.  υψηλή αξιοπιστία 

     χαµηλή ακρίβεια 

     υψηλή σαφήνεια 

Γ.  χαµηλή αξιοπιστία 

     µέση ακρίβεια 

     υψηλή σαφήνεια 

Δ.  χαµηλή αξιοπιστία 

     χαµηλή ακρίβεια 

     υψηλή σαφήνεια 

Ε.  υψηλή ακρίβεια 

     χαµηλή σαφήνεια 
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Η επισκόπηση του παραπάνω σχήµατος είναι η εξής: Κάθε στόχος δείχνει  ένα τρόπο 

προσέγγισης και µέτρησης µίας µεταβλητής. Κάθε «βολή» γίνεται αντιληπτή ως η 

προσπάθεια να µετρήσουµε τη µεταβλητή µίας µονάδας. Μία βολή µακριά από το κέντρο 

δείχνει µία µέτρηση ανακριβή, αστοχώντας να µετρήσει τις πραγµατικές τιµές. Η 

διάµετρος των βληµάτων δείχνει την ακρίβεια των µετρήσεων. ∆ηλαδή µία µικρή οπή 

δείχνει µία ακριβή µέτρηση. Έτσι, ο στόχος Α απεικονίζει το στόχο κάθε ερευνητή της 

ανάλυσης περιεχοµένου: µία έγκυρη µέτρηση, δηλαδή µία µέτρηση που είναι αξιόπιστη 

(τα βλήµατα είναι συγκεντρωµένα σε ένα στενό πεδίο), ακριβής (τα βλήµατα είναι κοντά 

στο κέντρο) και σαφής (τα βλήµατα είναι αρκετά µικρά ώστε να καταδείξουν τις 

λεπτοµέρειες και τις διαφοροποιήσεις). Ο στόχος Β. έχει καλή αξιοπιστία και σαφήνεια, 

αλλά τα βλήµατα είναι µακριά από το κέντρο, άρα έχει χαµηλή ακρίβεια. Ο στόχος Γ. έχει 

υψηλή σαφήνεια, αλλά προβληµατική αξιοπιστία και ακρίβεια, ενώ ο στόχος ∆. 

παρουσιάζει χαµηλή αξιοπιστία  και ακρίβεια, αλλά υψηλή σαφήνεια. Τέλος, ο στόχος Ε. 

παρουσιάζει µία µόνο βολή (άρα χαµηλή αξιοπιστία) µε χαµηλή σαφήνεια, αφού η 

διάµετρος είναι τόσο µεγάλη που, αν και περιλαµβάνει το κέντρο, περικλείει και µεγάλο 

µέρος του στόχου.  Με εξαίρεση την πρώτη περίπτωση (στόχος Α.), η εγκυρότητα των 

µετρήσεων είναι προβληµατική, αφού ένα ή περισσότερα από τα τρία κριτήρια 

(αξιοπιστία, ακρίβεια, σαφήνεια) βρίσκεται σε χαµηλά επίπεδα437.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
437 Kimberly Neuendorf, ό.π., 112-14. 
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ΤΥΠΟΙ ΕΓΚΥΡΟΤΗΤΑΣ 

 

Η εγκυρότητα, κατά την Neuerdorf438, δεν περιορίζεται µόνο στα κριτήρια της 

αξιοπιστίας, της ακρίβειας και της σαφήνειας, αλλά, στο πλαίσιο της µεταφοράς-εικόνας 

του στόχου, οφείλει να εξετάζει τα εξής:  «Η στόχευση θα είναι ίδια και σε άλλους 

στόχους;», «Είναι ο σωστός στόχος αυτός που πέτυχα;» και «Ο στόχος καλύπτει όλα όσα 

θέλω να πετύχω;». 

 

Ειδικότερα: 

 

1. Εξωτερική εγκυρότητα ή ικανότητα γενίκευσης (external validity / 

generalizability). 

Η εξωτερική εγκυρότητα αναφέρεται στην αντιπροσωπευτικότητα του δείγµατος, 

καθώς και στο αν οι µετρήσεις ανταποκρίνονται στην πραγµατικότητα. ∆οµικό 

στοιχείο της εξωτερικής εγκυρότητας είναι επίσης η επαναληψιµότητα 

(replicability), δηλαδή κατά πόσο τρίτοι µπορούν να επαναλάβουν την έρευνα σε 

ένα διαφορετικό σύνολο µηνυµάτων. Αυτό επιτυγχάνεται µε την ενδελεχή 

αναφορά της διαδικασίας που ακολουθήθηκε, δηλαδή µε την πλήρη αναφορά των 

λεξικών, των βιβλίων κωδικών, των πρόσθετων πρωτοκόλλων για τη διαχείριση 

των µηνυµάτων κ.ο.κ. Η επιβεβαιωτική επανάληψη ενισχύει την εξωτερική 

εγκυρότητα των µετρήσεων. 

 

2. «Φαινοµενική» εγκυρότητα (Face Validity) 

Εξετάζει κατά πόσο µία µέτρηση φαίνεται να «κλειδώνει» την επιθυµητή έννοια· 

να διασφαλίζει την αληθοφάνεια. Για παράδειγµα, αν κάποιος επιθυµεί να 

µετρήσει τη λεκτική επιθετικότητα, τότε αναµένεται να εξετάζει εκφάνσεις όπως 

κραυγές, προσβολές, παρενοχλήσεις κ.ά. Σε καµία περίπτωση δεν αναµένουµε 

µετρήσεις για ψευδείς δηλώσεις, γιατί, αν και χαρακτηρίζονται ως αρνητική 

λεκτική συµπεριφορά, δεν εµπερικλείονται στην έννοια της λεκτικής 

επιθετικότητας. Η «φαινοµενική» λοιπόν εγκυρότητα υφίσταται όταν κάτι απλώς 

                                                           
438 Kimberly Neuendorf, ό.π., 114-18. 
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εµφανίζεται ως έγκυρο και σε καµία περίπτωση δεν είναι αρκετή για την εξαγωγή 

αποδεκτών συµπερασµάτων.   

 

 

3. Εγκυρότητα Κριτηρίων (Criterion Validity) 

Εξετάζει κατά πόσο µία µέτρηση αξιοποιεί ένα κριτήριο ή µία σηµαντική 

συµπεριφορά που είναι έξω από τη µέτρηση. Μπορεί να είναι ταυτόχρονη (το 

κριτήριο ή η συµπεριφορά υφίσταται τη στιγµή της µέτρησης) ή προβλεπτική (το 

κριτήριο ή η συµπεριφορά εκδηλώνεται µετά την µέτρηση). Σε ένα 

παράδειγµα ταυτόχρονου ελέγχου κριτηρίων εγκυρότητας, οι Pershad και 

Verma439 χρησιµοποίησαν ως σταθερά τις κλινικές διαγνώσεις σχιζοφρένειας 

υποκειµένων των οποίων οι ανοιχτές απαντήσεις στις κηλίδες µελάνης 

µελετήθηκαν βάσει της ανάλυσης περιεχοµένου. Σε µία περίπτωση αξιολόγησης 

εγκυρότητας προγνωστικών κριτηρίων, ο Gottschalk και οι συνάδελφοί του 

συνέδεσαν τα πορίσµατα της ανάλυσης περιεχοµένου µε βιοχηµικές µετρήσεις. 

Έτσι, διαπίστωσαν ότι η επιθετικότητα που µετρήθηκε σύµφωνα µε την ανάλυση 

περιεχοµένου συνδέεται µε υψηλότερες τιµές λιπωδών οξέων. Άλλο ένα 

παράδειγµα εγκυρότητας κριτηρίων µε προγνωστικό χαρακτήρα είναι οι 

πολιτικές δηµοσκοπήσεις, οι οποίες στοχεύουν να προβλέψουν τη µελλοντική 

πρόθεση ψήφου.  

 

4. Εγκυρότητα περιεχοµένου (Content Validity) 

Αυτός ο τύπος εγκυρότητας εξετάζει κατά πόσο οι µετρήσεις αντανακλούν το 

σύνολο της έννοιας που µετριέται. Για παράδειγµα,  η Smith440 προσπάθησε να 

αξιοποιήσει ένα ευρύ πεδίο γυναικείων ρόλων – στερεότυπων που έχουν οι 

γυναίκες σε ταινίες. Κατέγραψε 27 χαρακτηριστικά γνωρίσµατα και 

συµπεριφορές που σε παλαιότερες έρευνες είχε αναγνωρισθεί ότι συνδέονται 

πρωτίστως µε τις γυναίκες, προκειµένου να καλύψει όσο το δυνατόν 

περισσότερες πλευρές της έννοιας. Επίσης, ο απλός έλεγχος της ικανότητας του 

µαθητή να προσθέτει δεν ελέγχει το σύνολο των µαθηµατικών δεξιοτήτων. Στην 

περίπτωση αυτή δεν επιτυγχάνεται η εγκυρότητα περιεχοµένου.  

                                                           
439 Αναφέρεται στο Kimberly Neuendorf, ό.π.,116. 
440 Αναφέρεται στο Kimberly Neuendorf, ό.π.,117. 
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5. Εγκυρότητα µετρήσεων (Construct Validity) 

Η εγκυρότητα αυτού του τύπου εξετάζει κατά πόσο µία µέτρηση συνδέεται µε 

άλλες µετρήσεις (constructs) πάντα σύµφωνα µε τις υποθέσεις που προέκυψαν 

από το θεωρητικό πλαίσιο. Για παράδειγµα, ο Gottschalk441  ανέπτυξε µία σειρά 

από ψυχογραφικές µετρήσεις (π.χ. κατάθλιψη, επιθετικότητα) έχοντας κατά νου 

τη σύνδεσή τους µε άλλες µεταβλητές. Άλλο ένα παράδειγµα αποτελεί η ανάλυση 

περιεχοµένου των Hill, Hanna και Shafqat σχετικά µε την ειδησεογραφική 

κάλυψη της εκστρατείας των αµερικανών γερουσιαστών. Σε µία ανάλυση 

περιεχοµένου της ειδησεογραφίας των αρχικών προεκλογικών εκστρατειών 

αµερικανών γερουσιαστών για την κατάληψη της θέσης τους, εφάρµοσαν µία 

σειρά τεστ για την εγκυρότητα  µέτρησης της ιδεολογίας και τα βρήκαν να 

σχετίζονται, όπως προβλέφθηκε, µε τις εθνικές, περιφερειακές και κρατικές 

παραταξιακές ιδεολογίες καθώς και µε τις ανοιχτές ψηφοφορίες των 

γερουσιαστών. Η εγκυρότητα µετρήσεων, όπως και η εξωτερική εγκυρότητα, 

διακρίνονται από την τάση γενίκευσης. Ωστόσο, η εξωτερική εγκυρότητα 

γενικεύει από το συγκείµενο της συγκεκριµένης έρευνας προς άλλα υποκείµενα ή 

χωροχρονικά πλαίσια, ενώ η εγκυρότητα µετρήσεων γενικεύει µε κατεύθυνση 

από τις συγκεκριµένες µετρήσεις προς το θεωρητικό πλαίσιο από το οποίο 

προέκυψαν οι συγκεκριµένες µετρήσεις.  Γενικότερα, η εγκυρότητα µετρήσεων 

αναφέρεται στην προσπάθεια µετασχηµατισµού του θεωρητικού πλαισίου σε ένα 

λειτουργικό περιβάλλον µετρήσεων.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
441 Kimberly Neuendorf, ό.π., 117.  
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ΤΥΠΟΙ ΑΞΙΟΠΙΣΤΙΑΣ 

  

Ο Krippendorf διακρίνει 3 τύπους αξιοπιστίας442: την σταθερότητα (stability), την 

αναπαραγωγιµότητα (reproducibility) και την ακρίβεια
443

 (accuracy). 

 Ειδικότερα, η σταθερότητα (stability) είναι ο βαθµός στον οποίο µία διαδικασία 

παραµένει αµετάβλητη στην πορεία του χρόνου. Εξετάζει κατά πόσο µία µέτρηση ή µία 

κωδικογράφηση αποδίδει τα ίδια αποτελέσµατα σε επαναλαµβανόµενες δοκιµές. Η 

σταθερότητα ελέγχεται µέσω µίας διαδικασίας ελέγχου – επανελέγχου (test – retest). 

∆ηλαδή, ένας παρατηρητής ξαναδιαβάζει, επανακατηγοριοποιεί ή αναλύει εκ νέου το ίδιο 

κείµενο, µετά την παρέλευση κάποιου χρόνου ή ο ίδιος τρόπος µετρήσεων εφαρµόζεται 

σε διαφορετικό υλικό. Μετά από αυτή τη διαδικασία ελέγχου – επανελέγχου ενδέχεται να 

αναφανούν διαφοροποιήσεις στα αποτελέσµατα του παρατηρητή ή στον τρόπο µέτρησης. 

Αυτές οι διαφοροποιήσεις, όταν οφείλονται σε ανθρώπινο παράγοντα και όχι σε 

ηλεκτρονικό υπολογιστή, αναφέρονται ως διαφωνία στον ίδιο τον παρατηρητή 

(intraobserver disagreement ή individual inconsistencies) που οφείλεται σε απροσεξία, 

ανασφάλεια, δυσκολία να κατανοήσει ο παρατηρητής τις οδηγίες ή σε χαλάρωση λόγω 

κόπωσης. Βέβαια, η σταθερότητα, κατά τον Krippendorf, αποτελεί την ασθενέστερη 

µορφή αξιοπιστίας444.  

Η αναπαραγωγιµότητα (reproducibility) εξετάζει κατά πόσο µία διαδικασία 

µπορεί να επαναληφθεί από διαφορετικούς αναλυτές κάτω από διαφορετικές συνθήκες, 

σε διαφορετικό τόπο ή χρησιµοποιώντας διαφορετικά αλλά ισόκυρα εργαλεία µετρήσεων. 

Η αναπαραγωγιµότητα επιτυγχάνεται όχι µέσω µιας διαδικασίας ελέγχου – επανελέγχου, 

αλλά µέσω ελέγχου – ελέγχου (test – test). Έτσι, για παράδειγµα, δύο ή πλέον 

κωδικογράφοι, εργάζονται ανεξάρτητα στο ίδιο υλικό. Ενδεχόµενη διαφωνία στην 

κωδικοποίηση οφείλεται σε διαφωνία στον ίδιο τον παρατηρητή (intraobserver 

disagreement) και σε διαφωνία ανάµεσα στους κωδικογράφους ως προς την ερµηνεία και 

την εφαρµογή των οδηγιών κωδικογράφησης445. Ο τύπος αυτός αξιοπιστίας καλείται και  

αξιοπιστία ανάµεσα στους κωδικογράφους (intercoder reliability446) ή διυποκειµενική 

                                                           
442 Klaus Krippendorf, ό.π., 213-15. 
443 Στο σηµείο αυτό η Neuendorf διαφοροποιείται από τον Krippendorf, αφού η πρώτη θεωρεί ότι 
η  ακρίβεια δεν είναι τύπος της αξιοπιστίας, αλλά ένα από τα 4 κριτήρια της για σωστές µετρήσεις.   
444 Και ο Smith θεωρεί τη σταθερότητα όχι τόσο αξιόπιστη, αν και δε συµφωνεί µε την ακρίβεια ως 
την υψηλότερη µορφή αξιοπιστίας, Charles Smith, ό.π., 2000, 325. 
445 Απαραίτητη προϋπόθεση για τη σωστή ερµηνεία και εφαρµογή των οδηγιών κωδικοποίησης 
είναι ένα πλήρες και διαυγές βιβλίο κωδικών (codebook) και τα αντίστοιχα δελτία κωδικοποίησης 
(coding forms). 
446 Ο Charles Smith την αναφέρει εναλλακτικά ως interjudge ή interscorer agreement. Charles 
Smith, ό.π, 2000, 325. 
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συµφωνία (subjective agreement) και είναι ασφαλώς ισχυρότερος από την σταθερότητα 

(stability).  

 

Η ακρίβεια (accuracy) τέλος αποτελεί τον τρίτο και ισχυρότερο τύπο αξιοπιστίας, 

κατά τον Krippendorf. Η ακρίβεια εξετάζει το βαθµό στον οποίο η διαδικασία αποδίδει 

αυτό για το οποίο σχεδιάστηκε και θεµελιώνεται µέσω του ελέγχου – σταθεράς (test – 

standard). Οι αναλυτές συγκρίνουν την εκτέλεση µίας ή περισσοτέρων διαδικασιών 

δηµιουργίας δεδοµένων µε την εκτέλεση µίας διαδικασίας η οποία έχει προκαθοριστεί ως 

η σωστή προσπάθεια της µέτρησης. Η ακρίβεια θεωρείται ο ισχυρότερος των τριών 

τύπων αξιοπιστίας και ενδεχόµενη αποτυχία οφείλεται σε διαφωνία του ίδιου του 

παρατηρητή (intraobserver inconsistencies), σε διαφωνίες ανάµεσα στους κωδικογράφους 

(interobserver differences) και σε αποκλίσεις από µία σταθερά (deviations from a given 

standards).   

 

Γενικότερα, η ακρίβεια ως τύπος  αξιοπιστίας δεν είναι πάντα εφικτή και 

εφαρµόσιµη, αφού συχνά απαιτείται η σύγκριση του κωδικογραφικού έργου ανάµεσα σε 

έµπειρους αναλυτές περιεχοµένου και εκπαιδευόµενους κωδικογράφους. Αλλά και η 

σταθερότητα, όπως προαναφέρθηκε, δεν αποτελεί ισχυρή ασφαλιστική δικλίδα για την 

αξιοπιστία της ανάλυσης. Ο πλέον προσιτός και συχνά εφαρµόσιµος τύπος αξιοπιστίας 

είναι η αξιοπιστία ανάµεσα στους κωδικογράφους (intercoder reliability ή intersubjective 

agreement447 ή reproducibility). Και στην περίπτωση της παρούσας έρευνας η αξιοπιστία 

ελέγχθηκε βάσει της αναπαραγωγησιµότητας.  

Για να διασφαλιστεί η δια-κωδικογραφική αξιοπιστία απαιτούνται τρεις προϋποθέσεις448: 

• Κατανοητές οδηγίες κωδικογράφησης:  εξαντλητική, διαυγής και εύχρηστη γλώσσα 

κωδικογράφησης αλλά και βήµα προς βήµα οδηγίες χρήσης. Η επισφάλεια µειώνεται 

ακόµη περισσότερο αν οι κωδικογράφοι εκπαιδευτούν πριν εµπλακούν στη διαδικασία. 

• Ευκοινώνητα κριτήρια για την επιλογή των κωδικογράφων. 

• Αποµόνωση των κωδικογράφων και απουσία κάθε επικοινωνίας.  

                                                           
447 Mathew Lombard, Intercoder Reliability, Practical Resources for Assessing and Reporting 

Intercoder Reliability in Content Analysis Research Projects. 
http://astro.temple.edu/~lombard/reliability/. Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 
27/03/2010. 
448 Klaus Krippendorf, 2004, ό.π., 217. 
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Στην παρούσα έρευνα το σύστηµα θεµατικών κατηγοριών, κατηγοριών, 

υποκατηγοριών και υποκατηγοριών δευτέρου επιπέδου παρουσιάζεται ακολούθως 

υπακούοντας  στη γενική αρχή ότι οι θεµατικές κατηγορίες δεν πρέπει να είναι ούτε 

υπερβολικά πολλές ούτε υπερβολικά λίγες449. Επίσης, κρίνεται σκόπιµο οι θεµατικές 

κατηγορίες να επικοινωνούν µε προγενέστερες έρευνες ώστε αφενός να εµπλουτίζεται η 

σχετική έρευνα και αφετέρου να καθίσταται εφικτή η σύγκριση450. Τέλος, στη θεµατική 

κατηγορία «πρόσληψη της ετερότητας» αξιοποιήθηκε και η κατεύθυνση, όχι όµως και η 

ένταση, αφού η ποσοτικοποίησή της καθίσταται συχνά προβληµατική451.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           
449 Klaus Krippendorf, 2004, ό.π., 352. 
450 Klaus Krippendorf, 2004, ό.π., 351. 
Σε µεγάλο βαθµό οι περισσότερες θεµατικές κατηγορίες της παρούσας έρευνας χρησιµοποιήθηκαν 
µε το σκεπτικό ότι οι περισσότερες έρευνες στα ελληνικά, αλλά και γενικά στα βαλκανικά 
εγχειρίδια σχολικής ιστορίας αναζητούν να ανιχνεύσουν τις στάσεις των µαθητών/-τριών απέναντι 
στους γειτονικούς βαλκανικούς λαούς. 
451 Charles P. Smith, 1992, ό.π., 321-22. 
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Πολυδιάστατη Ανάλυση 

 

Τα δεδοµένα της ποσοτικής ανάλυσης αξιοποιήθηκαν και µε την προσφυγή στην  

Πολυδιάστατη Στατιστική Ανάλυση ∆εδοµένων, η οποία διακρίνεται α. σε Παραγοντική 

Ανάλυση Πολλαπλών Αντιστοιχιών και β. σε Ιεραρχική Ταξινόµηση και επιτρέπει τη 

διατύπωση κριτηρίων διαφοροποίησης των µαθητών/-τριών και την ταξινόµησή τους σε 

οµάδες µε βάση τις κοινές απαντήσεις που έχουν δώσει. ∆ιερευνάται έτσι το αποτέλεσµα 

των συσχετίσεων όλων των απαντήσεων µεταξύ τους και αυτό που διαδραµατίζει 

κυρίαρχο ρόλο δεν είναι η συχνότητα εµφάνισης ενός χαρακτηριστικού, αλλά η 

σύµπτωση πολλών ταυτόχρονα χαρακτηριστικών η οποία οδηγεί στην ανάδειξη 

ταξινοµικών κριτηρίων. Ειδικότερα, η Παραγοντική Ανάλυση Πολλαπλών Αντιστοιχιών 

καθορίζει τα κριτήρια διαφοροποίησης των µαθητών/-τριών, ενώ η Ιεραρχική 

Ταξινόµηση οδηγεί σε συγκρότηση οµάδων µε βάση τις κοινές απαντήσεις και τα κοινά 

χαρακτηριστικά των µαθητών και των  µαθητριών που συµµετείχαν στην έρευνα. 

 

Τα κριτήρια διαφοροποίησης των µαθητών 

 

Για να βρούµε µε ποιον τρόπο διαφοροποιούνται οι µαθητές/-τριες µε βάση το σύνολο 

των απαντήσεών τους χρησιµοποιήσαµε τη µέθοδο της Ανάλυσης Πολλαπλών 

Αντιστοιχιών, η οποία βασίζεται στη συσχέτιση όλων ταυτόχρονα των µεταβλητών. Τα 

κριτήρια διαφοροποίησης των µαθητών εκφράζονται ως αντιθέσεις στον τρόπο  που 

τοποθετούνται και στον τρόπο που καταγράφονται τα δηµογραφικά  χαρακτηριστικά 

τους. Τα κριτήρια αυτά αντιστοιχούν στους άξονες (ή παράγοντες) της Ανάλυσης 

Πολλαπλών Αντιστοιχιών που παρουσιάζονται κατά σειρά σηµαντικότητας. Οι αντιθέσεις 

προκύπτουν από το αν στα αποτελέσµατα της στατιστικής ανάλυσης οι απαντήσεις (ή τα 

χαρακτηριστικά) καταγράφονται στη µία ή στην άλλη πλευρά του παραγοντικού άξονα. 

Συµβατικά, εφόσον οι άξονες έχουν δύο φορές, τη θετική ( + ) και την αρνητική ( – ), 

εξετάζεται εάν ένα χαρακτηριστικό τοποθετείται στη µία ή την άλλη πλευρά του άξονα. Η 

«θετική» και η «αρνητική» πλευρά δε σηµατοδοτούν µια κατάταξη ή µια αξιολόγηση 

κατά ταυτόσηµη έννοια. Νοούνται ως συνώνυµες των εκφράσεων «δεξιά» και 

«αριστερά» ή «αφενός» και «αφετέρου». Τα στοιχεία που διαφοροποιούν τους/τις 

µαθητές/-τριες που συµµετείχαν στην έρευνα καθορίζονται στα τρία κριτήρια 

διαφοροποίησής τους, τους τρεις παραγοντικούς άξονες που παρουσιάζονται στα 

αποτελέσµατα της έρευνας. 
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Τα αποτελέσµατα της Ιεραρχικής Ταξινόµησης 

 

Αναζητώντας µία τυπολογία µαθητών/-τριών σχετικά µε την ιστορική συνείδηση και τις 

κοινωνικές αναπαραστάσεις (για το έθνος, την ετερότητα κ.ά.), εφαρµόσαµε την Ανιούσα 

Ιεραρχική Ταξινόµηση. Η προσέγγιση αυτή προσφέρει το πλεονέκτηµα της απεικόνισης 

των «κέντρων» των οµάδων πάνω στα παραγοντικά επίπεδα, στα οποία παράλληλα 

προβάλλονται και οι κατηγορίες αναφορών, µε αποτέλεσµα την πληρέστερη ερµηνεία 

των διαφορών µεταξύ των οµάδων. Η Ιεραρχική Ταξινόµηση οδηγεί στη δηµιουργία 

οµάδων µαθητών/-τριών, οι οποίες διατάσσονται σύµφωνα µε το ∆ιάγραµµα της 

Ιεραρχικής Ταξινόµησης. Μαζί µε κάθε οµάδα αναγράφεται ο αντίστοιχος αριθµός και το 

αντίστοιχο ποσοστό των µαθητών/-τριών που την αποτελούν. 
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Ο θεσµός της «Βουλής των Εφήβων» 

 

Το πρόγραµµα της «Βουλής των Εφήβων» στο πλαίσιο του εκπαιδευτικού προγράµµατος 

Βουλής των Ελλήνων έχει ως ληξιαρχική πράξη γέννησης την 16η Ιουνίου 1996. Η 

πρωτοβουλία ανήκε στον τότε Πρόεδρο της Βουλής των Ελλήνων Απόστολο Κακλαµάνη 

και µέχρι στιγµής έχει συµπληρώσει 14 έτη. Οργανώνεται σε ετήσια βάση µε τη 

συνεργασία των  Υπουργείων Παιδείας της Ελλάδας και της Κύπρου. Η κατανοµή των 

µαθητών/-τριών ανά έτος και περιοχή προέλευσης είναι η ακόλουθη.  
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452 Αφορά το σύνολο όσων συµµετείχαν στο πρόγραµµα, χωρίς να διευκρινίζεται η κατανοµή τους. 



 

 

ΚΕΦΑΛΑΙΟ Γ: Το περιεχόµενο των Πρακτικών της «Βουλής των Εφήβων»

Γ.1 1
η
 Θεµατική κατηγορία: 

 

τη θεµατική κατηγορία ιστορική συνείδηση κατηγοριοποιούνται 774 αναφορές, 

οι οποίες αποτυπώνουν, πάντα µέσα στα συγκεκριµένα ερµηνευτικά και 

ιστορικά πλαίσια, τον τρόπο που οι µαθητές/

ερµηνείες του παρελθόντος αναπτύσσουν ή 

και διαµορφώνουν διαφορετικές προ

 

Πίνακας 9.  Κατανοµή  αναφορών στη θεµατική κατηγορία «Ιστορική συνείδηση»

Θεµατική κατηγορία: «Ιστορική συνείδηση»

Παραδοσιακή ιστορική συνείδηση

Παραδειγµατική ιστορική συνείδηση

Κριτική ιστορική συνείδηση 

Γενετική ιστορική συνείδηση 

Σύνολο 

 

Γράφηµα 1. Κατανοµή αναφορών στη θεµατική "ιστορική 

 

 

                                                          
453 Joke van der Leeuw-Roord, «Developing European Consciousness», in Sharon Macdonald 
(ed.), ό.π., 114. 
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171 (23%)
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Προτού, ωστόσο, αναλύσουµε αδροµερώς τις 4 κατηγορίες που αντιστοιχούν 

στους 4 τύπους ιστορικής συνείδησης, κατά την τυπολογία του Rüsen, κρίνω  

επιβεβληµένο να καταστεί σαφές ότι το συγκεκριµένο πεδίο έρευνας έχει ένα σχετικά 

φτωχό παρελθόν454, γεγονός που το καθιστά ολισθηρό και ευµετάβλητο, χωρίς να 

αποκλείονται και αναθεωρήσεις σχετικά µε τον τρόπο χαρτογράφησης και αποτύπωσης 

της ιστορικής συνείδησης. Ούτως ή άλλως η ίδια η κατηγοριοποίηση του Rüsen έχει 

υποστεί ουσιαστικές τροποποιήσεις από τον Seixas, χωρίς όµως να θιγεί ο βασικός της 

ιστός. Ειδικότερα, θα επιχειρήσω πρώτα να καταρτίσω µία «εθνοκεντρική» ερευνητική 

γενεαλογία και εν συνεχεία θα προχωρήσω στην ποιοτική ανάλυση της προκείµενης 

έρευνας.  

Μία από τις πρώτες απόπειρες χαρτογράφησης της ιστορικής συνείδησης 

αποτελεί η διαπολιτισµική έρευνα «Youth and History455» υπό την επιστηµονική εποπτεία 

των Magne Angvik, Bodo von Borries και Laszlo Keri. Η έρευνα αυτή για την µε την 

ιστορική εγγραµµατοσύνη των µαθητών/-τριών και 1.250 εκπαιδευτικών διενεργήθηκε 

ανάµεσα σε 32.000 εφήβους ηλικίας 14 και 15 ετών σε 27 χώρες της Ευρώπης, 

συµπεριλαµβανοµένων του Ισραήλ και της Παλαιστίνης, το 1994-1995 (η έρευνα στην 

Ολλανδία διενεργήθηκε το 1996) και αποτελεί ορόσηµο ως προς το εύρος των πεδίων 

διερεύνησης και του ερωτώµενου πληθυσµού. Βασικός στόχος της έρευνας, ανάµεσα σε 

άλλους456, ήταν να ανιχνεύσει την ιστορική συνείδηση των µαθητών/-τριών  και να 

θεµελιώσει τις υποδοµές εκείνες που είναι απαραίτητες για να δηµιουργηθεί το πλαίσιο 

θεωρητικής και εµπειρικής έρευνας για την ιστορική συνείδηση. Η έρευνα διεξήχθη µε 

ερωτηµατολόγιο και, αν δικαιούµαστε να κάνουµε αναγωγή των συµπερασµάτων στην 

τυπολογία τού Jörn Rüsen, θα διαπιστώναµε ότι κυριαρχεί ο παραδοσιακός και 

παραδειγµατικός τύπος νοηµατοδότησης του παρελθόντος. Βέβαια, οφείλουµε να 

διασαφηνίσουµε ότι τέτοια συµπεράσµατα ενέχουν τον κίνδυνο της γενίκευσης, αφού  

αφενός η έρευνα είχε διαπολιτισµικό χαρακτήρα και το συγκείµενο του υπό εξέταση 

πληθυσµιακού συνόλου διαφοροποιείται457 και αφετέρου δεν έγινε µε βάση την 

προαναφερθείσα τυπολογία. Οι τάσεις και οι µέσοι όροι αποκρύπτουν τις ιδιαιτερότητες 

κάθε χώρας –ακόµη και µέσα στην ίδια χώρα υπάρχουν γλωσσικές ή θρησκευτικές 

µειονότητες– και στα στενά όρια της αναφοράς µας θα ήταν αρκετά επισφαλές να 

                                                           
454 Οι Elfriede Billman - Mahecha  και Monika Hausen υπογραµµίζουν την ισχνή εµπειρική έρευνα  
σχετικά µε την  ιστορική συνείδηση και  την ανάπτυξη της στα παιδιά. Βλ.  Elfriede Billman - 
Mahecha  και Monika Hausen, «Empirical Psychological Approach to the Historical Consciousness 
of Children», in Jürgen Straub (ed.), �arration, Identity, and Historical Consciousness, Berghahn 
Books, New York – Oxford, 2006, 164-65. 
455 Ο πλήρης τίτλος της έρευνας έχει ως εξής: Youth and History. A Comparative European Survey 

on Historical Consciousness and Political Attitudes among Adolescent, Magne Angvik and Bodo 
von Borries (eds.), Körber – Stiftung, Hamburg 1997.  
456 Magne Angvik and Bodo von Borries (eds.), Youth and History, ό.π., 1997, 20-23. 
457 Magne Angvik and Bodo von Borries (eds.), Youth and History, ό.π., 1997, 231.  
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οδηγηθούµε σε ειδικότερες διαπιστώσεις. Γι’ αυτό κρίνω σκόπιµο να αναφερθώ κυρίως 

στην περίπτωση της Ελλάδας. Η σχετική έρευνα διεξήχθη από  την Άννα Φραγκουδάκη 

και την Θάλεια ∆ραγώνα και τα πορίσµατά της θα µπορούσαν αδροµερώς να 

περιγραφούν ως εξής: «οι Έλληνες µαθητές εµφανίζονται να ενδιαφέρονται για τη δηµόσια 

σφαίρα, να εκδηλώνουν έντονο εθνοκεντρισµό,  να υπερθεµατίζουν στη δηµοκρατία, να 

είναι αισιόδοξοι για το µέλλον της Ελλάδας και της Ευρώπης, υπέρµαχοι της Ευρωπαϊκής 

Ένωσης, αλλά και επιφυλακτικοί απέναντι στους µετανάστες
458». Η ακτινογραφία αυτή σε 

µεγάλο βαθµό αποτελεί ενδείκτη µίας παραδοσιακής και παραδειγµατικής ιστορικής 

συνείδησης. Ειδικότερα, οι έλληνες/-ίδες µαθητές/-τριες παρουσιάζονται να προτιµούν τη 

σύγχρονη ιστορία459, να αξιοδοτούν ιδιαίτερα θετικά τη δηµοκρατία και τη θρησκεία, να 

αποδοκιµάζουν τον Χίτλερ (η στάση αυτή, από τις εντονότερες ανάµεσα στα υπό εξέταση 

κράτη, κατά τις ερευνήτριες ερµηνεύεται από το γεγονός ότι στα σχολικά εγχειρίδια 

ιστορίας ελάχιστοι Έλληνες παρουσιάζεται να έχουν συνεργαστεί µε τον Χίτλερ και όλοι 

οι υπόλοιποι Έλληνες τάχθηκαν εναντίον του). Ωστόσο, η σηµασία που αποδίδουν οι 

µαθητές/-τριες στην αξία της ελευθερίας, της αλληλεγγύης προς τους άπορους µέσα στην 

ίδια τους την χώρα, αλλά και εκτός αυτής, και της δηµοκρατίας δεν συνοδεύεται και από 

µία ανάλογα θετική στάση απέναντι στους µετανάστες, ενώ ως προς τον εθνοκεντρισµό οι 

µαθητές/-τριες παρουσιάζουν από τα υψηλότερα ποσοστά και η υιοθέτηση 

ευρωκεντρικών ή δυτικοκεντρικών αξιών αποτελεί τη λυδία λίθο ως προς την αξιολόγηση 

των λαών. Ο εθνοκεντρισµός συνδέεται αιτιωδώς, πέραν από την ιστορική πορεία 

συγκρότησης του ελληνικού έθνους, και µε τις σύγχρονες εξελίξεις όσον αφορά τις 

διµερείς σχέσεις της Ελλάδας µε την Π.Γ.∆.Μ. και την Τουρκία, αλλά και µε τα κυρίαρχα 

ιδεολόγηµατα και νοητικά σχήµατα του επίσηµου εθνικού αφηγήµατος: ακατάλυτη 

συνέχεια460, υποστασιοποίηση ελληνικού έθνους, πολιτισµική οµοιογένεια, η Ελλάδα ως 

                                                           
458 Magne Angvik and Bodo von Borries (eds.),  Youth and History, ό.π., 1997, 303. 
459 Η εµµονή στη σύγχρονη ιστορία αποτελεί ενδεχοµένως µία συνέπεια του παροντισµού, κατά 
τον Clark. Βλ. Clark J. C. D., Our Shadowed Past. Modernism, Postmodernism, and History, 
Stanford University Press, Stanford, California 2004, 6. Η τάση αυτή επιβεβαιώνεται και στην 
έρευνα που διενεργήθηκε στο Πανεπιστήµιο Πατρών, σύµφωνα µε τα πορίσµατα της οποίας στο 
πλαίσιο της σύγχρονης ελληνική ιστορίας, οι φοιτητές/-τριες ενδιαφέρονται περισσότερο για τα 
γεγονότα του 20ού αιώνα παρά του 19ου. Αναφέρεται στο Παναγιώτης Γατσωτής, Νέες 

επιστηµολογικές και ιστοριογραφικές προσεγγίσεις στο χώρο της Ιστορίας και η εφαρµογή τους στη 

διδακτική πράξη στην πρωτοβάθµια και δευτεροβάθµια εκπαίδευση (Ιστορία των ιστορικών και 

σχολική Ιστορία: µία προσπάθεια σύγκλισης), ό.π., 195-96. Βλ. επίσης, Θεοδώρα Κάββουρα, ό.π., 
2010, 33· Μαυροσκούφης ∆ηµήτρης, Η σχολική Ιστορία στη δευτεροβάθµια εκπαίδευση (1975-

1995). Η µεταπολιτευτική εκδοχή του σισύφειου µύθου, Αφοί Κυριακίδη, Θεσσαλονίκη 2007, 63· 
Ελένη Αποστολίδου, ό.π., 2006, 235-36· Γιώργος Κόκκινος, Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση, 
ό.π., 2005, 290-91. 
460 Όσο παράδοξο κι αν ακούγεται, το ιδεολόγηµα της αδιάσπαστης εθνικής συνέχειας έχει 
διαποτίσει και διαβρώσει ποικίλες εκφάνσεις του δηµόσιου λόγου: οι προσπάθειες για κατοχύρωση 
της ονοµασίας «φέτα» ως ΠΟΠ (Προϊόν Ονοµασίας Προέλευσης) στηρίχτηκε σε ένα βαθµό στο 
δηµόσιο λόγο σε δηµοσιεύµατα που παρουσίαζαν τον τύπο αυτό του τυριού σε αρχαία ελληνικά 
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αιώνιο θύµα.  Εξαιρετικά ενδιαφέρον είναι και το γεγονός ότι οι µαθητές/-τριες έδειξαν 

ενδιαφέρον για την καθηµερινή ζωή απλών ανθρώπων, κυρίως του άµεσου παρελθόντος, 

σε βαθµό υψηλότερο από κάθε άλλο εθνική οµάδα, γεγονός που ερµηνεύεται,  κατά τις 

συντονίστριες, από την επικοινωνία και ενίοτε ετεροβαρή σχέση της επιστηµονικής 

ιστορίας και της ιστορίας των άλλων πεδίων που διαµορφώνουν την ιστορική µάθηση των 

παιδιών (δηµόσια ιστορία), και ιδιαίτερα το οικογενειακό περιβάλλον, το οποίο σε µεγάλο 

βαθµό στοχεύει στην οικογενειακή ιστορία461.  Καταληκτικά, αξίζει να αναφερθεί και να 

επισηµανθεί ένα στοιχείο που θα καταστεί χρήσιµο στη συνέχεια της έρευνας: οι 

                                                                                                                                                                
κείµενα  (Οδύσσεια, Ιππείς) και σύµφωνα µε τα δηµοσιεύµατα αυτά η ιστορία της φέτας φαίνεται 
να συµπίπτει χρονικά µε την ελληνική ιστορία. Η αδιάσπαστη συνέχεια, στην προκείµενη 
περίπτωση, «απέδειξε» την ελληνικότητα της «φέτας». Βλ. σχετικά Ελία Πετρίδου, «Τυρί και 
έθνος», στο Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, ό.π., 139-58. 
461 To οικογενειακό παρελθόν αποτελεί και στις ΗΠΑ προνοµιακό πεδίο ιστορικής γνώσης. Από 
την  έρευνα των David Thelen και Roy Rosenzeig προκύπτουν κάποια αξιοπρόσεκτα στοιχεία, 
σύµφωνα µε τα οποία ακόµη και άτοµα µε πανεπιστηµιακή ή και µεταπτυχιακή µόρφωση θεωρούν 
το οικογενειακό τους παρελθόν σηµαντικότερο (67%) από το φυλετικό ή εθνικό (9%), της 
κοινότητας τους (2%)  και των ΗΠΑ (22%). Τα ποσοστά αυτά στο σύνολο του δείγµατος είναι 
αντίστοιχα: 66%, 8%, 4% και 22%. Εξίσου αξιοπρόσεκτό εύρηµα είναι και το γεγονός ότι οι 
Αµερικανοί/-ές ερµηνεύουν το παρελθόν µέσα από ένα έντονα προσωπικό φίλτρο, 
περιθωριοποιώντας ή εργαλειοποιώντας το επίσηµο εθνικό αφήγηµα.  Βλ. σχετικά, Roy 
Rosenweig and David Thelen, The Presence of the Past, Popular Uses of History in American Life, 
Columbia University Press, New York 1998, 253-54· Roy Rosenweig, «How  American Use and 
Think about the Past», in Peter Stearns, Seixas P. , Wineburg S., Knowing, Teaching, and Learning 

History: �ational and International Perspectives,  New York University Press 2000, 262-83· Katja 
Fauser, «Dimension of a Complex Concept», in Sharon MacDonald (ed.), ό.π., 2000, 46. Για τον 
σηµαίνοντα ρόλο της οικογένειας στην ιστορική εγγραµµατοσύνη των παιδιών βλ. Άννα 
Μαντόγλου, ό.π., 2010, 191· Παιδαγωγικό Ινστιτούτο, «Οι αντιλήψεις των καθηγητών για το 
µάθηµα της Ιστορίας στο Λύκειο: Πρόγραµµα Σπουδών - ∆ιδακτική Μεθοδολογία - Αξιολόγηση 
του µαθήµατος – Επιµόρφωση» 

http://www.pischools.gr/download/programs/erevnes/erevn_istor_lykeio/erevna.pdf  Ηµεροµηνία 
και Χρονολογία προσπέλασης: 18/05/2009. Βέβαια, πρέπει να καταστεί σαφές ότι το επίσηµο 
εθνικό αφήγηµα δεν υιοθετείται «αφιλτράριστο» από τους µαθητές/-τριες και γι’ αυτό θα ήταν 
προτιµότερο να διακρίνουµε την απλή νοηµατική αφοµοίωση από την εσωτερίκευση: η πρώτη 
περιλαµβάνει την κατανόηση και ενδεχοµένως την εγγραφή στην µνήµη του µαθητή/-τριας µίας 
πολιτικής θέσης  των σχολικών εγχειριδίων, ακόµη και αν δεν την θεωρούν ορθή, ενώ η δεύτερη 
και την υιοθέτηση. Ανάλογη διαπίστωση έχει γίνει και σε έρευνες για την πολιτική 
κοινωνικοποίηση των µαθητών/-τριών στο πλαίσιο του µαθήµατος της Πολιτικής Αγωγής. Βλ. 
σχετικά Γεώργιος Μπίκος, Η πολιτική κουλτούρα που εκφράζουν τα βιβλία πολιτικής 

διαπαιδαγώγησης της δευτεροβάθµιας εκπαίδευσης από το 1975 έως το 2004 και η αφοµοίωσή τους 

από τους µαθητές, αδηµοσίευτη διδακτορική διατριβή, Πάντειο Πανεπιστήµιο Κοινωνικών και 
Πολιτικών Επιστηµών, Τµήµα Πολιτικής Επιστήµης και Ιστορίας, Αθήνα 2008, 29. Την 
πληθυντική και ενίοτε, µε κάποια δόση υπερβολικής αισιοδοξίας, πληθωριστική προσέγγιση του 
παρελθόντος επισηµαίνει και ο  Jay Winter όταν υποστηρίζει ότι «…η κοινωνική µνήµη σπάνια 
είναι αυτό που το κράτος µας υπαγορεύει να θυµόµαστε. Υπάρχουν πάντα πολλοί άνθρωπου που 
“κατασκευάζουν” τις δικές τους αφηγήσεις, οι οποίες είτε απλώς εφάπτονται µε το επίσηµο 
αφήγηµα είτε είναι εντελώς ασύµβατες µε ό,τι το κράτος θέλει να πιστεύει ότι συνέβη στο 
παρελθόν», Jay Winter, Remembering war: the Great War between memory and history in the 

twentieth century, Yale University Press - New Haven - London 2006, 277. Βλ. επίσης Ola Halden, 
«Constructing the Learning Task in History Instruction», in Mario Carretero and James F. Voss 
(eds.), Cognitive and Instructional Processes in History and the Social Sciences, Lawrence 
Erlbaum Associates, Publishers, New Jersey, 1994, 188. 
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έλληνες/-ίδες µαθητές/-τριες παρουσιάζουν τα περισσότερα κοινά µε τους τούρκους/-άλες 

µαθητές/-τριες462.  

Στην έρευνα που διεξήχθη από την Ιωάννα Ηλιοπούλου στο πλαίσιο της 

διδακτορικής της διατριβής και είχε στόχο, ανάµεσα σε άλλους, να ανιχνεύσει την 

ιστορική συνείδηση ελλήνων/-ίδων µαθητριών, διαπιστώνεται επίσης η  κυριαρχία της 

παραδοσιακής και της παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης. Η έρευνα αυτή αξιοποίησε 

την τυπολογία του  Jörn Rüsen για την ιστορική συνείδηση και έγινε µε τη µέθοδο του 

ερωτηµατολογίου σε 1012 µαθητές/-τριες 12, 15 και 18 ετών των νοµών Αττικής, 

Ιωαννίνων και Πέλλας κατά το σχολικό έτος 1997-98463. Τα πορίσµατα της έρευνας θα 

µπορούσαν να πυκνωθούν στις ακόλουθες παρατηρήσεις: οι µαθητές/-τριες της έρευνας 

αποδέχονται τη συµβατική νοηµατοδότηση του χρόνου, δεν διακρίνονται από ένα 

αναστοχαστικό προσανατολισµό ως προς την ερµηνεία του παρελθόντος, 

επιβεβαιώνοντας έτσι τα κυρίαρχα νοητικά σχήµατα. Επίσης, ο παροντισµός και οι 

αναχρονισµοί επιπολάζουν στις απαντήσεις τους, δείχνοντας την αδυναµία τους να 

κατακτήσουν τη δεξιότητα της ιστορικής ενσυναίσθησης, αλλά και να αποφύγουν ή να 

αµβλύνουν τον εθνοκεντρισµό που τους χαρακτηρίζει. Γενικότερα, οι µαθητές/-τριες 

προσδίδουν µία οντολογική διάσταση στο παρελθόν, αδυνατώντας να κατακτήσουν τη 

γενετική ιστορική συνείδηση, στάση η οποία σε καµία περίπτωση δεν πρέπει ούτε µπορεί 

να ερµηνευθεί ως αποκλειστικό αποτέλεσµα της σχολικής µάθησης464.   

Ευρείας κλίµακας έρευνα διεξήχθη το 2002-2003 και δηµοσιεύθηκε το 2005 από 

τους Γιώργο Κόκκινο, Ηλία Αθανασιάδη, Σοφία Βούρη, Παναγιώτη Γατσωτή, Πέτρο 

Τραντά και Ευστάθιο Στέφο µε τίτλο «Ρόδος – Γιάννενα: αντιδιαµετρικά στον χάρτη. 

Χαρτογραφώντας και ερµηνεύοντας συγκλίσεις και αποκλίσεις στην ιστορική κουλτούρα 

εκπαιδευτικών και µαθητών». Σκοπός της έρευνας ήταν, ανάµεσα σε άλλους, να 

χαρτογραφήσει την ιστορική συνείδηση εκπαιδευτικών και µαθητών/-τριών και 

διενεργήθηκε στο νησί της Ρόδου και στο ∆ήµο Ιωαννιτών του Νοµού Ιωαννίνων σε 651 

µαθητές/-τριες της ΣΤ΄ τάξης του ∆ηµοτικού Σχολείου και σε 275 εκπαιδευτικούς της 

Πρωτοβάθµιας Εκπαίδευσης. Ακτινογραφώντας τα πορίσµατα της έρευνας και 

αποφεύγοντας ειδικότερα συµπεράσµατα που σχετίζονται µε δηµογραφικά και µορφωτικά 

χαρακτηριστικά, θα µπορούσαµε να καταλήξουµε στα ακόλουθα: οι µαθητές/-τριες 

θεωρούν σε µεγάλο ποσοστό  το µάθηµα της ιστορίας πολύ ενδιαφέρον και όχι ιδιαίτερα 

δύσκολο, ενώ προτεραιότητα δίνουν στην ιστορία της Ελλάδας (64,98%) και 

δευτερευόντως στην παγκόσµια ιστορία (56,22%). Στο ερώτηµα «Για ποιο λόγο πρέπει να 

                                                           
462 Magne Angvik and Bodo von Borries (eds.), Youth and History, ό.π., 1997, 315. 
463 Για περισσότερες πληροφορίες σχετικά µε τις µεθοδολογικές επιλογές της έρευνας βλ. Ιωάννα 
Ηλιοπούλου, ό.π., 2002, 205-16. 
464 Για µία αναλυτική παρουσίαση των συµπερασµάτων της έρευνας  βλ. Ιωάννα Ηλιοπούλου, ό.π., 
2002, 315-21. 
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µάθετε ιστορία;» κυριαρχεί η απάντηση «Για να γνωρίζω την πολιτιστική µας 

κληρονοµιά». Οι µαθητές/-τριες ενδιαφέρονται περισσότερο για την σύγχρονη και αρχαία 

ιστορία, ενώ λιγότερο από όλα για το Μεσαίωνα και το Βυζάντιο και τέλος ένα στα 

τέσσερα παιδιά νοιώθει την παράδοση δεσµευτική για τη στάση και τις ενέργειες του στο 

παρόν και το µέλλον465. Από την αδροµερή επισκόπηση των συµπερασµάτων προκύπτει 

ότι ο παραδοσιακός και παραδειγµατικός τύπος ιστορικής συνείδησης της τυπολογίας του 

Jörn Rüsen είναι κυρίαρχος στο δείγµα της έρευνας.   

Τέλος, η έρευνα της Ελένης Αποστολίδου αποτελεί τον πέµπτο κρίκο στη µικρή, 

επί του παρόντος, αλυσίδα ερευνών αναφορικά µε την ιστορική συνείδηση των ελλήνων/-

ίδων µαθητών/-τριών. Η έρευνα µε τίτλο «The Historical Consciousness of 15-year-old 

Students in Greece» εξέτασε τον τρόπο που 60 µαθητές/-τριες σχολείων της Αθήνας 

ηλικίας 15 ετών προσεγγίζουν το παρελθόν προκειµένου να ερµηνεύσουν και να 

κατανοήσουν το παρόν466. Η µέθοδος που ακολουθήθηκε ήταν αυτή της συνέντευξης. Τα 

πορίσµατα της έρευνας συνοψίζονται ως εξής: οι µαθητές/-τριες του δείγµατος 

προσεγγίζουν εργαλειακά το παρελθόν (practical past), το οποίο κατά τον Peter Lee 

αντιστοιχεί στον παραδοσιακό και παραδειγµατικό τύπο ιστορικής συνείδησης467. 

Αναπαράγουν το κυρίαρχο εθνικό αφήγηµα και τα σχήµατα που το υποβαστάζουν: η 

αδιάσπαστη συνέχεια του ελληνικού έθνους, οι αναχρονισµοί, η αυτοθυµατοποίηση και ο 

εθνοκεντρισµός. Η κριτική και γενετική ιστορική συνείδηση αποτελούν την εξαίρεση468.   

Ειδικότερα, οι µαθητές/-τριες του δείγµατος προσεγγίζουν το παρελθόν χρησιµοθηρικά: 

α. το άµεσο παρελθόν (recent past) αναζητώντας σε αυτό οµοιότητες µε το παρόν και µε 

τα ενδιαφέροντα και τις ανησυχίες που συνοδεύουν το τελευταίο και β. το πολιτιστικό 

παρελθόν (cultural past) ως «αποθήκη» που τους προµηθεύει υλικό για να χειρισθούν 

περιπτώσεις/καταστάσεις ανάλογες µε αυτές του παρόντος, προφανώς δηλαδή µε ένα 

παραδειγµατικό προσανατολισµό. Κατά τρόπο αναµενόµενο, σε σχέση µε όσα 

προηγήθηκαν, οδηγούνται στην απόρριψη του απώτερου παρελθόντος που δεν 

επιβεβαιώνει το παρόν ούτε µπορεί να χρησιµοποιηθεί εργαλειακά. Η επιλεκτικότητα 

(selectivity) και η οικειότητα (familiarity) αποτελούν ουσιαστικά τις δύο βασικές αρχές 

που υποβαστάζουν τη λογική η οποία διέπει την προσέγγιση του παρελθόντος από τους 

µαθητές/-τριες του δείγµατος: επιλέγεται ό,τι συνάδει µε τις εκάστοτε ανάγκες του 

κοινωνικοπολιτικού συγκειµένου των µαθητών/-τριών, το οποίο παρεµπιπτόντως 

                                                           
465 Γιώργος Κόκκινος et al., Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση, Νοόγραµµα, Αθήνα, 2005, 267-98. 
466 Για τα µεθοδολογικά χαρακτηριστικά της έρευνας βλ. Apostolidou Eleni, The Historical 

Consciousness of 15-year-old students in Greece, a thesis submitted for the degree of Doctor of 
Philosophy, Institute of Education, University of London, 2006, 66-117. 
467 Peter Lee, «”Walking Backwards into Tomorrow”. Historical Consciousness and Understanding 
History», Paper given at Annual Meeting of American Educational Research Association, New 
Orleans, 2002, 39.  
468 Για τα συµπεράσµατα της έρευνας βλ. Apostolidou Eleni, ό.π., 2006, 232-56. 
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συµπίπτει µε το κυρίαρχο εθνικό αφήγηµα (εξιδανίκευση αρχαίου ελληνικού 

παρελθόντος) και ό,τι είναι οικείο µε το παρόν στη λογική της καθηµερινής 

ενσυναίσθησης, η οποία χαρακτηρίζεται έντονα από την προβολή του παρόντος στο 

παρελθόν (παροντισµός). Έτσι, λοιπόν, τόσο το πολιτιστικό παρελθόν, όσο και το άµεσο 

παρελθόν είναι ουσιαστικά δύο όψεις του ίδιου νοµίσµατος: του πρακτικού παρελθόντος.  

Η παρούσα έρευνα έχει ως στόχο να χαρτογραφήσει την ιστορική συνείδηση των 

µαθητών/-τριών που συµµετείχαν στο πρόγραµµα της Βουλής των Ελλήνων «Βουλή των 

εφήβων» κατά τα σχολικά έτη 1995-96 έως και 2005-06. Στο πρόγραµµα µετείχαν 

συνολικά 3000 µαθητές και µαθήτριες, χωρίς αυτό να συνεπάγεται ότι όλοι και όλες 

«έδωσαν» υλικό προς επεξεργασία. Ενδέχεται δηλαδή, επειδή το πρωτογενές υλικό 

αποτέλεσαν οι οµιλίες που είχαν εκφωνηθεί, να µην µπορούσε να κατηγοριοποιηθεί σε 

µία από τις θεµατικές που κατασκευάσαµε. Βέβαια, η διαπίστωση αυτή σίγουρα δεν 

αποτελεί τον κανόνα. Οι µαθητές/-τριες προέρχονταν από το σύνολο της επικράτειας, την 

Κύπρο και τον απόδηµο Ελληνισµό και ο αριθµός από κάθε νοµό αντιστοιχούσε περίπου 

στον αριθµό των βουλευτών που εκλέγονται στο Ελληνικό Κοινοβούλιο. Η αναλογία 

είναι σχετική, διότι µετά το πρώτο έτος λειτουργίας του προγράµµατος «Βουλή των 

Εφήβων» συµµετείχαν και παιδιά από την ελληνική οµογένεια και την Κύπρο.  

Ειδικότερα, η θεµατική ιστορική συνείδηση περιλαµβάνει τέσσερις κατηγορίες, 

που συµπίπτουν µε τους τέσσερις τύπους της τυπολογίας του Rüsen: παραδοσιακή 

ιστορική συνείδηση (traditional type), παραδειγµατική ιστορική συνείδηση (exemplary 

type), κριτική ιστορική συνείδηση (critical type), γενετική ιστορική συνείδηση (genetic 

type). Βέβαια, η τυπολογία αυτή συµπληρώνεται και εµπλουτίζεται από τον Seixas, 

γεγονός που την καθιστά ευκολότερα ανιχνεύσιµη στο πρωτογενές υλικό της παρούσας 

έρευνας. Γι’ αυτό, κρίνουµε σκόπιµο να χρησιµοποιήσουµε ως σύστηµα αναφοράς τόσο 

αυτό του Rüsen, όσο και αυτό του Seixas, τα οποία έχουν ήδη αναλυθεί ενδελεχώς σε 

προηγούµενο κεφάλαιο.  

Προτού εµβαθύνουµε στην ποιοτική ανάλυση, πρέπει να επαναλάβουµε 

ορισµένες παραδοχές: 

1. Η ανίχνευση και αναγνώριση της ιστορικής συνείδησης δεν είναι εύκολη και 

απόλυτα ασφαλής υπόθεση, ιδιαίτερα σε πεδία τα οποία κείνται εκτός της 

ιστοριογραφίας. 

2. Η ιστορική νοηµατοδότηση από το ίδιο υποκείµενο ενδέχεται να εµπίπτει σε 

περισσότερους του ενός τύπους. 

3. Η χαρτογράφηση της ιστορικής συνείδησης στη συγκεκριµένη έρευνα γίνεται 

άµεσα και έµµεσα: α. άµεσα όταν συγκεκριµένες αναφορές αρθρώνουν 

πρόδηλα µία από τις τέσσερις διαφορετικές αρχές της χρονικού 

προσανατολισµού της πρακτικής ζωής: επιβεβαίωση των δεδοµένων 
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προσανατολισµών,  κανονικότητα των πολιτισµικών  πρότυπων και µοτίβων 

ζωής, άρνηση και µεταλλαγή των τοπικών προσανατολιστικών προτύπων 

και β. έµµεσα, µέσα από τις κοινωνικές αναπαραστάσεις των µαθητών, στις 

οποίες λανθάνει µία από τις τέσσερις αυτές αρχές.  

4. Οι εναρθρώσεις της ιστορικής συνείδησης υλοποιούνται µέσα σε ένα 

συγκεκριµένο χώρο και χρόνο, το οποίο σε µεγάλο βαθµό λειτουργεί ως 

φίλτρο για τις σκέψεις των µαθητών/-τριών. Ο χώρος του Κοινοβουλίου και η 

προτυποποίησή του ως του ναού της σύγχρονης ελληνικής δηµοκρατίας, ο 

δηµόσιος χαρακτήρας των λόγων που εκφωνούν τα παιδιά, αλλά και το 

γεγονός ότι σε ένα βαθµό οι λόγοι που εκφωνούνται δεν αποτελούν πάντοτε 

αυθεντικό προϊόν των µαθητών/-τριών, αλλά ενδεχοµένως προέκυψαν µε τη 

βοήθεια των εκπαιδευτικών469, σίγουρα πρέπει να ληφθούν υπόψη στα 

συµπεράσµατα. Το εννοιολογικό περιβάλλον, αλλά και τα χωροχρονικά 

συµφραζόµενα πρέπει να εγγραφούν στην ανάλυση470. 

 

Από  τη στατιστική ανάλυση προκύπτει ότι οι µαθητές/-τριες στο µεγαλύτερο 

µέρος τους υιοθετούν την παραδοσιακή και παραδειγµατική ιστορική νοηµατοδότηση, 

χωρίς ωστόσο να είναι ισχνή η παρουσία του κριτικού και γενετικού τύπου. Βεβαίως, 

οφείλουµε να επισηµάνουµε ότι, στο πλαίσιο της πολιτικής ορθότητας, οι έφηβοι 

βουλευτές συχνά αποφεύγουν ακραίες θέσεις.  

 

 

 

 

                                                           
469 Η παραπάνω διαπίστωση αποτελεί προσωπική εµπειρία από τη θητεία µου στο χώρο της 
δευτεροβάθµιας ιδιωτικής και δηµόσιας εκπαίδευσης και σίγουρα δεν φιλοδοξεί να αποκτήσει 
καθολική ισχύ.  
470 Η ίδια η µεθοδολογία επηρεάζει σε ένα βαθµό το αποτέλεσµα: αν η παρούσα έρευνα 
χρησιµοποιούσε ως πρωτογενές υλικό τις απαντήσεις µαθητών/-τριών σε ερωτηµατολόγιο ή σε 
συνεντεύξεις, ενδεχοµένως τα αποτελέσµατα να διαφοροποιούνταν, και ίσως θα αποτελούσε ένα 
πολύ ενδιαφέρον «πείραµα» η σύγκριση των αποτελεσµάτων µίας µελλοντικής έρευνας 
χρησιµοποιώντας  τις τρεις αυτές µεθόδους. Ο Bodo von Borries για παράδειγµα αναφέρει ότι σε 
δική του έρευνα σε γερµανούς µαθητές/-τριες διαπιστώθηκαν τα ακόλουθα φαινοµενικά οξύµωρα 
ευρήµατα: α. οι µαθητές/-τριες, ενώ αναγνώρισαν την κατανόηση της ετερότητας ως θεµελιώδη 
λειτουργία της ιστορικής σκέψης, σε πρακτικό επίπεδο εκδήλωσαν δυσανεξία στο «άλλο», β. οι 
µαθητές/-τριες αρνήθηκαν το ιδεολόγηµα του προοδοκεντρισµού, όταν ρωτήθηκαν ευθέως, ενώ το 
υιοθέτησαν έντονα, όταν ρωτήθηκαν έµµεσα και γ. απέρριψαν τον εθνοκεντρισµό, ωστόσο 
εκδήλωσαν µία «στενόµυαλη» συµπεριφορά αναφορικά µε τις πολιτικές διαδηλώσεις. Βλ. σχετικά 
Bodo von Borries, «Representations and Understanding of History», in Mario Carretero and James 
Voss, ό.π., 1996, 360-62. 
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Γ.1.1 ΠΑΡΑ∆ΟΣΙΑΚΗ ΙΣΤΟΡΙΚΗ ΣΥΝΕΙ∆ΗΣΗ 

την κατηγορία αυτή ανιχνεύθηκαν 244 αναφορές, δηλαδή 32,8% στο σύνολο 

των 774 αναφορών των σχετικών µε την ιστορική συνείδηση. Η παραδοσιακή 

ιστορική συνείδηση της τυπολογίας του  Rüsen αδροµερώς αντιλαµβάνεται το 

παρελθόν ως δεσµευτικό πρότυπο για το παρόν, το οποίο χάνει την αυτονοµία του και 

αντιµετωπίζεται ως µία αδιαφοροποίητη εικόνα του παρελθόντος. Η απλή υποταγή και 

υιοθέτηση της κυρίαρχης ιεράρχησης, αποκλείει οποιαδήποτε κριτική και αναστοχαστική 

προσέγγιση του παρελθόντος. Οι αναφορές που σε γενικές γραµµές ακολουθούν τη 

λογική αυτή είναι, σύµφωνα άλλωστε µε τις αρχικές υποθέσεις, κυρίαρχες στην σκέψη 

των παιδιών.  

Πιστεύω,  ότι εµείς οι νέοι έχουµε την υποχρέωση να στηριχθούµε πάνω σε 

αυτά,  που µε αγώνες κέρδισαν οι πρόγονοί µας κι έτσι να οικοδοµήσουµε το 

δικό µας αύριο.  ∆εν µπορούµε να ξεχάσουµε ό,τι οι πρόγονοί µας έχουν 

κτίσει
471

.    

Το παρελθόν στην περίπτωση αυτή γίνεται αντιληπτό ως καθήκον, δεσµευτικό 

πρότυπο το οποίο οι νέοι οφείλουν να ακολουθήσουν πιστά και απαρέγκλιτα, χωρίς να 

υπάρχουν περιθώρια ελευθερίας. Το ιστορικό υποκείµενο πλέον χάνει κάθε περιθώριο 

ελευθερίας και αυτόνοµης πρωτοβουλιακής δράσης, αφού παύει να αυτοπροσδιορίζεται 

και απλώς αποτελεί ένα ακόµη κρίκο στη διαγενεακή αλυσίδα του έθνους. Η ανθρώπινη 

ιστορία παύει να αποτελεί «δηµιουργία»472. Το υποκείµενο βυθίζεται στο παρελθόν για να 

ανασύρει διδάγµατα ανιστορικής τάξης. Προφανώς τέτοιες στάσεις δεν µπορεί να 

εµπνέουν αισιοδοξία ως προς την αποτελεσµατικότητα της εκπαίδευσης στη διαµόρφωση 

δηµοκρατικής συνείδησης στους µαθητές/-τριες, δεδοµένου ότι απηχούν µία κανονιστική 

τάξη πρόσληψης του παρελθόντος διαµορφώνοντας µάλλον αυταρχικά πρότυπα 

εκπαίδευσης. Το υποκείµενο χάνει κάθε περιθώριο αυτονοµίας (όπως ορίζεται από τον 

Καστοριάδη) και εγκλωβίζεται στην ετερονοµία.  Βέβαια, η εκπαίδευση δεν µπορεί να 

αποσπασθεί από την κοινωνία και να θεωρηθεί ως αυτόνοµος θεσµός, αλλά σε µεγάλο 

βαθµό «συντηρεί και αναπαράγει την κοινή κουλτούρα της κοινωνίας και αναπτύσσει στα 

                                                           
471 Πρακτικά 1995-96, 216. 
472 Η διατύπωση ανήκει στον Κορνήλιο Καστοριάδη, ο οποίος  ανάµεσα στα άλλα γράφει: 
«Κανείς, ποτέ, δεν προέβλεψε µια κοινωνική έκρηξη ή µια ριζική αλλαγή στη στάση του 
πληθυσµού. Η ιστορία είναι δηµιουργία» και «Πιστεύω ότι προσέφερα µιαν καινούργια 
κατανόηση της ανθρώπινης κοινωνίας και της ανθρώπινης ιστορίας ως δηµιουργίας και όχι ως 
υποκείµενης σε αδήριτους ιστορικούς νόµους».  Του Κορνήλιου Καστοριάδη, Πόλις, Αθήνα 2001,  
5, 22. 

Σ
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άτοµα τις “προσήκουσες” δεσµεύσεις και τις κατάλληλες ικανότητες, ώστε να 

συγκροτήσουν συνολικά το ”υλικό” αναπαραγωγής του κοινωνικού συστήµατος»473. 

Ο βαθµός αποσύνδεσης από  το πολιτιστικό  παρελθόν,  της αποκοπής από τις 

ρίζες και τις παραδοσιακές αξίες,  είναι τραγικός.  Αδιαφορούν,  παραβλέπουν 

και δεν έχουν συνειδητοποιήσει το γεγονός ότι τη µοναδική δύναµη για την 

ανάπτυξη και την προσωπική ευδοκίµηση,  µπορεί κανείς να την αντλήσει µόνο 

από την  πλούσια και  ζωντανή ελληνική παράδοση και όχι από κυνήγι 

κίβδηλων ιδανικών,  προκειµένου να υπενθυµιστεί δυναµικά την αφθαρσία  και 

τη µοναδικότητά της διεθνώς
474

.   

  Η παράδοση και γενικότερα το παρελθόν υποστασιοποιείται και φετιχοποιείται. 

Το παρελθόν γίνεται αντιληπτό ως µία οντολογική έννοια η οποία µένει άφθαρτη και 

αδιαφοροποίητη στο πέρασµα του χρόνου και ως εκ τούτου περιβάλλεται µε µια 

µοναδικότητα σε σύγκριση µε άλλες παραδόσεις και πολιτισµούς. Έτσι, ο ελληνικός 

πολιτισµός προβάλλεται ως ανώτερος και συνάµα πυξίδα για να µην χαθεί ο νέος στη νέα, 

παγκοσµιοποιηµένη πραγµατικότητα, η οποία ενέχει µόνο κινδύνους στους οποίους 

εκτίθεται  ο ελληνικός πολιτισµός. Η παράδοση λειτουργεί ως ασπίδα προστασίας στα 

ιοβόλα βέλη της παγκοσµιοποίησης. Αυτή η µανιχαϊστική εξιδανίκευση του υποκειµένου 

και η δαιµονοποιητική προσέγγιση της µετανεωτερικής συνθήκης, βέβαια, δεν αποτελεί 

ίδιον µόνο των Ελλήνων/-ίδων, αλλά µάλλον αποτελεί µία ψυχολογική στρατηγική 

υπεραναπλήρωσης στην κινούµενη άµµο της  µετανεωτερικότητας475. «Γιατί αν το παρόν 

ήταν µε κάποια έννοια µη ικανοποιητικό, το παρελθόν παρείχε το µοντέλο για την 

αναµόρφωσή του σε µια ικανοποιητική µορφή. Οι παλιές µέρες θεωρούνταν –και συχνά 

θεωρούνται ακόµη– ως οι παλιές καλές µέρες, εκεί που θα έπρεπε η κοινωνία να γυρίσει. 

Η άποψη αυτή εξακολουθεί να είναι και σήµερα πολύ ζωντανή: σε ολόκληρο τον κόσµο 

άνθρωποι και πολιτικά κινήµατα ορίζουν την ουτοπία ως νοσταλγία: µία επιστροφή στην 

παλιά καλή ηθικότητα»476. Η φοβική αυτή στάση µπροστά στη νέα πραγµατικότητα οδηγεί 

στην προσφυγή στο αδιάσπαστο και σταθερό εθνικό παρελθόν, το οποίο λειτουργεί ως 

αντίρροπη δύναµη στην ιστορική αλλαγή477. Ο ελληνικός πολιτισµός και το ελληνικό 

                                                           
473 Μενέλαος Γκίβαλος, Πολιτική κοινωνικοποίηση και εκπαιδευτικό περιβάλλον, Νήσος, Αθήνα 
2005, 129. 
474 Πρακτικά 1996-97, 128. 
475 Η Έφη Αβδελά σηµειώνει: «Μπορεί να υποστηρίξει κανείς ότι η σαφής υπεραξιολόγηση του 
αρχαίου παρελθόντος υποκρύπτει µηνύµατα µειονεκτικής αυτοεικόνας  του σήµερα ως προς τους 
άλλους  που θεωρούνται ανώτεροι, δηλαδή τους διάφορους ευρωπαϊκούς λαούς: είναι διάχυτη µία 
καχυποψία απέναντι στους ισχυρούς που καθορίζουν τις τύχες του κόσµου  και έχουν κατά 
καιρούς επιδράσει δυσµενώς στα ελληνικά πράγµατα». Έφη Αβδελά, Ιστορία και σχολείο, ό.π., 60. 
476 Eric Hobsbawm, Για την Ιστορία, Θεµέλιο, 1998, 43. 
477 Repoussi Maria, «Common Trends in Contemporary Debates on History Education, in History 
Teaching in the Crossfire of Political Interests», International Society for the Didactics of History, 
Volume 2009, Wochenschau Verlag, Schwalbach/Ts. 2009, 80. 
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έθνος αποκτούν µία αχρονική διάσταση και παρουσιάζονται σαν µία αιώνια οντότητα, ενώ 

κάθε αλλαγή ταυτίζεται µε την αλλοίωση478.  

Ακολουθώντας για µια ακόµη φορά τη λογική και τη σοφία των προγόνων µας,  

µπορούµε να θεσπίσουµε τα θεωρικά, δηλαδή χορηγία από το κράτος των 

εισιτηρίων για δωρεάν  παρακολούθηση των θεατρικών παραστάσεων
479

. 

Πρέπει, λοιπόν, ιδιαίτερα σήµερα, όλα τα µικρότερα κράτη, ανάµεσά τους και η 

Ελλάδα, να διαφυλάξουν τις µνήµες τους, γιατί είναι θλιβερό να χαθεί αυτό το 

ξεχωριστό, αυτή η ποικιλία πολιτισµών µέσα στο χοάνη της οµοιοµορφίας και 

της ισοπέδωσης.  

 

Ιδιαίτερα σήµερα, που από τη µία τα θεµελιώδη δικαιώµατα, όπως και αυτό της 

µνήµης άλλωστε, παραµερίζονται και καταπατούνται, ενώ από την άλλη ένας 

καινούριος αέρας, αυτός της Ευρωπαϊκής Ένωσης και του οικουµενικού 

πολιτισµού στέλνει µηνύµατα συνεργασίας και ενότητας των λαών, µε κίνδυνο, 

όµως, να αφοµοιωθούν και να αλλοτριωθούν οι πολιτιστικές παραδόσεις των 

µικρότερων και οικονοµικά ασθενέστερων κρατών, επιβάλλεται όχι µόνο να 

διασώσουµε και να διατηρήσουµε τις παραδόσεις µας, αλλά συνειδητά να τις 

υπερασπιστούµε και να είµαστε υπερήφανοι γι’ αυτές.
480

 

 

Η παράδοση, και ειδικότερα η αρχαία ελληνική, αποτελεί τον φωτεινό οδηγό για να 

πορευθεί στο παρόν και το µέλλον ο σύγχρονος Έλληνας. Χωρίς, σε καµία περίπτωση, το 

παρελθόν να εξοβελίζεται από την σκέψη του παρόντος και χωρίς να παραγνωρίζεται η 

σηµασία του ως «τράπεζας εµπειριών»481, δεν αποτελεί χαρακτηριστικό της ανεπτυγµένης 

ιστορικής συνείδησης η αβασάνιστη υιοθέτηση και ο µιµητισµός παλαιότερων µορφών 

ζωής και του αντίστοιχου αξιακού συστήµατος.       

 Αυτή η αδυναµία ιστορικοποίησης αποτελεί ένα από τα τρωτά σηµεία της 

ιστορικής εκπαίδευσης, χωρίς βέβαια να υπονοείται ότι η ιστορική εγγραµµατοσύνη των 

µαθητών/-τριών είναι αποκλειστικό αποτέλεσµα και προνόµιο της σχολικής ιστορίας. Η 

καλλιέργεια της ιστορικής συνείδησης δεν περιορίζεται στα όρια της σχολικής 

εκπαίδευσης, αλλά είναι αποτέλεσµα ενός σύνθετου πλέγµατος οικογένειας, κοινότητας, 

                                                           
478 Για µία διεξοδική ανάλυση της ανιστορικής παρουσίασης του ελληνικού έθνους στα σχολικά 
εγχειρίδια ιστορίας, γεωγραφίας και γλώσσας βλ. Άννα Φραγκουδάκη, «Οι πολιτικές συνέπειες της 
ανιστορικής παρουσίασης του ελληνικού έθνους», στο Φραγκουδάκη Α. – ∆ραγώνα Θ. (επιµ.), ’’Τί 

εἶν’ ἡ πατρίδα µας;’’: Εθνοκεντρισµός στην εκπαίδευση, Αλεξάνδρεια, Αθήνα 1997, 143-98.  
479 Πρακτικά 1996-97, 129. 
480 Πρακτικά 2003-04, 255. 
481 Eric Hobsbawm, ό.π., 1998, 42. 
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σχολείου και λαϊκής κουλτούρας482.  Η αδυναµία των µαθητών/-τριών να αντιληφθούν ότι 

διαφορετικά ιστορικά και κοινωνικοπολιτισµικά συµφραζόµενα απαιτούν και αλλαγή 

πρίσµατος, αποτελεί µία από τις χαρακτηριστικότερες παθογένειες της ιστορικής 

σκέψης483 των παιδιών, η οποία θα εξετασθεί ενδελεχώς σε άλλο σηµείο της ανάλυσης.  

Κείµενα αρχαίων Ελλήνων συγγραφέων και η διεξαγωγή του µαθήµατος της 

ιστορίας και της γλώσσας,  η µάθηση επίσης της νοοτροπίας και των εθίµων της 

παράδοσης του λαού µας µε επιτυχέστερο τρόπο,  θα ζωντανέψει την 

                                                           
482 Πολύ χαρακτηριστική περίπτωση εµπειρικής έρευνας η οποία καταφάσκει στην παραπάνω 
άποψη είναι αυτή των Sam Wineburg, Susan Mosborg, Dan Porat και Ariel Duncan µε τίτλο 
«Common Belief and the Cultural Curriculum: An Intergenerational Study of Historical 
Consciousness». Σκοπός της έρευνας ήταν να εξετάσει το ρόλο της οικογένειας, του σχολείου και 
της ευρύτερης κοινωνίας στην ανάπτυξη της  ιστορικής συνείδησης. Το ζήτηµα που τίθεται σε 
αυτήν την έρευνα είναι η διαγενεακή µετάδοση ιστορικής γνώσης, ο ρόλος της σχολικής 
εκπαίδευσης σε αυτήν καθώς και οι τρόποι µε τους οποίους καθίσταται η "ζωντανή ιστορία" της 
µίας γενιάς "γνωστή ιστορία" για την επόµενη. Τα υποκείµενα της έρευνας (διάρκειας τριάντα 
µηνών) ήταν 15 οικογένειες, των οποίων τα νεαρά µέλη φοιτούσαν στις δύο τελευταίες λυκειακές 
τάξεις, σε τρεις διαφορετικές σχολικές κοινότητες των ΗΠΑ, και η βασική θεωρία στην οποία 
στηρίχτηκε είναι εκείνη της κοινωνικής µνήµης, όπως την επεξεργάστηκε ο Maurice Halbwachs. 
To βασικό επιχείρηµα είναι ότι οι κοινές ιστορικές πεποιθήσεις δεν µεταδίδονται στο σχολείο, 
αλλά µέσα στην οικογένεια µε θεωρητικό πλαίσιο την άποψη του Halbwachs ότι µόνο τα κοινά 
κοινωνικά πλαίσια γεφυρώνουν το χάσµα των γενεών στην ιστορική µνήµη. Η ανάπτυξη ιστορικής 
συνείδησης δεν αποτελεί, υπό την έννοια αυτή, µία σειρά µαθηµάτων, αλλά µάλλον αποτέλεσµα 
ενός σύνθετου πλέγµατος οικογένειας, κοινότητας, σχολείου και λαϊκής κουλτούρας. Το 
εντυπωσιακό εύρηµα είναι ότι οι µαθητές, παρά τις διαφορές τους, είχαν περισσότερα κοινά από 
ό,τι καθένας µε τους γονείς του. Επιπλέον, τα σχήµατα των ιστορικών αφηγήσεών τους ήταν 
τέτοια που δεν επέτρεπαν "γνωστικές ασυµφωνίες". Ως προς αυτό, τεράστια αποδεικνύεται η 
δύναµη της λαϊκής κουλτούρας, για την οποία οι συγγραφείς προτείνουν να αξιοποιηθεί 
προκειµένου να προαχθεί η ιστορική κατανόηση στο σχολείο.  Αξίζει βέβαια να αναφερθεί ότι η 
κυρίαρχη ιστορική συνείδηση του δείγµατος κατηγοριοποιείται στον παραδειγµατικό τύπο. Βλ. 
Sam Wineburg, Susan Mosborg, Dan Porat και Ariel Duncan, «Common Belief and the Cultural 
Curriculum: An Intergenerational Study of Historical Consciousness», American Educational 

Research Journal March 2007, Vol. 44, No. 1, 40–76. Σε ανάλογα συµπεράσµατα οδηγήθηκε και ο  
Bodo von Borries σε έρευνα που διεξήγαγε στην Γερµανία το 1994. Ειδικότερα, η ιστορική 
κοινωνικοποίηση των µαθητών δεν είναι αποκλειστικό προνόµιο της σχολικής εκπαίδευσης, ενώ 
και πάλι κυριαρχεί ο παραδειγµατικός τύπος ιστορικής νοηµατοδότησης, µε τον κριτικό και 
γενετικό να παρουσιάζονται σχετικά ισχνοί. Bodo von Borries, «Concepts of Historical Thinking 
and Historical Learning in the Perspective of German Students and Teachers», in International 

Journal of Educational Research, Volume 27, Issue 3, 1997, 211-20. Βλ. επίσης Bodo von Borries, 

«Exploring the Construction of Historical Meaning: Cross Cultural Studies of Historical 
Consciousness Among Adolescents», Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 23/10/2010, 
http://www.waxmann.com/fileadmin/media/zusatztexte/postlethwaite/borries.pdf, ∆ηµήτρης 
Μαυροσκούφης, Αναζητώντας τα ίχνη της Ιστορίας, Κυριακίδη, Θεσσαλονίκη 2005, 194. Τέλος, 
στο άρθρο του Keith Barton καταφαίνεται ότι µαθητές/-τριες «υποδέχονται» τις νέες πληροφορίες 
που τους προσπορίζει το επίσηµο εθνικό αφήγηµα προσαρµόζοντάς τες στην εκάστοτε πρότερη 
ιστορική αφήγηση, ενώ ενδέχεται και να απορρίψουν ό,τι δεν συνάδει µε αυτό. Η διαπίστωση αυτή 
είναι αποτέλεσµα εµπειρικών ερευνών οι οποίες διενεργήθηκαν στις ΗΠΑ, Καναδά, Βόρεια 
Ιρλανδία, και Ισραήλ.   Keith Barton, «Research on Students’ Ideas about History», in Linda S. 
Levstik and Cynthia A. Tyson (eds.), Handbook of Research in Social Studies Education, 
Routledge, New York, 2008, 247. 
483 Η Νάκου ορίζει ως ιστορική σκέψη τη σύνθετη εκείνη διανοητική ενέργεια που µεταβάλλεται 
σύµφωνα µε το µεταλλασσόµενο ιστορικό, κοινωνικό, οικονοµικό και πολιτισµικό πλαίσιο και 
συµµετέχει καθοριστικά σε όλο το φάσµα της ιστορικής διαδικασίας: στη διάπλαση της ιστορικής 
γνώσης, στην ιστορική ερώτηση και ερµηνεία, στην ιστορική µέθοδο και έρευνα, στην άρθρωση 
ιστορικού λόγου και στην πλατιά παιδευτική λειτουργία της ιστορίας. Αναφέρεται από την Ελένη 
Μπούντα, ό.π., 2006, 94. 
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πολιτιστική µας κληρονοµιά και παράδοση,  µέσα από τη ζύµωση µε τα νέα 

δεδοµένα θα καταστήσει και πάλι τον πολιτισµό µας φως κι άλας όλου του 

κόσµου.  Ενός πολιτισµού που επί αιώνες κυοφορεί το µεγαλείο της ανθρώπινης 

σκέψης και δηµιουργίας.
484

  

 Η παραδοσιακή νοηµατοδότηση του χρόνου, άλλοτε εκδηλώνεται ως απόλυτη 

υποταγή και καθοδήγηση από τα πρότυπα του παρελθόντος, και άλλοτε ως µία 

µετριοπαθής στάση: το παρελθόν ως κανόνας, ο οποίος δύναται να λάβει δευτερευόντως 

υπόψη του και τα νέα δεδοµένα, χωρίς να ανατραπεί η εσωτερική σηµασιολογική 

ιεραρχία. Και στις δύο περιπτώσεις πάντως, οι µαθητές/-τριες αδυνατούν να 

απαγκιστρωθούν από το αιώνιο και άχρονο παρελθόν. Το παραδεδοµένο ενέχει όλα 

εκείνα τα στοιχεία που δίνουν στον άνθρωπο του σήµερα απαντήσεις στα προβλήµατα, 

χωρίς να χρειάζεται να ενεργήσει αυτόβουλα και δηµιουργικά. Η στάση αυτή προφανώς 

οδηγεί το υποκείµενο να εσωτερικεύσει µία αυτοεικόνα παθητικού δέκτη µηνυµάτων και 

«οδηγιών χρήσης» τις οποίες πρέπει να ακολουθήσει. Ως ιστορικό υποκείµενο δεν έχει 

ενεργό ρόλο, και κατά συνέπεια ο ρόλος του στη δηµόσια σφαίρα περιορίζεται σε µία 

παθητική θέαση των δρωµένων. Νοµίζω ότι είναι προφανές πως έτσι δεν οδηγούµαστε 

στη διάπλαση πολιτών µε δηµοκρατική συνείδηση, αυτενέργεια και υπευθυνότητα, όπως, 

τουλάχιστον σε επίπεδο προθέσεων δηµόσιου χαρακτήρα, δηλώνεται στα Αναλυτικά 

Προγράµµατα Σπουδών485.  

                                                           
484 Πρακτικά 1996-97, 149. 
485 Στο διάλογο σχετικά µε τα αναλυτικά προγράµµατα το Παιδαγωγικό Ινστιτούτο υποστηρίζει ότι 
τα Αναλυτικά Προγράµµατα Σπουδών  «θα πρέπει να στοχεύουν στην ισόρροπη συναισθηµατική, 
πνευµατική και σωµατική ανάπτυξη των µαθητών, η οποία επιδιώκεται µε τον 
αναπροσανατολισµό των ποιοτικών χαρακτηριστικών της διδασκαλίας. Ο στόχος αυτός µπορεί να 
πραγµατοποιηθεί µε ποικίλες διδακτικές και παιδαγωγικές µεθόδους, καθώς και µε την εισαγωγή 
δραστηριοτήτων, οι οποίες προάγουν την αυτογνωσία, την αυτενέργεια, την υπευθυνότητα, τη 
δηµοκρατική συνείδηση, τη διαλεκτική ικανότητα, τη συνεργατικότητα, τον σεβασµό στη 
διαφορετικότητα, την ανακαλυπτική µάθηση, την καλλιέργεια µεταγνωστικών δεξιοτήτων, την 
κριτική σκέψη, τη φαντασία, την αναζήτηση και αξιοποίηση πηγών, την ικανότητα για τη λήψη 
αποφάσεων, την ευαισθητοποίηση σε κοινωνικά θέµατα, τις ανθρωπιστικές αρχές και αξίες […]» 
(http://www.pi-schools.gr/paideia_dialogos/analitika-programata.pdf.) Για µία ευσύνοπτη 
παρουσίαση των ενδεικτικών σκοπών του µαθήµατος της ιστορίας βλ. Χαράλαµπος 
Κουργιαντάκης, Ιστορική σκέψη και ενσυναίσθηση των µαθητών της Α’βάθµιας και της Β’βάθµιας 

εκπαίδευσης στην ιστορία, διδακτορική διατριβή, Πανεπιστήµιο Αιγαίου, Σχολή Ανθρωπιστικών 
επιστηµών, Παιδαγωγικό Τµήµα ∆ηµοτικής Εκπαίδευσης, Ρόδος 2005, 18-22. ∆ιαπιστώνεται, 
λοιπόν, µία αναντιστοιχία ανάµεσα στις προθέσεις και την πρακτική· ανάµεσα στη θεωρία και την 
πράξη: ενώ τα Αναλυτικά Προγράµµατα Σπουδών έχουν, ανάµεσα σε άλλους, στόχο να 
καλλιεργήσουν την ιστορική συνείδηση και σκέψη των µαθητών, η ίδια η δοµή και η φιλοσοφία 
που διέπει τα σχολικά εγχειρίδια ιστορίας, αλλά και οι εκπαιδευτικοί που διδάσκουν το µάθηµα 
της ιστορίας, στις περισσότερες των περιπτώσεων, δεν καλλιεργούν τον κριτικό και κυρίως το 
γενετικό τύπο ιστορικής συνείδησης. Βέβαια, θα χρειαστεί να υπενθυµίσουµε ότι η θεσµοθετηµένη 
παιδεία δεν αποτελεί τη µοναδική πηγή ιστορικής εγγραµµατοσύνης. Βλ. σχετικά Έφη Αβδελά, 
Ιστορία και Σχολείο, Νήσος, Αθήνα 1998· Άννα Φραγκουδάκη – Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ’’Τί εἶν’ 

ἡ πατρίδα µας;’’: Εθνοκεντρισµός στην εκπαίδευση, Αλεξάνδρεια, Αθήνα 1997· Sam Wineburg, 
«Making Historical Sense», in Peter Sterans, Peter Seixas and Sam Wineburg (eds.), Knowing, 
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Νοµίζω ότι αυτή η πρόταση πρέπει να γίνει καλύτερα,  γιατί από τη µια,  ναι µεν 

πρέπει να προσαρµοστούµε µε την Ευρωπαϊκή κοινότητα,  από την άλλη όµως,  

δεν πρέπει να γίνουµε ίδιοι,  γιατί έχουµε κάποια παράδοση,  την οποία νοµίζω 

ότι πρέπει να κρατήσουµε.  Αν χαθεί η παράδοση,  θα χαθεί κι όλος ο 

Ελληνισµός
486

.   

Η παράδοση αντιµετωπίζεται µέσα από ένα µεταφυσικό πρίσµα, ως µια 

ουσιοκρατική έννοια, ενώ ταυτόχρονα εκλαµβάνεται οµογενοποιητικά. Οι µαθητές/-τριες 

επηρεασµένοι σε ένα βαθµό από το επίσηµο εθνικό αφήγηµα487, αλλά και τη  συµβατική / 

κανονιστική διδακτική πρακτική488 αδυνατούν να απαλλαγούν από τα δεσµά του 

οµογενοποιηµένου και αδιαφοροποίητου παρελθόντος και να κατακτήσουν την έννοια της 

ιστορικότητας/χρονικότητας και σε ένα βαθµό τη δεξιότητα της ενσυναίσθησης, 

αδυναµίες που ευθέως οδηγούν και στην παραδοσιακή νοηµατοδότηση του χρόνου βάσει 

και της τυπολογίας του Seixas. Αυτή η εµµονή στο παρελθόν ερµηνεύεται και από τις 

συνθήκες που χαρακτηρίζουν τη µετανεωτερική συνθήκη. Χαρακτηριστικά ο Nora 

γράφει: «∆ιορούµε το µέλλον και αναλόγως επιλέγουµε κοµµάτια του παρελθόντος για να 

προετοιµάσουµε το προσδοκώµενο µέλλον. Έτσι, το µέλλον ερµηνεύεται µε τρεις 

τρόπους: ως αποκατάσταση του παρελθόντος, ως πρόοδος, ως ρήξη µε το παρελθόν. 

Σήµερα όµως οι τρεις αυτοί τρόπο ερµηνείας του παρελθόντος, οι οποίοι καθιστούσαν 

εφικτή την οργάνωση µίας “ιστορίας”,  έχουν απορριφθεί. ∆εν γνωρίζουµε πλέον ποια 

µορφή θα πάρει το µέλλον και εξαιτίας αυτής της αβεβαιότητας το παρόν –το οποίο 

αναντίλεκτα διαθέτει τα τεχνικά µέσα διατήρησης του παρελθόντος– µας υποχρεώνει να 

θυµόµαστε. ∆εν γνωρίζουµε τι χρειάζεται να γνωρίζουν οι επίγονοί µας για εµάς 

                                                                                                                                                                
Teaching & Learning History, ό.π. 307. Τη διάσταση, και ενίοτε αντίφαση, ανάµεσα στα 
Αναλυτικά Προγράµµατα Σπουδών και στο περιεχόµενο των σχολικών εγχειριδίων διαπιστώνει 
και ο Γεώργιος Μπίκος αναφορικά µε το µάθηµα της Πολιτικής Αγωγής, επισηµαίνοντας ότι η 
διάσταση αυτή  οφείλεται και στο δηµόσιο χαρακτήρα των ΑΠΣ. Βλ. Γεώργιος Μπίκος, ό.π., 2008, 
34 & 278-86. 
486 Πρακτικά 1996-97, 222. 
487 Άννα Φραγκουδάκη, «”Απόγονοι” Ελλήνων “από τη µυκηναϊκή εποχή”: η ανάλυση των 
εγχειριδίων ιστορίας», στο Άννα Φραγκουδάκη – Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 1997, 344-400.   
488 Οι εκπαιδευτικοί, ως ένας από τους παράγοντες της εκπαιδευτικής διαδικασίας, είτε είναι 
ελλιπώς καταρτισµένοι στις νέες τάσεις της ιστοριογραφίας είτε, και ενδεχοµένως εξαιτίας του 
παραπάνω, είναι και αυτοί αγκιστρωµένοι στους δύο πρώτους τύπους ιστορικής συνείδησης της 
τυπολογίας του Rüsen. Βλ. σχετικά  ∆ηµήτρης  Μαυροσκούφης, «Σύνδεση Τριτοβάθµιας και 
∆ευτεροβάθµιας Εκπαίδευσης µέσω Α.Σ.Ε.Π.:  η περίπτωση της ∆ιδακτικής Μεθοδολογίας της 
Ιστορίας»· Γιώργος Κόκκινος et al., 2005, 223-50· Γιώργος Κόκκινος και Παναγιώτης Γατσωτής, 
«Τρόποι ∆ιδακτικής ∆ιαχείρισης  Επίµαχων και Τραυµατικών Ιστορικών Γεγονότων στη Σχολική 
Τάξη. Η Μεθοδολογική Πρόταση του James Percoco», Φιλολογική, 104, 2008, 49. Παναγιώτης 
Γατσωτής, ό.π., 2004, 140-43· Παναγιώτης Γατσωτής – Ηλίας Αθανασιάδης, ό.π., 2004, 538. 
Παιδαγωγικό Ινστιτούτο, «Οι αντιλήψεις των καθηγητών για το µάθηµα της Ιστορίας στο Λύκειο: 
Πρόγραµµα Σπουδών – ∆ιδακτική           Μεθοδολογία - Αξιολόγηση του µαθήµατος – 
Επιµόρφωση», http://www.pischools.gr/download/programs/erevnes/erevn_istor_lykeio/erevna.pdf  
Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 18/05/2009, 12· ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, 
Αναζητώντας τα ίχνη της Ιστορίας, ό.π., 2004, 184-92 & 207. 
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προκείµενου να κατανοήσουν τη ζωή µας, και αυτή η αδυναµία µας να προβλέψουµε το 

µέλλον µάς υποχρεώνει να αποθηκεύουµε µε ένα ευσεβή και γενικευµένο τρόπο κάθε 

ορατό ίχνος ή υλικό σηµάδι το οποίο ενδεχοµένως πιστοποιεί τι είµαστε ή τα θα γίνουµε. 

Με άλλα λόγια, κάθε τελεολογική ερµηνεία, κάθε ιστορία µε γνωστό τέλος πέθανε, µε 

αποτέλεσµα να αναδεικνύεται το καθήκον µνήµης»
489.  

Αδέλφια µας, Έλληνες,  ενωµένοι µπορούµε να πετύχουµε θαύµατα.  Ας το 

κάνουµε.  Ας το κάνουµε για χάρη των προγόνων µας.  Ας το κάνουµε  για χάρη 

όλων εκείνων, που αγωνίστηκαν και θυσιάστηκαν για το µεγαλείο του 

Ελληνισµού. Τους το χρωστάµε.
490

    

Στη διελκυστίνδα παρελθόντος – παρόντος, το πρώτο επικρατεί κατά κράτος 

υποβαθµίζοντας και αποικίζοντας το ύστερο. Το καθήκον που αισθάνεται το υποκείµενο 

να συνεχίσει την παρελθοντική γραµµή χωρίς αποκλίσεις, αλλαγές και διαφοροποιήσεις 

ακυρώνει εν τη γενέσει του κάθε δηµιουργική δράση του ιστορικού υποκειµένου.  Ως 

νευρόσπαστο κινείται από νήµατα που εκκινούν από το παρελθόν και ελέγχουν µε 

ακρίβεια και σε απόλυτο σχεδόν βαθµό κάθε παροντική ενέργεια και µελλοντική 

προσδοκία ή φόβο. Όπως στον αρχαϊκό µύθο ο ήρωας από-ιστορικοποιείται και έτσι 

φετιχοποιείται, έτσι και το µυθοποιηµένο παρελθόν χάνει την ιστορικότητά του. Ο 

François Châtelet αναλύοντας την ιστοριογραφία στην Αρχαία Ελλάδα γράφει: «[ο 

αρχαϊκός µύθος] τοποθετώντας το τετελεσµένο γεγονός εντός του αχρονικού, δεν αναιρεί 

µόνο την ιστορική πραγµατικότητά του, αλλά ταυτόχρονα επιχειρεί να καταστήσει 

ανιστορική και τη συνείδηση του ανθρώπου που αυτοανακαλύπτεται ως µίµηση του 

αρχέτυπου ήρωα, […] ενώ το έπος υποβάλλει την ιδέα δύο ετερογενών χρονικοτήτων και  

εφόσον επιµένει στα θαυµάσια γνωρίσµατα των θείων και ηρωικών τραγωδιών 

µεροληπτεί περί ενός γίγνεσθαι ιερού και ήδη συντελεσθέντος και αφήνει να διαφαίνεται 

µία µεταγενέστερη, γήινη χρονική περίοδος κατά την οποία τίποτε σηµαντικό δεν µπορεί 

να συµβεί»491. Όπως ο µυθικός και επικός ήρωας αποκτά µία υπερβατική διάσταση χωρίς 

ίχνη ιστορικότητας, έτσι και το παρελθόν µυθοποιείται από τους µαθητές/-τριες, 

κυριαρχεί ως ανώτερο πάνω στο παρόν, αποκτά µία θεϊκή διάσταση, καθίσταται απρόσιτο 

και µη ανταγωνιστικό και έτσι υπονοµεύει το παρόν και προλειαίνει το έδαφος για να 

καταστεί το ιστορικό υποκείµενο φερέφωνο στις ορέξεις «σύγχρονων θεών» και ηρώων. 

Η µυθοποίηση, λοιπόν, του παρελθόντος είναι ταυτόχρονα και υποτίµηση του παρόντος.  

                                                           
489 Nora, P. (2002) «The Reasons for the Current Upsurge in Memory», Transit – Europäische 

Revue 22. http://www.iwm.at/index.php?option=com_content&task=view&id=285&Itemid=463 
Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 28/06/2009, 3. 
490  Πρακτικά 1996-97, 219. 
491 François Châtelet, Η γέννηση της Ιστορίας, µτφρ. Λένα Κασίµη, Σµίλη, Αθήνα 2001, 38. 
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Ένα θέµα που θα ήθελα να αναφέρω είναι ο πολιτισµός µας.  Πραγµατικά 

θλίβοµαι γιατί η κληρονοµιά,  που µας έχουν αφήσει οι προγενέστεροι στις 

Τέχνες και τα Γράµµατα, είναι τόσο βαριά,  που είναι αδιανόητο να µη 

χρησιµοποιούµε τίποτα,  να τα αφήνουµε όλα εκτεθειµένα στη φθορά του 

χρόνου και να µην προοδεύουµε στο δρόµο που µας χάραξαν οι πρόγονοί µας. 

Θλίβοµαι ακόµη περισσότερο,  γιατί νιώθω ότι οι Έλληνες στον πολιτισµό και 

την τέχνη είναι αναντικατάστατοι  και αξεπέραστοι
492

.   

Το παρελθόν λειτουργεί ως µέσο για τη θεραπεία των αδυναµιών του παρόντος, το 

οποίο αξιοδοτείται αρνητικά σε σχέση µε το λαµπρό και ανεπανάληπτο παρελθόν. Η 

ανιστορικότητα που χαρακτηρίζει την ιστορική σκέψη των µαθητών/-τριών ακυρώνει 

κάθε προσπάθεια ιστορικής ενσυναίσθησης. Ο ιστορικός χρόνος καταργείται, η έννοια 

της αλλαγής υπονοµεύεται µε αποτέλεσµα να κυριαρχεί η αντίληψη ότι οι «λύσεις» του 

παρελθόντος βρίσκουν εφαρµογή στα προβλήµατα του παρόντος, θυµίζοντας την αρχαία 

Ρώµη, όπου «Το µάθηµα της ιστορίας συµπυκνώνεται τελικά για τους Αρχαίους σε µιαν 

άρνηση της ιστορίας493». Το παρελθόν διαστέλλεται υπερκαλύπτοντας το παρόν και το 

µέλλον και οι µαθητές/-τριες κατατρύχονται από συµπλέγµατα προγονοπληξίας494. 

Υπονοµεύεται έτσι και η υπευθυνότητα του πολίτη, αφού δεν χρειάζεται και δεν 

επιτρέπεται να δώσει πρωτότυπες λύσεις στα επίκαιρα διλήµµατα και απλώς αρκεί να 

επαναλάβει την πεπατηµένη. Η υπεραξιολόγηση του παρελθόντος, η υποτίµηση του 

παρόντος και ο φόβος για το µέλλον αποτελούν χαρακτηριστικά τόσο των σχολικών 

βιβλίων όσο και των εκπαιδευτικών495. Το ιστορικό υποκείµενο, λοιπόν, ατοµικό ή 

συλλογικό, αδυνατεί να εσωτερικεύσει ένα ενεργό ρόλο στη διαµόρφωση του ιστορικού 

γίγνεσθαι και αυτοπροσδιορίζεται απλώς ως απόγονος ένδοξων προγόνων· ως υπάκουος 

υπήκοος της εξουσίας του παρελθόντος.   

Επειδή έχουµε αποκοπεί από την παράδοση, η  ξενοµανία,  ο άκρατος 

µιµητισµός και η απειλή  επικράτησης µίας παράδοσης,  εν όψει της 

Ευρωπαϊκής Ένωσης,  καθιστούν αναγκαία την εκπαίδευση και τη 

διαπαιδαγώγηση του λαού, ώστε να  αντιµετωπίζεται η αρχαία κληρονοµιά µας 

µε σεβασµό,  αλλά και να δοθούν µηνύµατα  στους νέους,  ότι χωρίς τη µνήµη 

του παρελθόντος είναι αδύνατο να οικοδοµηθεί το παρόν και το µέλλον
496

.   

                                                           
492  Πρακτικά 1997-98, 152. 
493 Ζακ Λε Γκοφ, ό.π., 1998, 197. 
494 Βλ. σχετικά Παναγιώτης Γατσωτής, ό.π., 2004, 163. 
495 Έφη Αβδελά, «Χρόνος, ιστορία και εθνική ταυτότητα στο ελληνικό σχολείο», στο Άννα 
Φραγκουδάκη – Θάλεια ∆ραγώνα, ό.π., 1997, 67-71.   
496 Πρακτικά 1997-98, 169. 
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Άλλωστε, είναι γνωστό ότι πολλές φορές γινόµαστε ξενοµανείς,  αλλά και 

δουλοπρεπείς, πικρό αποµεινάρι της σκλαβιάς 400 χρόνων, πιστεύω. Κάθε 

φορά όµως που αισθανόµαστε ότι χανόµαστε ως Έλληνες,  ας επιστρέψουµε στο 

παρελθόν,  ας µελετάµε την ιστορία µας
497

.   

 Η «µνήµη του παρελθόντος» αποτελεί την κιβωτό που θα διαφυλάξει τον 

σύγχρονο ελληνικό πολιτισµό από τον κίνδυνο του πολιτισµικού ιµπεριαλισµού που 

επιφέρει η παγκοσµιοποίηση και εκφάνσεις της, όπως η ευρωπαϊκή ενοποίηση. Οι 

µαθητές/-τριες εξιδανικεύουν το παρελθόν συλλήβδην υπό το φόβο ενός ρευστού, 

ταχύτατα µεταβαλλόµενου και αβέβαιου µέλλοντος. Ο Γιώργος Κόκκινος ερµηνεύει 

αυτήν την ένταση σε σχέση µε το παρελθόν στο πλαίσιο της µετανεωτερικής συνθήκης, 

ως εξής: «Στην ίδια, ωστόσο, ιστορική συγκυρία, η επιτάχυνση των διεργασιών της 

παγκοσµιοποίησης […] έχει ως συνέπεια τη ριζοσπαστικοποίηση της πολύπλευρης 

σχέσης των ανθρώπων µε το παρελθόν και τη φόρτισή της µε πρωτόγνωρη ένταση. Το 

ισχυρότερο φορτίο είναι αυτό που προέρχεται από τη νοσταλγία για το εξιδανικευµένο 

παρελθόν, που δεν µπορεί να εξηγηθεί παρά ως αντιστάθµισµα του έρποντος φόβου και 

τη αγωνίας που προκαλεί το αβέβαιο µέλλον […]498».  

Αυτό έχει συµβεί πολλές φορές µέχρι τώρα στην ιστορία και είναι παρήγορο για 

τον ελληνικό λαό: αναζωπύρωση της παράδοσης, που θα σηµάνει 

αναζωογόνηση των ιδιαιτεροτήτων του Έθνους, το οποίο θα µπορέσει να 

επιβιώσει και να διατηρηθεί µέσα σε µία υπερεθνική, πολυπολιτισµική, 

πολυθρησκειακή, πολυεθνική οµοσπονδία κρατών, όπως είναι η Ευρωπαϊκή 

Ένωση και, περαιτέρω, η πανανθρώπινη κοινωνία
499

. 

 

Και µέσα σε αυτό το συνονθύλευµα λαών,  η Ελλάδα,  αυτό το πέτρινο 

Ακρωτήρι της Μεσογείου,  µε µια παράδοση που τους παραδόθηκε,  στη 

συνέχεια και,  για να µην οδηγηθεί σε διάλυση,  στην αχρηστία του µηδενιστικού 

κοσµοπολιτισµού,  που κτυπά ακόµα και τώρα την πόρτα µας,  πρέπει να 

διατηρήσει και να κάνει έντονη τη διαφορά της εθνικής ταυτότητας µας
500

. 

 

                                                           
497 Πρακτικά 1997-98, 223. 
498 Γιώργος Κόκκινος «Το σχολείο απέναντι στο επίµαχο ιστορικό γεγονός και τραύµα», στο 
Γιώργος Κόκκινος et al., Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, ό.π., 2010, 16. Βλ. 
επίσης Γιώργος Κόκκινος et al., Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση, ό.π., 2005, 117· Άννα 
Μαντόγλου, ό.π., 203. Ο Jay Winter συνδέει αιτιωδώς την εντεινόµενη νοσταλγία µε τον 
πληθωρισµό των «τόπων µνήµης». Βλ. σχετικά Jay Winter, «Historians and Sites of Memory», in 
James Wertsch and Pascal Boyer (eds.), Memory in Mind and Culture, Cambridge University Press 
2009, 256. 
499 Πρακτικά 1998-99, 179. 
500 Πρακτικά 2001-02, 163. 



 
227 

 

Το έθνος µας, οδεύοντας σε µία δύσβατη ιστορική πορεία, πολλές φορές ήρθε σε 

σύγκρουση µε πλήθη κινδύνων που απειλούσαν επί αιώνες µε αλλοίωση την 

εθνική µας ταυτότητα και αλλοτρίωση την πολιτιστική µας κληρονοµιά. Όµως, 

κανένα από αυτά τα εµπόδια δε στάθηκε ικανό να αµαυρώσει τον ελληνικό 

θησαυρό που µας κληροδοτήθηκε και τον οποίο η κάθε γενιά έχει καθήκον να 

σέβεται και να τον διατηρεί στη λαµπρότητά του. Το ίδιο πρέπει να γίνει και 

τώρα µε την προσπάθεια και προσοχή όλων µας, λαού και Κυβέρνησης, για την 

αντιµετώπιση του νέου µεγάλου αυτού κινδύνου της παγκοσµιοποίησης, που 

στην εποχή µας, µε τη συναίνεση των πολιτισµών, απειλεί να καταργήσει τα 

έθνη, αφανίζοντας τα τρία βασικά στοιχεία που τα χαρακτηρίζουν: γλώσσα, 

ήθη-έθιµα-παραδόσεις και θρησκεία
501

. 

 

Η διαδικασία της παγκοσµιοποίησης, οι συνθήκες που την προκαλούν και οι 

αλλαγές που αυτή επιφέρει δηµιουργούν ένα ασταθές περιβάλλον και συχνά προκαλούν 

την αναθεώρηση της σχέσης την οποία αναπτύσσουν οι άνθρωποι µε το παρελθόν, καθώς   

εγκαταλείπουν το γνώριµο και προβλέψιµο περιβάλλον της νεωτερικής συνθήκης. Η 

παραδοσιακή διάκριση ανάµεσα στην ταυτότητα και την ετερότητα  και η ετεροβαρής 

σχέση τους τίθεται υπό αναθεώρηση, αφού η ετερότητα πλέον αποτελεί αναπόδραστο και 

δυναµικό τµήµα κάθε εθνικής ταυτότητας. Οι νέες τεχνολογίες, η από-εδαφικοποίηση του 

έθνους, πολιτιστική βιοµηχανία επιζητούν ένα επαναπροσδιορισµό της ταυτότητας. Στο 

σηµείο αυτό ελλοχεύει ο κίνδυνος του εθνοκεντρισµού502. Με την απίσχνανση ή 

κατάρρευση των µετα-αφηγηµάτων και µεγάλων αφηγηµάτων503, ο άνθρωπος νιώθει «να 

χάνει τη γη κάτω από τα πόδια του» και αναζητά εναγωνίως ένα σταθερό και οικείο 

περιβάλλον, που θα του προσφέρει µία ιστορική ταυτότητα ικανή να αντιµετωπίσει το 

νέο. Το παρελθόν συλλήβδην αποτελεί το οργανωτικό εκείνο σχήµα πάνω στο οποίο 

στηρίζεται ο πρακτικός προσανατολισµός στην εµπράγµατη ζωή και σχεδιάζεται το 

µέλλον. Η ανασφάλεια του παρόντος και η αβεβαιότητα για το µέλλον «θεραπεύονται» 

από το σωτήριο σε αυτήν την περίπτωση παρελθόν. Η προσκόλληση λοιπόν στο 

παρελθόν κάθε άλλο παρά δυσερµήνευτη είναι. 

 

Ο πολίτης µπορεί να αξιοποιεί την ιστορική εµπειρία, να διδάσκεται από το 

παρελθόν, να διαφυλάττει την παράδοση και την πολιτισµική κληρονοµιά. Αυτά 

τα στοιχεία συνιστούν την ιστορική συνείδηση και συντελούν στη δηµιουργία 

                                                           
501 Πρακτικά 2001-02, 184. 
502 Jörn Rüsen, «How to Overcome Εthnocentrism: Αpproaches to a Cultural of Recognition by 
History in the Twenty-first Century», History and Theory, Theme Issue 43 (December 2004), 119-
20. 
503 David Cannadine, Τι είναι Ιστορία σήµερα;, Νήσος, Αθήνα 2007, 36. 
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ενός πολίτη που δεν λησµονά το παρελθόν, αλλά κατανοεί ότι η κοινωνία και ο 

πολιτισµός είναι αποτέλεσµα συλλογικής προσπάθειας και έτσι µε τον τρόπο 

αυτόν, αναλαµβάνει υπεύθυνη κοινωνική δράση και πρωτοβουλίες για την 

ανοικοδόµηση του µέλλοντος
504

.  

Μεγάλη είναι η συµβολή της παράδοσης και στον πνευµατικό χώρο. Εκτός από 

τις µελέτες, οι πρόγονοί µας µάς κληροδότησαν ποιητικά, πεζογραφικά και 

φιλοσοφικά έργα, πάνω στα οποία βασίστηκε η ανθρωπιστική παιδεία. 

Αποτελούν τον αιώνιο παιδαγωγό που µας οδηγεί στην πνευµατική και ηθική 

καλλιέργεια. Εξ’ άλλου χάρη σ’ αυτή γνωρίζουµε γεγονότα και λεπτοµέρειες του 

παλαιότερου βίου. Παραδειγµατιζόµαστε από τα κατορθώµατα, ώστε να τα 

µιµηθούµε, αλλά και από τα λάθη των προγόνων µας, για να µην τα 

επαναλάβουµε.
505

 

 

 

Όπως έχει ήδη αναφερθεί, η τέσσερις διακριτοί τύποι της ιστορικής συνείδησης 

αποτελούν ιδεότυπους κατά την βεπµεριανή ορολογία, χωρίς βέβαια να ταυτίζονται µε 

κάτι πλασµατικό. Στη συγκεκριµένη αναφορά η παραδοσιακή ιστορική νοηµατοδότηση 

βρίσκεται σε σχέση ώσµωσης µε την παραδειγµατική, η οποία θα αναλυθεί ποιοτικά στη 

συνέχεια. Από τη µία η παράδοση συλλαµβάνεται ως ενιαία και οµογενοποιηµένη και 

αποτελεί το κρηπίδωµα πάνω στο οποίο εδράζεται το παρόν προκειµένου το υποκείµενο 

να αντεπεξέλθει στις ανάγκες του παρόντος και από την άλλη το παρελθόν διηθίζεται µε 

σκοπό να αναδειχθούν οι σταθερές εκείνες δοµές που ερµηνεύουν και κατά συνέπεια 

µπορούν να προβλέψουν τα επιφαινόµενα (η ιστορία επαναλαµβάνεται). Βέβαια, θα 

µπορούσε να διακρίνει κάποιος και ψήγµατα γενετικής ιστορικής συνείδησης, καθώς το 

ιστορικό υποκείµενο αποδεσµεύεται σε ένα βαθµό από τη µέγγενη του παρελθόντος –είτε 

συνολικά είτε επιλεκτικά– και δύναται να διαγράψει µία σχετικά αυτόνοµη διαδροµή. Η 

ένταση στη σχέση των τριών τύπων σηµασιοδότησης του χρόνου ποικίλλει και, χωρίς να 

µπορούµε µε ποσοτικό τρόπο να την προσδιορίσουµε, ενδέχεται να διαφοροποιείται 

ανάλογα µε το πεδίο στο οποίο εκφράζεται. Το ίδιο υποκείµενο µπορεί να εκφράζει ένα 

διαφορετικό κυρίαρχο τύπο ιστορικής συνείδησης στην πολιτική, αισθητική ή γνωστική 

διάσταση. 

  Η σωστή λειτουργία των Μ.Μ.Ε., σε συνδυασµό µε την ουσιαστική καλλιέργεια 

του πολιτισµού µέσα από το σχολείο, που πρέπει να γίνει ξανά ο κύριος φορέας 

                                                           
504 Πρακτικά 1999-2000, 310. 
505 Πρακτικά 2002-03, 178. 
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αγωγής, θα επιτρέψει να βρει πάλι ο άνθρωπος τον χαµένο του 

προσανατολισµό. Για να µπορέσουµε, λοιπόν, να ανταποκριθούµε στη βαριά 

κληρονοµιά µας, δεν είναι ανάγκη να αντιγράφουµε τα εκπαιδευτικά συστήµατα 

της Ευρώπης και της Αµερικής που έδωσαν άριστους τεχνοκράτες -όχι, όµως, 

και πραγµατικούς ανθρώπους-, αλλά να στραφούµε στις ρίζες µας, να 

εµπνευστούµε και να προβάλουµε το µοντέλο του ανθρωπισµού που θα είναι η 

απάντηση στη "ροµποτοποίηση" των πάντων
506

. 

Και αν όλα αυτά δεν αρκούν, οι βιβλιοθήκες και τα µουσεία είναι ανοικτά να 

µας υποδεχθούν όλους και τα παραδοσιακά κτίρια στέκουν περήφανα σε αρκετά 

σηµεία των πόλεων µας
507

.   

Να κηρυχθούν ιστορικά διατηρητέοι κάποιοι χώροι, όπως οι παλιές εργατικές 

κατοικίες, τα πρώτα προσφυγικά στη Νίκαια, στην Καισαριανή και αλλού, ώστε 

να µην καταστρέφεται η ιστορία. Επίσης, να διατηρηθούν και να συντηρηθούν 

οι αναθηµατικές πλάκες και, γενικότερα, κάποια µικρότερα µνηµεία. Τέλος, 

ίσως πιο σηµαντικό, η δηµιουργία κάποιων διαθεµατικών εκπαιδευτικών 

προγραµµάτων, τα οποία θα αναδεικνύουν τη σύγχρονη ιστορία του τόπου και 

τα οποία θα µπορούν να παρακολουθούν όλοι οι µαθητές.
508

 

 

          Το παρελθόν φαντάζει ως ένα δυσβάσταχτο άχθος το οποίο ο σύγχρονος Έλληνας/-

ίδα καλείται να σηκώσει προκειµένου να βρει τον προσανατολισµό του στο παρόν. Οι 

«βαθιές ρίζες» της ελληνικής παράδοσης λειτουργούν ως ασφαλή πλοηγό στην αστάθεια 

και στην ρευστότητα της µετανεωτερικότητας, η οποία για τους οικονοµικά και πολιτικά 

αδύναµους λαούς λειτουργεί ως απειλή. Ο Bourdieu χαρακτηριστικά γράφει: «Μία τάξη  

ή ένα τµήµα µίας τάξης βρίσκονται σε παρακµή, και άρα στρέφονται προς το παρελθόν, 

όταν δεν είναι σε θέση πλέον να αναπαράγουν το συνολικό τους κεφάλαιο µαζί µε 

ολόκληρες τις ιδιότητες που αφορούν την κατάσταση και τη θέση τους…»509. Η 

εξιδανίκευση του παρελθόντος, η προσήλωση σε αυτό και η νοσταλγική αγκίστρωση στις 

ρίζες σίγουρα δεν αποτελεί ελληνική µοναδικότητα510. Η επιτάχυνση της ιστορίας 

επιτάχυνε ταυτόχρονα και την προσκόλληση σε ένα τεχνητά ωραιοποιηµένο παρελθόν, 

ενώ κάθε µνηµονικό ίχνος του τελευταίου, όσο ταπεινό και ευτελές κι αν είναι, κατέστη 

                                                           
506 Πρακτικά 1999-2000, 233. 
507 Πρακτικά 2003-04, 280. 
508 Πρακτικά 2003-04, 255. 
509 Παρατίθεται από τον Ζακ Λε Γκοφ, ό.π., 1998, 44. 
510 Βλ. σχετικά Ζακ Λε Γκοφ, όπ., 44. 
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σηµαίνον και άξιο µουσειοποίησης511 ή µνηµειοποίησης.  Ο David Lowenthal ερµηνεύει 

την απόρριψη του ερµηνευτικού σχήµατος της προόδου και την νοσταλγία για το 

πρόσφατο ή και απώτερο παρελθόν ως αποτέλεσµα των ραγδαίων µεταβολών που 

έλαβαν χώρα από τη δεκαετία του 1950 και µετά (τεχνοφοβία, µετανάστευση, 

αποεδαφικοποίηση του εθνικού χώρου κ.ά.). Ωστόσο, οι αλλαγές αυτές, κατά τον 

Lowenthal, δεν υπήρξαν ριζικότερες από αυτές του προηγούµενου αιώνα, αλλά 

καθίστανται δηµόσιες και διαµεσολαβούνται από τα σύγχρονα Μέσα Μαζικής 

Ενηµέρωσης, τα οποία ρίχνουν λίπασµα στο έδαφος της παρελθοντολαγνείας και 

ριζολαγνείας. Ένα από τα χαρακτηριστικά αυτής της νοσταλγικής αναπόλησης για την 

παράδοση είναι η θετική αξιοδότηση όχι µόνο του µνηµειώδους και µοναδικού, αλλά και 

του απλού, λαϊκού και ταπεινού µνηµονικού ίχνους του παρελθόντος. Χαρακτηριστικά 

γράφει: «Τα σπίτια και τα ληµέρια του “Οποιουδήποτε” και της “Οποιασδήποτε” έχουν 

εξακτινωθεί από τα υπαίθρια µουσεία της Σκανδιναβίας στα ιστορικά θεµατικά πάρκα 

παγκοσµίως»512. Η αρχαιοδιφική προσέγγιση του παρελθόντος, η οποία θυµίζει τον 

αρχαιολόγο που δεν «πετά» κανένα από τα ευρήµατά του, µπορεί να ερµηνευθεί στο 

πλαίσιο µίας έκρηξης της µνήµης και διατήρησης της κληρονοµιάς ως στοιχείων που 

επιτυγχάνουν την συνοχή της κοινωνίας, παραπέµποντας στην αρχαιοδιφική (antiquarian) 

χρήση του παρελθόντος του Nietzsche513. Η έκρηξη της µνήµης βέβαια έχει ως υλικά 

αίτια και τις νέες τεχνολογίες και τεχνικές µνήµης, ενώ ως αίτιο θα µπορούσε να 

εκληφθεί και η βιοµηχανία της µνήµης514, οι οποίες διευρύνουν την µνήµη πέραν των 

εµπειρικά βιωµένων συµβάντων (αυτοβιογραφική µνήµη) εισάγοντας την έννοια της 

προσθετικής µνήµης515: αυτής που αναφέρεται σε αναµνήσεις οι οποίες διαχέονται µέσω 

                                                           
511 Η θετική στάση των Αµερικανών για τα µουσεία επιβεβαιώνεται από την έρευνα του Roy 
Rosenweig, «How  American Use and Think about the Past», in Peter Stearns, Seixas P., Wineburg 
S., Knowing, Teaching, and Learning History: �ational and International Perspectives,  New York 
University Press 2000, 262-83· Βλ. επίσης Roy Rosenweig and David Thelen, The Presence of the 

Past, Popular Uses of History in American Life, Columbia University Press, New York 1998, 195. 
512 David Lowenthal, ό.π., 2009, 14. 
513 Peter Seixas and Peter Clark, «Murals as Monuments: Students’ Ideas about Depictions of 
Civilization in British Columbia», American Journal of Education 110 (February 2004).  
514 Marita Sturken,  «Memory, Consumerism and Media: Reflections on the Emergence of the 
Field», Memory Studies 2008, 76· Jay Winter, "Historians and Sites of Memory", in James Wertsch 
and Pascal Boyer (eds.), Memory in Mind and Culture, Cambridge University Press 2009, 259-61. 
515 Ο όρος προσθετική µνήµη προσεγγίζει αυτόν της δευτερογενούς µνήµης ή µεταµνήµης ή 
δευτέρου επιπέδου µνήµης, µε τη διαφορά ότι η πρώτη, stricto senso, είναι µαζικά 
διαµεσολαβηµένη, ενώ η δεύτερη ενδέχεται να µεταβιβάζεται σε προσωπικό επίπεδο, όπως για 
παράδειγµα η µνήµη που µεταβιβάζεται από κάποιον/-α που επιβίωσε του Ολοκαυτώµατος και 
«µετακενώνει» τις εµπειρίες του σε επιγόνους. Η παραπάνω διαπίστωση-διάκριση επιβεβαιώθηκε 
κατόπιν προσωπικής επικοινωνίας (e-mail) µε την Alison Landsberg στις 17 Ιουνίου 2011.  
Ο διάλογος σχετικά µε τη µνήµη τροφοδοτείται και από τη µεταµνήµη (post-memory)  η οποία 
αφορά κατ’ εξοχήν τη µνήµη των απογόνων των θυµάτων ή των επιζώντων. Ο όρος, παλαιότερος 
από αυτόν της προσθετικής µνήµης, εισήχθη από τη Marianne Hirsch προκειµένου να περιγράψει 
τη µνήµη αυτών οι οποίοι κατατρύχονται από αφηγήσεις γεγονότων τα οποία υπερβαίνουν τον 
βιολογικό χρόνο του υποκειµένου και αναφέρονται σε τραυµατικά γεγονότα. Marianne Hirsch, 
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της µαζικής κουλτούρας και προσκτώνται από άτοµα που δεν έχουν βιώσει την 

αφηγούµενη εµπειρία516.   

Σίγουρα είναι ένα θέµα, που ίσως πιστεύετε ότι είναι αδιάφορο στην Επιτροπή 

αυτή. Λαµβάνοντας όµως υπόψη ότι η παιδεία είναι η ευρύτερη καλλιέργεια του 

πνεύµατος, η βιοθεωρία µε την οποία ζούµε είναι αµερικανοποιηµένη ή, 

τουλάχιστον, µια βιοθεωρία µιας χώρας διαφορετικής από την Ελλάδα και 

αρκετά µακριά από την ελληνική παράδοση. Πιστεύω ακράδαντα ότι µέσα στην 

εκπαίδευση είναι και η ανάδειξη εθνικής συνείδησης. Λέµε ότι όλοι γεννιόµαστε 

tabula rasa, αλλά το πλανητικό χωριό είναι ένα φαινόµενο που πλησιάζει. Η 

συµβατικότητα µας µε τους ισχυρούς και τα συµβατικά συλλυπητήρια δεν 

αξίζουν και πρέπει να στηριζόµαστε στην ιστορία και τις ρίζες µας για να 

έχουµε γνώση. Η γνώση θα ρίξει τις µάσκες στο θέατρο του παραλόγου, που 

ονοµάζουµε ελληνική κοινωνία. Τελικά, πρέπει οι Έλληνες να γίνουµε Έλληνες 

και όχι ετεροκίνητα όντα
517

.  

         Οι µαθητές/-τριες σε µεγάλο βαθµό αδυνατούν να αντιληφθούν την έννοια της 

ιστορικότητας/χρονικότητας και µοιραία δεν µπορούν να κατακτήσουν την κριτική και 

γενετική νοηµατοδότηση του χρόνου. Το γεγονός δε διαφοροποιείται από τη σηµασία και 

το παρελθόν αντιµετωπίζεται αδιαφοροποίητα. ∆εν αντιλαµβάνονται ότι κάθε εποχή είναι 

διαφορετική και ότι η «αφιλτράριστη» υιοθέτηση του παρελθόντος, χωρίς να 

λαµβάνονται υπόψη οι ανάγκες του παρόντος, κάθε άλλο παρά επιτυχής µπορεί να είναι 

για τον πρακτικό προσανατολισµό στο παρόν. Στο δίπολο συνέχεια ή αλλαγή, η 

παραδοσιακή ιστορική συνείδηση δέχεται ως φυσική και αυτονόητη την αδιάσπαστη 

εθνική συνέχεια  και χρησιµοποιεί την ιστορία για να επιβεβαιώσει τη συνέχεια και την 

ανάµνηση εξοβελίζοντας την αλλαγή ως απειλή. Η ιστορική επιστήµη στην περίπτωση 

αυτή κάθε άλλο παρά «ενοχλητική» επιστήµη θα µπορούσε να εκληφθεί, αφού 

απουσιάζει κάθε στοιχείο από-οικειοποίησης και πολιτισµικής κριτικής. Προσίδιο 

στοιχείο της παραδοσιακής νοηµατοδότησης αποτελεί και ο µανιχαϊσµός: η εξιδανίκευση 

της ταυτότητας και η δαιµονοποίηση της ετερότητας, εν προκειµένου των Η.Π.Α., 

καταδεικνύει την αδυναµία του υποκειµένου να αποφύγει τις επικίνδυνες γενικεύσεις και 

να συµβιώσει αρµονικά σε µία νέα πολυπολιτισµική πραγµατικότητα, στην οποία τα 

                                                                                                                                                                
Family Frames. Photography, �arrative and Postmemory, Harvard University Press, Cambridge / 
London 1997, 22. 
516 Σχετικά µε την προσθετική µνήµη βλ. Marita Sturken, «Memory, Consumerism and Media: 
Reflections on the Emergence of the Field», Memory Studies 2008, 73-78· Alison Landsberg, 
«America, the Holocaust, and the Mass Culture of Memory: Toward a Radical Politics of 
Empathy», in �ew German Critique: An interdisciplinary Journal of German Studies, 71, 63-86 
και Prosthetic Memory: the Transformation of American Remembrance in the Age of Mass 

Culture, Columbia University Press, New York 2004.  
517 Πρακτικά 2000-01, 149. 
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επίµαχα θέµατα αποτελούν µε ολοένα και µεγαλύτερη συχνότητα µία αναπόδραστη 

κατάσταση. Ο αποκλεισµός ή η προσπάθεια αφοµοίωσης της ετερότητας αναµένονται ως 

η πιθανότερη στάση απέναντι σε κάθε µειονοτική οµάδα. Άλλωστε, ο ελληνικός 

εθνικισµός αντιλαµβάνεται το έθνος ως κοινή πολιτισµική ταυτότητα, απορρίπτοντας την 

πολυπολιτισµικότητα (πολιτειακός εθνικισµός)518. Μερίδιο ευθύνης για µία τέτοια στάση 

φέρουν και τα σχολικά εγχειρίδια, ως ένας από τους τόπους συλλογικής µνήµης519, τα 

οποία κατασκευάζουν ένα παρελθόν οµογενοποιηµένο520.  

 

Στη µητροπολιτική Ελλάδα έχουν εγκαταλειφθεί τα έθιµα, που µας καθορίζουν 

και µας δίνουν υπόσταση σαν λαό. Πολλά από τα νέα παιδιά δεν ξέρουν τι 

γιορτάζουµε σε κάθε εθνική επέτειο, δεν έχουν τίποτα που να τους κρατά 

συνδεδεµένους µε τις ρίζες, δεν συνειδητοποιούν ότι αποτελούν τη συνέχεια του 

ελληνικού έθνους και θεωρούν τους εαυτούς τους µεµονωµένες µονάδες
521

. 

Το θέµα που θα διαπραγµατευτώ είναι η παγκοσµιοποίηση, που στις µέρες µας 

έχει πάρει µεγάλες διαστάσεις. Είµαστε νέοι και όµως είµαστε ίδιοι, όπως 

πάντα. Είµαστε "αρχαίοι" Και πάµε προς το µέλλον. Είµαστε ο στρατός της 

ανυπακοής. Για αιώνες έχουµε διαδηλώσει, οπλισµένοι µε ιστορίες. Η 

                                                           
518 Παναγιώτης Γατσωτής, 2004, ό.π., 166. 
519 Οι τέσσερις τόποι κοινωνικής µνήµης, κατά την κατηγοριοποίηση του Λε Γκοφ,  είναι α. 
τοπογραφικοί  (αρχεία, βιβλιοθήκες, µουσεία), β. συµβολικοί (εορτές, προσκυνήµατα, επέτειοι, 
εµβλήµατα), γ. µνηµειακοί (νεκροταφεία, αρχιτεκτονικές) και δ. εγχειρίδια, αυτοβιογραφίες, 
σύλλογοι), Ζακ Λε Γκοφ, ό.π., 1998, 140. 
520 Βλ. σχετικά Γ. Κόκκινος,  Π. Κιµουρτζής,  Π. Γατσωτής, Χ. Κουργιαντάκης,  «Αποκλεισµός – 
καταπάτηση δικαιωµάτων – αποσιώπηση της ετερότητας. Η περίπτωση των νέων σχολικών 
εγχειριδίων ιστορίας στην Ελλάδα» 
http://www.eriande.elemedu.upatras.gr/?section=985&language=el&page706=, Ηµεροµηνία και 
χρονολογία προσπέλασης: 21/09/2011· Νέλλη Ασκούνη, «”Μια µακριά πορεία στο χρόνο…”: οι 
Έλληνες και οι άλλοι στα βιβλία της γλώσσας, στο Φραγκουδάκη Α. – ∆ραγώνα Θ. (επιµ.), ό.π., 
1997, 483-89· Λίνα Βεντούρα, «Τα βιβλία γεωγραφίας: αντιφάσεις στο ανθρωπιστικό και 
εκσυγχρονιστικά µήνυµα», στο Φραγκουδάκη Α. – ∆ραγώνα Θ. (επιµ.), ό.π., 1997, 435-41· Άννα 
Φραγκουδάκη, «”Απόγονοι Ελλήνων“ από τη µυκηναϊκή εποχή”:  η ανάλυση των εγχειριδίων 
ιστορίας»,  στο Φραγκουδάκη Α. – ∆ραγώνα Θ. (επιµ.), ό.π., 1997, 393-400. Βέβαια, η 
αποσιώπηση της ετερότητας χαρακτηρίζει και τα υπόλοιπα βαλκανικά εγχειρίδια ιστορίας, βλ. 
σχετικά Σοφία Βούρη, Τα σλαβικά εγχειρίδια ιστορίας της βαλκανικής 1991- 1993, Gutenberg, 
Αθήνα, 2004· Φλουρής Γ., Ιβριντέλη Μ.,  «Η Εικόνα του Μεσογειακού “Άλλου” στα Σχολικά 
Εγχειρίδια της Ελληνικής Πρωτοβάθµιας Εκπαίδευσης. Συγκριτική Θεώρηση του Τελευταίου 
Τέταρτου του 20ού Αιώνα (1976-1977 & 1985-2000)», 20 ∆ιεθνές Συνέδριο “η Παιδεία στην αυγή 
του 21ού αιώνα”, Θέµατα Ιστορίας της Εκπαίδευσης. 
http://www.elemedu.upatras.gr/eriande/synedria/synedrio2/praktika/flouris.htm  Ηµεροµηνία και 
χρονολογία προσπέλασης: 18/05/2009· Φλουρής Γ. και Καλογιαννάκη Π.,  «Εθνοκεντρισµός και 
Εκπαίδευση. Η περίπτωση των βαλκάνιων λαών και Τούρκων στα ελληνικά σχολικά βιβλία. 
Αφορµή για προβληµατισµό και συζήτηση» 
http://dspace.lib.uom.gr/bitstream/2159/4058/1/flouris_p.207-p.248_1996.pdf  Ηµεροµηνία και 
χρονολογία προσπέλασης: 18/05/2009· Αντρέας Ανδρέου, Παρασκευή Γκόλια, και Στέλλα 
Κασίδου, «Όταν ο “άλλος” είναι σχεδόν ανύπαρκτος και γίνεται “δικός µας”», στο Αντρέας 
Ανδρέου και Αργύρης Κυρίδης (επιµ.). Όψεις της ετερότητας, Gutenberg, Αθήνα 2005, 23-49. 
521 Πρακτικά 2000-01, 236. 
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αξιοπρέπεια ήταν το έµβληµα µας και στο όνοµα αυτής πολεµήσαµε εκείνους 

που το έπαιζαν κύριοι και αφέντες των ανθρώπων, των λιβαδιών, των δασών 

και των νερών. Εκείνους που επιβάλλουν την τάξη της αυτοκρατορίας και 

εξαθλιώνουν τις κοινότητες
522

. 

Ο Γιώργος Σεφέρης αναφέρει κάπου πως σβήνοντας ένα κοµµάτι από το παρελθόν, 

είναι σαν να σβήνεις ένα κοµµάτι από το µέλλον. Γι' αυτό οφείλουµε, ως Έλληνες, να 

κρατήσουµε την εθνική µας ταυτότητα, όχι γιατί πρέπει να είµαστε περήφανοι επειδή 

είµαστε οι µοναδικοί στον κόσµο, αλλά γιατί έχουµε την υποχρέωση και το δικαίωµα 

να µείνουµε αυτοί που είµαστε.
523

 

 

Εµείς,  λοιπόν,  οι Έλληνες πρέπει όχι µόνο να γνωρίζουµε την παράδοσή µας,  

αλλά και να την τηρούµε και να νιώθουµε υπερήφανοι ως οι γνήσιοι συνεχιστές  

της. Εµείς οι νέοι ας κοιτάξουµε πίσω,  για να πάψουµε πια να ντρεπόµαστε ότι 

τηρούµε τα έθιµά µας,  επειδή η ξενοµανία της εποχής,  µας έχει κάνει να 

βλέπουµε κάθε τι παραδοσιακό σαν παλαιοµοδίτικο, οπισθοδροµικό και 

ντεµοντέ.
524

   

 

        Το παρελθόν παρέχει α-χρονικούς και ως εκ τούτου διαχρονικούς κανόνες 

συµπεριφοράς για το παρόν και το µέλλον. Ο κανονιστικός χαρακτήρας των παραδόσεων 

επιβάλλει το καθήκον της επανάληψης των παλαιοτέρων αξιακών συστηµάτων και κάθε 

παρέκκλιση από την ήδη προδιαγεγραµµένη οδό θεωρείται ηθικά βλάσφηµη, ενώ σε 

ακραίες περιπτώσεις µπορεί να οδηγήσει ακόµη και στην άσκηση ακραίας υλικής βίας. Η 

παραδοσιακή νοηµατοδότηση του χρόνου βέβαια δεν διέπει µόνο τους µαθητές/-τριες 

στην Ελλάδα525 και σε άλλες χώρες526, αλλά και τους ίδιους τους εκπαιδευτικούς527, χωρίς 

                                                           
522 Πρακτικά 2000-01, 401. 
523 Πρακτικά 2000-01, 455. 
524 Πρακτικά 2003-04, 159. 
525 Βλέπε σελ. 1-5. 
526 Bodo von Borries, «Concepts of Historical Thinking and Historical Learning in the Perspective 
of German Students and Teachers», in International Journal of Educational Research Volume 27, 

Issue 3, 1997, 211-220· Peter Lee, «”Walking Backwards into Tomorrow”. Historical 
Consciousness and Understanding History», Paper given at Annual Meeting of American 
Educational Research Association, New Orleans, 2002, 39· Keith Barton, «Research on Students’ 
Ideas about History», in Linda Levstik – Cynthia Tyson, ό.π.,  2008, 239-58. 
527 Βλ. σχετικά, Γιώργος Κόκκινος et al., Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση, ό.π., 2005, 207-49· 
Eleni Apostolidou, «Oscillating Between the Recent Past and the Remote Past: The Perceptions of 
the Past and the Discipline of History of Secondary School Teachers in Greece»,  International 

Journal of Historical Learning, Teaching and Research, Volume 9, Number 2 - Autumn/Winter 
2010, 6-14· H. Doreen Tan, «Singapore Teachers’ Characterisation of Historical Interpretation and 
Enquiry: Enhancing Pedagogy and Pupils’ Historical Understanding»· Παιδαγωγικό Ινστιτούτο, 
«Οι αντιλήψεις των καθηγητών για το µάθηµα της Ιστορίας στο Λύκειο: Πρόγραµµα Σπουδών - 
∆ιδακτική Μεθοδολογία - Αξιολόγηση του µαθήµατος – Επιµόρφωση» 
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σε καµία περίπτωση να θεωρείται αυτονόητο και δεδοµένο ότι οι µαθητές/-τριες απλώς 

αναπαράγουν τις στάσεις και τα νοητικά σχήµατα των εκπαιδευτικών. Η διάσταση, 

άλλωστε, ανάµεσα σε όσα διδάσκει ο εκπαιδευτικός και σε όσα αφοµοιώνει ο/η µαθητής/-

τρια, έχει ήδη επισηµανθεί. Η αλλαγή στην περίπτωση της παραδοσιακής ιστορικής 

συνείδησης εκλαµβάνεται ως απειλή και µπορεί να γίνει αποδεκτή µόνο στον βαθµό που 

αντανακλά τις αναλλοίωτες αξίες και τα εδραιωµένα και αδιαµφισβήτητα πρότυπα. Η 

αλλαγή δεν είναι τίποτα περισσότερο από ένα επιφαινόµενο της αµετάβλητης δοµής της 

πραγµατικότητας, καταργώντας κάθε έννοια ιστορικότητας. Εξοβελίζοντας την αλλαγή, 

οι µαθητές/-τριες υπονοµεύουν τον βασικό σκοπό της σχολικής ιστορίας: να 

κατανοήσουν και να ερµηνεύσουν την αλλαγή στην πορεία του χρόνου528. Οι µαθητές/-

τριες κατασκευάζουν µία ιστορική ταυτότητα στα πρότυπα των παραδεδοµένων µορφών 

ζωής και στην προκειµένη περίπτωση δεν αντιλαµβάνονται τον εαυτό τους παρά µόνο ως 

συνεχιστές των ένδοξων προγόνων. Χαρακτηριστικά η Άννα Φραγκουδάκη γράφει: «Το 

ταριχευµένο θαύµα της αρχαιότητας έτσι µετατρέπεται σε πρότυπο υπερχρονικό και 

απαράµιλλο, που χρησιµεύει για να “αποδεικνύει” την αναξιότητα του σηµερινού 

ελληνικού πολιτισµού, χωρίς άρα να µπορεί να λειτουργήσει ως πηγή αναφοράς 

εµπλουτιστική της δηµιουργικότητας στο παρόν»529. Βέβαια, αρχίζει να διαφαίνεται από 

την έως τώρα ανάλυση ότι ο παραδοσιακός τύπος ιστορικής συνείδησης φέρει µαζί του 

και κάποια νοητικά σχήµατα, όπως της αδιάσπαστης συνέχειας, της δαιµονοποίησης της 

ετερότητας, της µονοκεντρικής θεώρησης του έθνους, του µανιχαϊσµού, τα οποία θα 

αναλυθούν και θα συσχετισθούν περαιτέρω στη συνέχεια.  

 

 

Κανείς δεν µπορεί να αµφισβητήσει την αξία του παρελθόντος.  Ό,τι είµαστε 

είναι αποτέλεσµα µιας προσπάθειας αιώνων. Οι αξίες του παρελθόντος 

θεµελιώνουν τη ζωή µας,  µας παρέχουν το µέτρο για την εκτίµηση του 

παρόντος.  Πρέπει,  λοιπόν,  να γίνει συνείδηση όλων πως κάθε τι καινούργιο 

είναι καλύτερο,  µόνο όταν υποστηρίζει τη γνήσια παράδοση και την προωθεί µε 

σύγχρονα µέσα.  Είναι ανάγκη,  λοιπόν,  κάθε φορά που ψηφίζεται ένας νόµος 

                                                                                                                                                                
http://www.pischools.gr/download/programs/erevnes/erevn_istor_lykeio/erevna.pdf  Ηµεροµηνία 
και χρονολογία προσπέλασης: 18/05/2009· Mavroskoufis D., Real Days in Greek Secondary 

History Classrooms, 
http://www.euroclio.eu/joomla/index.php/component/option,com_sobi2/Itemid,910/sobi2Id,30/sobi
2Task,sobi2Details/ Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 08/05/2009. 
528 Peter Stearns, «Goals in History Teaching», in Mario Carretero and James Voss (eds.), Learning 

and Reasoning in History, ό.π., 1998, 281-83. 
529 Άννα Φραγκουδάκη, «Οι πολιτικές συνέπειες της ανιστορικότητας», στο Άννα Φραγκουδάκη – 
Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 1997, 176. 
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να µελετούνται οι προηγούµενοι και να καταργούνται και όχι να υπάρχουν 10 

νόµοι για 1 θέµα,  ενδεχοµένως και συγκρουόµενοι µεταξύ τους
530

. 

         Το παρόν αξιοδοτείται θετικά µόνο  εάν αναπαράγει τα πρότυπα του παρελθόντος. 

Έτσι, χάνει την αυτονοµία του και απλώς αποτελεί την ουρά του κοµήτη του 

παρελθόντος. Τα πάντα κρίνονται µε κριτήριο την παράδοση, η οποία θεωρείται το 

απόλυτο παρόν του παρελθόντος. Η σηµασία της παράδοσης για τις ηθικές αξίες είναι 

αυταπόδεικτη. Ο παραδοσιακός ιστορικός προσανατολισµός ταυτίζει την ηθικότητα µε 

την παράδοση. Οι παραδόσεις ενσωµατώνουν την ηθικότητα ως µια αναµφισβήτητη 

σταθερά πολιτισµικών προτύπων και προτύπων ζωής  πάνω και πέρα από το χρόνο. Υπό 

αυτό το πρίσµα, οι µαθητές/-τριες χαρακτηρίζονται από µία δυσανεξία στην αλλαγή, 

στην ετερότητα, στην πολυφωνικότητα και γενικότερα σε ό,τι διασπά το κυρίαρχο 

αφήγηµα. Η διαδικασία αυτή θυµίζει µία από τις θεµελιώδεις λειτουργίες της ταυτότητας: 

την επιβεβαίωση. Το υποκείµενο καθώς δέχεται νέα ερεθίσµατα (inputs) τα 

επεξεργάζεται µε τέτοιο τρόπο, ώστε η συµπεριφορά που εκδηλώνει να επιβεβαιώνει τα 

υιοθετηµένα πρότυπα (standards), και αν αντιληφθεί µέσω τρίτων ότι η εκδηλούµενη 

συµπεριφορά (outputs) δεν συνάδει µε τα εσωτερικευµένα πρότυπα, τότε την τροποποιεί 

στο βαθµό που χρειάζεται531. Έτσι, και στον πρώτο τύπο ιστορικής συνείδησης η 

επιβεβαίωση αποτελεί τη βασική αρχή χρονικού προσανατολισµού.   

 

Το θέµα, που θα ήθελα να θίξω σ’ αυτήν εδώ τη συνεδρίαση, είναι η 

διατήρηση του πολιτισµού και της εθνικής µας ταυτότητας. Στην υλιστική εποχή 

µας, το παρελθόν και πιο συγκεκριµένα η παράδοσή µας δεν δείχνει να µας 

απασχολούν ιδιαιτέρως. Αυτό πιστεύω πως συµβαίνει λόγω των νεωτεριστικών 

ανέµων που φυσούν από τις χώρες που βρίσκονται γύρω µας. Σαν Έλληνες 

οφείλουµε να διατηρήσουµε την εθνική µας φυσιογνωµία και τη θρησκευτική 

µας συνείδηση, όπως αυτή παρουσιάζεται στον πολιτισµό µας. Να µην 

αφελληνιστούµε, ούτε να αποµακρυνθούµε από την παράδοσή µας. Τώρα 

µάλιστα µε την ένταξή µας στην Ευρωπαϊκή Ένωση, η προσκόλλησή µας στις 

συνήθειες των άλλων λαών θα γίνεται µε εντονότερο ρυθµό και γι’ αυτό εµείς 

έχουµε χρέος να κλείσουµε ερµητικά τα αυτιά µας στα ξένα κηρύγµατα, έχοντας 

ως αποτέλεσµα τη διαφύλαξη της πολιτιστικής µας κληρονοµιάς που µε θυσίες 

και αγώνες κατάφερε να φθάσει σ’ εµάς µε ελάχιστες αλλοιώσεις. Πρέπει να 

                                                           
530 Πρακτικά 2001-02, 469. 
531 Peter Burke and Jan Stets, Identity Theory, Oxford University Press, New York 2009, 61-88. 
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σεβαστούµε τους προγόνους µας και να µην λεηλατήσουµε αυτά που µας 

εµπιστεύτηκαν.
532

 

 

         Η αλλαγή καθίσταται επικίνδυνη και έτσι καταργείται η ιστορικότητα του ίδιου του 

υποκειµένου. Οι µαθητές/-τριες δεν αντιλαµβάνονται τον εαυτό τους ως ιστορική/χρονική 

οντότητα και η έλλειψη αυτής της αυτοσυνειδητοποίησης τους οδηγεί στην πρόσληψη 

του παρελθόντος ως µονιµότητας. Αφού το παρόν δεν διαφοροποιείται από το παρελθόν, 

τα πρότυπα και οι αρχές του τελευταίου µπορούν να λειτουργήσουν αποτελεσµατικά και 

στο εκάστοτε παρόν. Η ιστορική ταυτότητα και ο πρακτικός προσανατολισµός βαδίζουν 

στα χνάρια της παράδοσης, η οποία µπορεί να δώσει λύσεις σε όλα τα προβλήµατα. Κάθε 

τροποποίηση καθίσταται ανώφελη, επικίνδυνη και άστοχη και γι’ αυτό, αν µείνουν πιστοί 

στην παράδοση, θα αποφύγουν τον κίνδυνο του αφελληνισµού, που “κάποιοι” 

επιδιώκουν. Το σύνδροµο της συνωµοσιολογίας, άλλωστε, δεν είναι τίποτε άλλο παρά 

ένα γενικευτικό, απλουστευτικό, απλοϊκό και γι’ αυτό εύληπτο νοητικό σχήµα για να 

ερµηνεύσουµε τις ραγδαίες και συχνά ανατρεπτικές αλλαγές που συµβαίνουν τις 

τελευταίες δεκαετίες533. Οι µαθητές/-τριες έχουν υιοθετήσει µία οµογενοποιηµένη εικόνα 

για το παρελθόν: η ελληνική παράδοση δεν δέχτηκε  ποτέ και από κανέναν επιδράσεις και 

γι’ αυτό είναι µοναδική534. Οι εξωτερικές επιδράσεις θεωρούνται απειλητικές, 

τουλάχιστον σε πολιτιστικό επίπεδο, και γι’ αυτό «έχουµε χρέος να κλείσουµε ερµητικά 

τα αυτιά µας στα ξένα κηρύγµατα». Η Έφη Αβδελά σηµειώνει: «Κύρια χαρακτηριστικά 

της εικόνας του ελληνικού εθνικού “εαυτού” και θεµέλιοι λίθοι της ελληνικής εθνικής 

ταυτότητας αναδεικνύονται στο λόγο των σχολικών βιβλίων οι κατηγορίες συνέχεια, 

διατήρηση, οµοιογένεια, αντίσταση και ανωτερότητα». Η παραδοσιακή ιστορική 

νοηµατοδότηση είναι πιο κοντά στο µύθο παρά στην ιστορία: ο µύθος είναι αχρονικός 

αφού αναιρεί την ιστορική πραγµατικότητα και ο ήρωας αποτελεί ένα πρότυπο για όλες 

τις εποχές και για όλες τις κοινωνίες.   

        

 

 

Είναι γνωστό ότι πιο εύκολα µπορεί κάποιος να αποκτήσει κάτι, παρά 

να το διατηρήσει. Όµοια και οι κοινωνίες, για να διατηρηθούν, χρειάστηκαν 

                                                           
532 Πρακτικά 2002-03, 191. 
533 David Sutton, «Poked by the “Foreign Finger” in Greece», in  Keith Brown and Yannis 
Hamilakis (eds.), The Usable Past. Greek Metahistories, Lexington Books, Lanham – Boulder – 
New York – Oxford 2003, 197-205. 
534 Αν ανατρέξει κάποιος στα ιδεολογήµατα πολλών εθνικιστικών οµάδων θα διαπιστώσει ότι, 
ανάµεσα στα άλλα, κυριαρχεί αυτό της καθαρότητας της ελληνικής γλώσσας, η οποία δεν 
δανείστηκε τα σύµφωνα από το φοινικικό αλφάβητο. Επίσης, υποστηρίζεται ότι είναι ψευδής και 
αντιεπιστηµονική οποιαδήποτε αναφορά στην ινδοευρωπαϊκή γλωσσική οικογένεια.  
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στήριξη από ισχυρούς παράγοντες. Τέτοιοι είναι οι θεσµοί, οι αξίες και, κυρίως, 

η παράδοση. Με τον όρο αυτό αναφερόµαστε στις ρίζες µας, στην ιστορική 

κληρονοµιά του έθνους µας. Στα πλαίσια αυτού του ευρύτατου θεσµού, 

περιλαµβάνονται τα ήθη και έθιµα, οι θρησκευτικές και εθνικές γιορτές, οι 

αντιλήψεις και οι αξίες. Τα ίχνη της παράδοσης χάνονται στα βάθη του αιώνα. 

Μα και σήµερα θαυµάζουµε τα επιτεύγµατα, τον τρόπο σκέψης και τις αξίες των 

προγόνων µας, πολύ περισσότερο που τα χωριά θεωρούνται θεµατοφύλακες της 

παράδοσης. 

 

 

 

Ο ρόλος των ιστορικών υποκειµένων υποβαθµίζεται και περιορίζεται απλώς στη 

«διατήρηση» του περίλαµπρου και ένδοξου παρελθόντος, τα ίχνη του οποίου χάνονται 

στο χρόνο προσδίδοντας έτσι στην παράδοση αίγλη και κύρος. Όσο πιο βαθιά στην 

πορεία του χρόνου βυθίζεται η ιστορία ενός λαού τόσο πιο εµφατικά «αποδεικνύεται» 

και η ανωτερότητά του535. Αλλά και η γενικότερη νοσταλγία για το χωριό µπορεί να 

εκληφθεί ως µία στρατηγική σταθερότητας στην κινούµενη άµµο της µετανεωτερικής 

συνθήκης. Η επινόηση της παράδοσης από το κράτος  στόχο έχει να παραπέµπει σε ένα 

παρελθόν τυποποιηµένο και σταθερό, χωρίς περιθώρια διαφοροποίησης προκειµένου να 

κατασκευάσει µία οµογενοποιηµένη εθνική ταυτότητα536. Αλλά, η νοσταλγία για ένα 

επινοηµένο παρελθόν και η δηµιουργία µίας εµπειρίας απώλειας για πράγµατα που οι 

άνθρωποι στην πραγµατικότητα ποτέ δεν έζησαν κυριαρχεί ήδη από την εποχή της 

µετανεωτερικότητας και στα Μ.Μ.Ε. και τη µαζική κουλτούρα: οι νοσταλγικές ταινίες, η 

µόδα ρετρό537. Ο Αντώνης Λιάκος ερµηνεύει την τάση για επιστροφή στο παρελθόν ως 

αντικατάσταση της ουτοπίας από τη νοσταλγία: «καθώς πλέον τα τελεολογικά σχήµατα 

ερµηνείας του χρόνου δεν ικανοποιούν, τα µετα-αφηγήµατα κατέρρευσαν, η ουτοπία 

εξαλλάχθηκε σε δυστοπία (σταλινικός κοµµουνισµός)538, οι άνθρωποι µπροστά στις 

                                                           
535 Αρκεί κάποιος να αναλογιστεί τις φράσεις κλισέ που αποτελούν σε ένα βαθµό κοµµάτι της 
λαϊκής κοινωνιολογίας: όταν εµείς κτίζαµε Παρθενώνες, αυτοί έτρωγαν βελανίδια, όταν εµείς είχαµε 

χοληστερίνη, αυτοί δεν είχαν να φάνε κ.ά. Βέβαια, πρέπει να σηµειωθεί ότι η εµµονή στην χρονική 
πρωτοκαθεδρία ερµηνεύεται ως µία προσπάθεια, µεταξύ άλλων, των υποκειµένων να αποδείξουν 
την ανωτερότητα τους και δεν αποτελεί προσίδιο στοιχείο µόνο της ελληνικής δηµόσιας ιστορίας. 
Οι Εβραίοι χλεύαζαν τους βρετανούς κυβερνώντες λέγοντας ότι χίλια χρόνια προτού οι πρόγονοι 
των Βρετανών κατέβουν από τα δέντρα, οι πρόγονοι των Εβραίων έγραφαν την Παλαιά ∆ιαθήκη. 
Βλ. σχετικά David Lowenthal, The Heritage Crusades and the Spoils of History, Cambridge 
University Press, New York 2009, 173-91.   
536  Eric Hobsbawm and Terence Ranger, Η επινόηση της παράδοσης, µτφρ. Θανάσης Αθανασίου, 
Θεµέλιο, Αθήνα 2004, Εισαγωγή.  
537 Fredric Jameson, «Postmodernism and Consumer Society», in Hal Foster (ed.) The Anti-

Aesthetic: Essays on Postmodern Culture, Bay Press, Washington 1983, 111-25. 
538 Χαρακτηριστικό για τον τρόπο που οι ηττηµένοι του ελληνικού Εµφυλίου Πολέµου 
αφοµοιώνουν αυτήν την εξαλλαγή αποτελεί το συλλογικό έργο των Γιώργου Κόκκινου, Γαβρίλη 
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ραγδαίες αλλαγές που προκαλούν σύγχυση αναζητούν την ελπίδα στο παρόν και όχι στο 

µέλλον539». Η νοσταλγία για το παρελθόν στην πραγµατικότητα εκφράζει µία 

απαισιοδοξία για το µέλλον540 και ενδεχοµένως την παραίτηση του ιστορικού 

υποκειµένου από την ενεργό κοινωνική και πολιτική δράση.  

  

Σε µια περίοδο, στην οποία η δίνη της παγκοσµιοποίησης δεν ευνοεί τέτοιους 

διαχωρισµούς και επιδιώκει την ασχήµια της οµοιοµορφίας, το ότι οφείλουµε 

να φροντίζουµε για τη διατήρηση και συνέχιση της παράδοσης µας, το θεωρώ 

εκ των «ων ουκ άνευ». Ειδάλλως, δεν θα φερνόµαστε µόνο αχάριστα απέναντι 

στους προγόνους µας, αγνοώντας τις ιερές παρακαταθήκες τους, αλλά θα 

θέταµε σε κίνδυνο την ίδια την ύπαρξη µας, εφόσον τα ενοποιητικά αυτά 

στοιχεία, που µας διατήρησαν σε όλες τις δύσκολες καµπές της ιστορίας µας, θα 

ατονούσαν ή και θα εξαλείφονταν. Θα ήταν σαν να ξεκόβαµε από τις ρίζες ένα 

δέντρο, το ποτάµι από την πηγή του. 

Πρέπει, λοιπόν, να σεβόµαστε, αλλά και να στεκόµαστε κριτικά και 

ανανεωτικά απέναντι στην παράδοση µας, «βεργολογώντας το περιβόλι που 

κληρονοµήσαµε» από τους «πατέρες» και αντλώντας δύναµη, ιδέες και ιδανικά 

από την «βρυσοµάνα», όπως θα µας προέτρεπε κι ο Κωστής Παλαµάς. Έτσι 

µόνο, πορευόµαστε σίγουροι µην πάθει τίποτε «το δέντρο που άπλωσε τις ρίζες 

του βαθιά µέσα στο χώµα, κι ας σπάσει τα κλαδιά του ο άνεµος και την ψηλή 

κορφή του ακόµα», σύµφωνα και µε τον Ιωάννη Πολέµη.
541

 

 

Η πρόοδος, λοιπόν, και η συντήρηση συνθέτουν τη ζωή του πνεύµατος, 

ασφαλίζουν την εσωτερική συνοχή και την αδιάκοπη ανανέωσή του, καθώς, 

όταν ξεχνάµε το παρελθόν, κάθε πρόοδος είναι µάταιη και αιωρούµαστε µε τις 

ρίζες στον αέρα.
542

 

 

                                                                                                                                                                
Λαµπάτου, Αφροδίτης Αθανασοπούλου, Η µαταιωµένη ουτοπία. Γιάννης Γαβριηλίδης, Νίκος 

Καραγιάννης και άλλοι σύντροφοι, Ταξιδευτής, Αθήνα 2008.  
539  Antonis Liakos, «Utopian and Historical Thinking: Interplays and Transferences», Historein, 7 
(2007) 41. Την µεταστροφή από την πίστη στο µέλλον προς τη νοσταλγία για το παρελθόν 
επισηµαίνει και ο Davis Lowenthal, βλ. σχετικά David Lowenthal, The Heritage Crusades and the 

Spoils of History, ό.π., 1-3. 
540 Εµπειρική έρευνα των Jocelyn Letourneau και Sabrina Moisan στο Quebec  κατέδειξε ότι οι 
γαλλόφωνοι καναδοί µαθητές/-τριες και εκπαιδευτικοί  διακρίνονται από µία µελαγχολική, 
απαισιόδοξη και νοσταλγική  στάση, αν και το επίσηµο εθνικό αφήγηµα στο σχολείο και την 
τριτοβάθµια εκπαίδευση δεν υιοθετεί τη γραµµή αυτή. Jocelyn Letourneau and Sabrina Moisan, 
«Young People’s Assimilation of a Collective Historical Memory: A Case Study of Quebekers of 
French-Canadian Heritage», in Peter Seixas (ed.), Theorizing Historical Consciousness, ό.π., 2004, 
109-28. 
541 Πρακτικά 2003-04, 320. 
542 Πρακτικά 2004-05, 605. 
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Η ζωτικότητα του παρελθόντος υπαγορεύει µία δουλική υποταγή στο αξιακό του 

σύστηµα, ενώ η  συγκρότηση της ιστορικής ταυτότητας του υποκειµένου διαµορφώνεται 

υιοθετώντας ρόλους που διαιωνίζουν πρότυπα συµπεριφοράς του αποδεκτού και συχνά 

φετιχοποιηµένου παρελθόντος. Οι δύο πρώτες ποιότητες του χρόνου δεν διακρίνονται 

παραπέµποντας στις «ψυχρές» κοινωνίες του Λε Γκοφ. Η ζωτικότητα της παράδοσης 

καταφαίνεται και από τον κίνδυνο ο οποίος προκαλείται «όταν ξεχνάµε το παρελθόν µας, 

θα ήταν σαν να ξεκόβαµε από τις ρίζες ένα δέντρο, το ποτάµι από την πηγή του». Στην 

περίπτωση που η προσκόλληση είναι τόσο έντονη, τότε τα περιθώρια ελεύθερης και 

πρωτοβουλιακής δράσης περιορίζονται επικίνδυνα και ο πολίτης του αύριο απλώς 

αναµένει προστάγµατα και εντολές.  
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Γ.1.2 ΠΑΡΑ∆ΕΙΓΜΑΤΙΚΗ ΙΣΤΟΡΙΚΗ ΣΥΝΕΙ∆ΗΣΗ 

 

 Ορίζοντας αδροµερώς τον παραδειγµατικό τύπο σηµασιοδότησης του χρόνου µπορούµε 

να πούµε ότι το υποκείµενο µέσα από την χρονική εµπειρία ερµηνεύει το παρελθόν 

αφαιρετικά αναζητώντας τις επαναλαµβανόµενες εκείνες δοµές που καθορίζουν την 

ιστορία.  ∆εν χρησιµοποιείται ως επιχείρηµα η παράδοση, αλλά περισσότερο οι κανόνες, 

οι οποίοι είναι υπερ-χρονικοί, έξω από συγκεκριµένα χωροχρονικά συγκείµενα. Οι 

διαχρονικοί αυτοί κανόνες αποτελούν τη σκευή του υποκειµένου ώστε να  ελέγχει και να 

αντιµετωπίζει τα προβλήµατα που ανακύπτουν στην καθηµερινή πρακτική και να χαράζει 

µία µελλοντική προοπτική, ένα ορίζοντα προσδοκιών. Η ιστορία λοιπόν 

επαναλαµβάνεται, άρα είναι και προβλέψιµη.  

 

∆εν έχει διδαχθεί [η ιστορία του εµφυλίου πολέµου], όµως, και υπάρχει η 

ελπίδα, ότι άµα διδάξουµε την ιστορία του εµφυλίου πολέµου, τα 

συµπεράσµατα που θα βγουν µέσα από αυτή, που δεν πρέπει να είναι πολιτικά, 

αλλά τα σωστά συµπεράσµατα, µπορούµε να κερδίσουµε πάρα πολλά. Η 

σύγχρονη ιστορία µας διδάσκει πάρα πολλά και αυτός ο φόβος µας οδηγεί σε 

µια κάλυψη των γεγονότων. Πολλά παιδιά δεν γνωρίζουν για τον εµφύλιο 

πόλεµο, τη χούντα, το Πολυτεχνείο, τον Παναγούλη, το Μανδηλαρά, το 

Λαµπράκη κ.λπ. και αφήνεται µόνο στη συνείδησή τους, αν θέλουν να 

διαβάσουν. Αυτό οδηγεί σε µια κάλυψη και εκµετάλλευση του παρελθόντος. 

Στην παγκόσµια κοινότητα υπάρχει µια κάλυψη γεγονότων. 

        Θέλω να κάνω την πρόταση, να διδαχθεί η σύγχρονη Ιστορία και η 

Ελληνική και η Παγκόσµια απαραιτήτως και σε σύντοµο χρονικό διάστηµα. 

Όσο το αφήνουµε, οδηγούµεθα σε λήθη του παρελθόντος, η οποία οδηγεί σε 

επανάληψη του παρελθόντος
543

. 

 

Ο αιώνας µας µάς χαιρετά µε χέρι αιµατοβαµµένο, ίδιο µ’ αυτό, που µας 

καλωσόρισε, όταν έµπαινε. 1900 - 2000, 100 χρόνια. Τόσες µνήµες, τόσα 

βιώµατα, δύο παγκόσµιοι πόλεµοι και, όµως, φαίνεται ότι η µνήµη χάνεται 

εύκολα από το µυαλό της ανθρωπότητας. Πώς αλλιώς να εξηγηθεί ότι παρά τα 

όσα ο πολύπαθος αιώνας µας αντιµετώπισε, µυαλό δεν έβαλαν οι κάτοικοι 

αυτού του πλανήτη! Η ιστορία επαναλαµβάνεται πανοµοιότυπα, δυστυχώς, 

                                                           
543 Πρακτικά 1995-96, 107. 
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όµως όχι ως φάρσα, αλλά ως τραγωδία κακογραµµένη από τους επίδοξους 

δραµατικούς σκηνοθέτες αυτού του πλανήτη. Ευχαριστώ.
544

 

Καταλήγουµε,  λοιπόν,  στο συµπέρασµα ότι οι νέοι πρέπει,  πάνω από όλους,  

να είναι άριστοι γνώστες της ιστορίας,  γεγονός που δεν παρατηρείται στη 

σηµερινή ελληνική κοινωνία.  Πόσες,  άραγε,  φορές δε θα υπερασπιζόµασταν 

µε µεγαλύτερη επιτυχία τα εθνικά µας συµφέροντα, αν κατείχαµε σε βάθος τη 

νεοελληνική ιστορία; Γιατί µέσω των γεγονότων µπορεί ο καθένας να 

αντλήσει ατράνταχτα επιχειρήµατα. 
545

 

 

 

            Στην περίπτωση της παραδειγµατικής νοηµατοδότησης του χρόνου η ιστορία 

λειτουργεί ως µία αποθήκη µαθηµάτων και κανόνων που µπορούν να αποτελέσουν 

πλοηγό για τον προσανατολισµό στο παρόν και το µέλλον. Υπερχρονικοί κανόνες διέπουν 

την ανθρώπινη ιστορία και η νοµοτελειακή αυτή αντίληψη στερεί από τους µαθητές/-

τριες τη δυνατότητα να σκεφτούν εναλλακτικούς τρόπους προσέγγισης και δράσης. Το 

παρελθόν λειτουργεί φρονηµατιστικά ως υπόδειγµα για το παρόν. Ο Θουκυδίδης 

εκτιµώντας το έργο του ως «κτη̃µα ἐς αἰεί»  θα µπορούσε να χαρακτηριστεί ο θεµελιωτής 

της παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης: προϋποθέτει µία ανθρώπινη φύση που 

λειτουργεί µε κανόνες που δεν επηρεάζονται από την χρονικότητα546. Μέσω της ιστορίας 

ο άνθρωπος επανεξετάζει το παρελθόν και  συνειδητοποιεί ότι το παρόν είναι αποτέλεσµα 

του παρελθόντος και διέπεται από κοινούς διιστορικούς κανόνες, οποίοι µπορούν αφενός 

να ερµηνεύσουν το παρελθόν, αλλά κα να προβλέψουν το µέλλον. Ο François Châtelet 

χαρακτηριστικά γράφει: «Όπως φαίνεται κατά τον Θουκυδίδη, η τελική ερµηνεία δεν 

καθορίζεται ούτε από καθαρά υλικούς παράγοντες  –και ποιος σοβαρός ιστορικός θα είχε 

τέτοιαν άποψη– ούτε από µια µελέτη του ανθρωπίνου ψυχισµού η οποία αγνοεί τις 

αντικειµενικές συνθήκες: η ερµηνεία του είναι ουσιαστικά πολιτική547» και συνεχίζει 

επισηµαίνοντας «Υπ’ αυτήν την έννοια, η απόφανση ότι, κατά τον Θουκυδίδη, οι 

άνθρωποι δηµιουργούν την ιστορία τους, µπορεί να θεωρηθεί ορθή· όµως αυτή την 

ιστορία που δηµιουργούν, η ίδια τους η ουσία τους υποχρεώνει  να τη δοµήσουν βάσει 

των καθοριστικών παραγόντων που επιβάλλει και η ίδια η ανθρώπινη φύση τους και η 

θέση τους ως πολιτικών όντων  ενοικούντων σε µία Πόλη-Κράτος αγωνιζόµενη για την 

επιβίωση548». Ο Θουκυδίδης πιστεύει ότι οι µεγάλες και εµπνευσµένες προσωπικότητες 

µπορούν να αποτελέσουν τους ταγούς για µία συνετή διαχείριση των πολιτικών 

                                                           
544 Πρακτικά 1998-99, 245. 
545 Πρακτικά 2001-02, 160. 
546 Αντώνης Λιάκος, Πώς το παρελθόν γίνεται ιστορία;, ό.π., 2007, 135. 
547 François Châtelet, ό.π., 2001, 189. 
548 François Châtelet, ό.π., 2001, 213. 
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πραγµάτων, γεγονός καθόλου βέβαιο και ασφαλές, κατά τον Châtelet, αφού τα ανθρώπινα 

πάθη «εκµεταλλεύονται» την τυχαία παρουσία µίας µεγαλοφυΐας. Ο ρόλος του ιστορικού 

υποκειµένου απουσιάζει, όπως επίσης και κάθε έννοια ιστορικότητας.  

Για το λόγο αυτό θα πρέπει να πάρουµε κάποια µέτρα, µε τα οποία η Ελλάδα θα 

αποκρούσει τις προκλήσεις των Σκοπιανών.  Κατ' αρχήν δεν θα πρέπει να 

δεχθεί το όνοµα Μακεδονία, παράγωγο ή σύνθετό του, ως όνοµα των  Σκοπίων.  

Οι προκλήσεις, αλλά και οι πιέσεις θα είναι µεγάλες, αλλά η Ελλάδα από την 

πλευρά της θα πρέπει να αντέξει και να υπερασπίσει τον εαυτό της µέχρι τελικής 

πτώσεως.  Οι Σπαρτιάτες έλεγα "η ταν ή επί τας",  ενώ ο Λεωνίδας στις 

Θερµοπύλες είπε "µολών λαβέ". Γιατί να µην το πούµε  κι εµείς σήµερα;
549

  

         Ο φρονηµατιστικός χαρακτήρας της παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης είναι 

εµφανέστατος: οι ένδοξες και ηρωικές στιγµές του παρελθόντος –αλλά σε άλλες 

περιπτώσεις η υπό όρους αναφορά στο τραύµα, το λάθος, την τραγωδία– παρέχουν 

κανονιστικά πρότυπα συµπεριφοράς στους επιγενόµενους. Το πολυσχιδές και ετερογενές 

παρελθόν δεν υιοθετείται συλλήβδην, αλλά µόνο οι στιγµές εκείνες που ενσαρκώνουν τον 

ιδεότυπο µίας επιθυµητής συµπεριφοράς, αποκαθαίροντάς το προηγουµένως από τα µη 

επιθυµητά, αλλά ανθρώπινα χαρακτηριστικά του, απαγκιστρώνοντάς τον από το εκάστοτε 

ιστορικό παρόν και τοποθετώντας το στο απυρόβλητο των αχρονικών µυθικών προτύπων. 

Καταργείται η έννοια της αλλαγής και µέσα στην αέναη και κυκλική πορεία του χρόνου 

οι δοκιµασµένες συµπεριφορές µπορούν να δώσουν λύσεις στα σύγχρονα προβλήµατα ή 

διλήµµατα. Οι µαθητές/-τριες κινούµενοι/-ες ως επί το πλείστον ανάµεσα στον πρώτο και 

δεύτερο τύπο ιστορικής συνείδησης εγκλωβίζονται σε ένα παρελθόν που τους βυθίζει 

στην παθητική και ανελαστική αναπαραγωγή παλαιότερων συµπεριφορών, οι οποίες 

όµως ενδέχεται να µην είναι λειτουργικές και αποτελεσµατικές µέσα στα νέα πολιτικά, 

κοινωνικά και ιστορικά συµφραζόµενα. Η αδυναµία ιστορικοποίησης συνυφαίνεται µε 

την άρνηση της ίδιας της ιστορίας και επιζητά καθολικούς χρονικά κανόνες οι οποίοι 

αφενός ερµηνεύουν και αφετέρου προβλέπουν την ανθρώπινη συµπεριφορά. Ο 

εµπειρισµός και κυρίως, αργότερα, ο θετικισµός επιδιώκουν να δοµήσουν ένα 

επιστηµολογικό µοντέλο ανάλογο µε αυτό που εφαρµόζεται στις θετικές επιστήµες: να 

ερµηνεύσουν µε αιτιακές εξηγήσεις τα επαναλαµβανόµενα φαινόµενα550. Εποµένως, η 

µοναδικότητα καταργείται ή εξοβελίζεται και ο άνθρωπος ως άθυρµα καθορίζεται από 

φυσικούς, βιολογικούς και ψυχολογικούς κανόνες, οι οποίοι και επικαθορίζουν την 
                                                           
549 Πρακτικά 1996-97, 190 
550 Βλ. σχετικά Γκέοργκ Ίγκερς, Νέες Κατευθύνσεις στην ευρωπαϊκή ιστοριογραφία, µτφρ. Βασίλης 
Οικονοµίδης, Γνώση, Αθήνα 1995, 36·  Alun Munshlow, ό.π., 2006, 132, 199· Melissa Lane 
«Positivism: Reactions and Developments», in Terence Ball and Richard Bellamy (eds.), The 
Cambridge History of Twentieth-Century Political Thought, Cambridge University Pres 2003, 321-
42. 
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«ιστορική» του διαδροµή. Πλέον καθορίζεται από ένστικτα και βιοφυσικές αιτιότητες και 

κάθε σκέψη για την προσφορά της σχολικής ιστορίας προκειµένου να καλλιεργηθεί η 

δηµοκρατική συνείδηση πρέπει να θεωρείται α-νόητη. ∆ε δυσκολεύεται, λοιπόν, να 

αντιληφθεί κάποιος το πραγµατικό χάσµα ανάµεσα στις δηµόσια δηλούµενες προθέσεις 

του Υπουργείου Παιδείας µέσω των Αναλυτικών Προγραµµάτων Σπουδών και στα 

σχολικά εγχειρίδια, κυρίως ιστορίας, στα οποία, σε µεγάλο βαθµό, «βασιλεύει» ο 

παραδειγµατικός τύπος χρονικής σηµασιοδότησης551.  Το χάσµα «γεφυρώνεται» από το 

κρυφό πρόγραµµα/παραπρόγραµµα, το οποίο διαµορφώνεται σε µεγάλο βαθµό από τα 

σχολικά εγχειρίδια και όχι από τα Αναλυτικά Προγράµµατα552.   

Θα ήθελα να µιλήσω γενικά για την οικονοµία,  γιατί όλοι γνωρίζουµε,  από 

τα ποικίλα παραδείγµατα της ιστορίας, πως πραγµατική αιτία και όχι 

αφορµή για κάθε πόλεµο είναι το χρήµα,  ο οικονοµικός παράγοντας.  Για το 

λόγο αυτό,  σε κάθε χώρα και πολύ περισσότερο στην Ελλάδα,  που αποτελεί 

συχνά στόχο κατάκτησης  για πολλούς λόγους,  προσιδιάζει να διέπεται από 

έναν πρέπον οικονοµικό υπόβαθρο,  το οποίο να παρέχει στο κάθε κράτους 

την αρµόζουσα ισχύ. 
553

 

Η ανθρώπινη ιστορία ρυθµίζεται λοιπόν από κανόνες οι οποίοι υπόκεινται σε µία 

συγκεκριµένη νοµοτέλεια, σε ένα τελεολογικό ερµηνευτικό σχήµα. Ο προοδοκεντρισµός 

και η τελεολογική αντίληψη για την ιστορία αποτελούν άλλωστε έννοιες στις οποίες είναι  

προσηλωµένοι οι έλληνες/-ίδες µαθητές/-τριες της πρωτοβάθµιας και δευτεροβάθµιας 

εκπαίδευσης554.  Ωστόσο, σε καµία περίπτωση δεν πρέπει να λησµονούµε όσα γράφει, 

ίσως µε κάποια δόση υπερβολής, ο Richard Woolin: «Αντίθετα, η ειδοποιός διαφορά της 

ανθρωπότητας –η ικανότητά της για πολιτική πρόοδο– προερχόταν από την ικανότητα 

της να υπερβαίνει τα στοιχεία που ήταν καθορισµένα από τη φύση, να διαµορφώνει τη 

                                                           
551 Βλ. Άννα Φραγκουδάκη και Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 1997. Επίσης, βλ. σχετικά Γ. 
Κόκκινος,  Π. Κιµουρτζής,  Π. Γατσωτής, Χ. Κουργιαντάκης,  «Αποκλεισµός – καταπάτηση 
δικαιωµάτων – αποσιώπηση της ετερότητας. Η περίπτωση των νέων σχολικών εγχειριδίων 
ιστορίας στην Ελλάδα» 
http://www.eriande.elemedu.upatras.gr/?section=985&language=el&page706=, Ηµεροµηνία και 
χρονολογία προσπέλασης: 21/09/2011. 
552 Popp Susanne, «National Textbook Controversies in a Globalizing World, in History Teaching 
in the Crossfire of Political Interests», International Society for History Didactics, volume 2009, 
Wochenschau Verlag, Schwalbach/Ts. 2009, 112.  Με αφορµή την παραπάνω διαπίστωση τίθεται 
επιτακτικά η ανάγκη η συζήτηση σχετικά µε τα νέα Αναλυτικά Προγράµµατα Σπουδών να µην 
περιοριστεί σε επίπεδο προγραµµατικών θέσεων. Σχετικοί προβληµατισµοί διατυπώνονται και στο 
άρθρο της Θεοδώρας Κάββουρα, «Οι γυναικείες φωνές στα προγραµµατικά κείµενα για την 
ιστορική, κοινωνική και πολιτική εκπαίδευση. Προτάσεις για ισότητα στην εκπαίδευση», στο 
Γιώργος Κόκκινος, Ειρήνη Νάκου, Προσεγγίζοντας την ιστορική εκπαίδευση στις αρχές του 21

ου
 

αιώνα, ό.π., 2006, 375-92. 
553 Πρακτικά 1996-97, 275. 
554 Βλ. σχετικά Γιώργος Κόκκινος et al., Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, 
ό.π., 2010, 16. 
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ζωή σύµφωνα µε τα σχέδια ανώτερων ανθρώπινων σκοπών. Ενάντια στον βιολογικό 

ντετερµινισµό του de Pauw και των οπαδών του, ο Publius υποστήριζε ότι η 

ανθρωπότητα διακρίνεται από άλλες µορφές ζωής κατά το ότι έχει την ικανότητα να 

διαµορφώνει την πολιτική της ζωή στη βάση του “στοχασµού και της επιλογή”»555. 

Έχει αποδειχθεί ιστορικά αληθινό ότι οι λαοί,  που απώλεσαν την εθνική 

τους γλώσσα,  απέβαλαν µε την πάροδο του χρόνου και την ηθική του 

συνείδηση.  Εύχοµαι να µη συµβεί κάτι τέτοιο  στην πατρίδα µας,  γιατί οι 

συνέπειες θα είναι ολέθριες.  Κατά τη γνώµη µου,  το πρόβληµα στη βάση 

του δεν είναι γλωσσικό,  αλλά ανακύπτει στο γλωσσικό χώρο.  Το ηθικό 

τέλµα,  στο οποίο έχουµε καταβυθιστεί, η πνευµατική µας  διαστρέβλωση και 

αδυναµία είχαν σαν παραγωγό τη φτωχή και κουτσουρεµένη γλώσσα. 556  

Ας µην ξεχνάµε, όµως, ότι η αλλοτρίωση της φυσιογνωµίας της σύγχρονης 

ελληνικής γλώσσας σηµαίνει αλλοιωµένη εθνική συνείδηση, άρα απώλεια 

της προσωπικότητάς µας, γεγονός που µας καθιστά εύκολη λεία για την 

εξυπηρέτηση συµφερόντων των επιβουλών που καραδοκούν. Το γνωστό 

ρητό "µήγαρις έχω άλλα στο νου πάρεξ ελευθερία και γλώσσα" πρέπει να 

γίνει βίωµα του κάθε Έλληνα. Σηµαντική λυσιτέλεια για την πορεία ενός 

έθνους αποτελεί η διαρκής ιστορική µνήµη. Και είναι, όντως, άτυχοι οι λαοί 

που δεν ιστορήθηκε η παρουσία τους στον κόσµο.
557

 

 

Η επούλωση του τραύµατος της ξενοµανίας µπορεί να επιτευχθεί µε τη 

διατήρηση της ελληνικής παράδοσης ζωντανής, χωρίς αυτό να οδηγήσει σε 

τελµάτωση του πολιτισµού. Αντιθέτως, οι διαχρονικές αξίες, οι άφθαρτες 

ηθικές αρχές και όλα εκείνα τα αναλλοίωτα στοιχεία του παρελθόντος που 

εναρµονίζονται µε το παρόν και οικοδοµούν το µέλλον, µπορούν να 

βοηθήσουν στην πρόοδο της χώρας µας χωρίς ξένα υποβοηθήµατα. Μπορεί 

η πολιτεία να βοηθήσει στην πάταξη αυτής της κωµικοτραγικής κατάστασης. 

Έτσι, λοιπόν, µπορούµε να απαλλαγούµε από το παρασιτικό µικρόβιο της 

στείρας µίµησης ξένων στοιχείων που ζει και αναπτύσσεται εις βάρος µας 

και να αποδείξουµε ότι δεν αξίζει στη χώρα µας, µε το ένδοξο παρελθόν και 

                                                           
555 Richard Wolin, Η γοητεία του ανορθολογισµού, µτφρ. Μαρία Φιλιππακοπούλου, Πόλις, Αθήνα 
2007, 452. 
556 Πρακτικά 1997-98, 159. 
557 Πρακτικά 1998-99, 180.  
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τα σηµερινά µυαλά που διαπρέπουν σε κάθε γωνιά του πλανήτη µας, η θέση 

του ουραγού. Ευχαριστώ.
558

 

 

 

            Όπως και στην παραδοσιακή ιστορική συνείδηση, έτσι και στην παραδειγµατική 

η παγκοσµιοποίηση αντιµετωπίζεται ως απειλή559 και η αλλαγή ως αλλοίωση. Μόνο το 

«απόσταγµα» σοφίας που παρέδωσαν οι πρόγονοι στους επιγόνους µπορεί να 

λειτουργήσει ως ανάχωµα στην πολιτιστική επέλαση των ευρωκεντρικών ή 

δυτικοκεντρικών αξιών. Οι µαθητές/-τριες µέσα από την σχολική πρακτική560 αλλά και 

την κυρίαρχη νοοτροπία θεωρούν ότι κάθε αλλαγή στη γλώσσα είναι επικίνδυνη για την 

εθνική και πολιτισµική τους ταυτότητα. Νιώθουν µειονεκτικά έναντι της λαµπρής και 

αναγνωρισµένης γλώσσας των προγόνων, οι οποίοι δεν κατονοµάζονται, αλλά στις 

περισσότερες των περιπτώσεων υπονοούνται οι αρχαίοι Έλληνες, και σχεδόν ποτέ οι 

Βυζαντινοί561.  Η Άννα Φραγκουδάκη σηµειώνει: «Μολονότι τα παραπάνω αποτελούν 

για την εποχή µας γνωστικές κατακτήσεις, τις οποίες “δεν υπάρχει πια κανένας που να 

αµφισβητεί”, συχνά εµφανίζεται στις διάφορες κοινωνίες µε τη µορφή καταστροφικής 

προφητείας η ταύτιση της γλωσσικής αλλαγής µε την παρακµή. Επισηµαίνονται οι 

αλλαγές, αλλοιώσεις και παραβιάσεις κανόνων, ονοµάζονται ανωµαλίες  και φθορά της 

γλωσσικής ποιότητας και εξοµοιώνονται µε την τάση για όλο και µεγαλύτερη φθορά και 

υποβάθµιση της γλώσσας»562. Γενικότερα, ο εκφυλισµός και η έκπτωση του ελληνικού 

πολιτισµού συνήθως στο λόγο των µαθητών/-τριών φοράει το µανδύα της γλωσσικής 

                                                           
558 Πρακτικά 2000-01  181. 
559 Πολύ ενδιαφέρουσα είναι η «αιρετική» προσέγγιση από τον Γιάννη Χαµηλάκη της 
παγκοσµιοποίησης σε σχέση µε τον κίνδυνο της αλλοίωσης της εθνικής κουλτούρας. Ειδικότερα, 
υποστηρίζει ότι τώρα περισσότερο από ποτέ το εθνικό φαντασιακό έχει στη φαρέτρα του τα 
εργαλεία εκείνα (διαδίκτυο) που του επιτρέπουν να καταστήσει όλα τα µέλη του εθνικού σώµατος 
παραγωγούς της εθνικής ταυτότητας και όχι απλώς καταναλωτές. Βλ. σχετικά Γιάννης 
Χαµηλάκης,  «Εθνική κουλτούρα, µνήµη και παγκοσµιοποίηση» στο ∆ηµήτρης Πλάντζος (επιµ.),   
Παγκοσµιοποίηση & Εθνική Κουλτούρα, Αλεξάνδρεια, 2009, 53-68. 
560 Η περιφρόνηση των διαλέκτων και η προ-τυποποίηση µίας κοινής αποδυναµώνει την γλωσσική 
δηµιουργικότητα του µαθητή/-τρια και καλλιεργεί µία ψευδή εικόνα για την ιστορική πορεία της 
γλώσσας. Η γλωσσική ετερότητα και διαφοροποίηση αντιµετωπίζεται, όχι µόνο στο σχολικό 
περιβάλλον, απαξιωτικά και χλευαστικά.  Άννα Φραγκουδάκη, Γλώσσα και ιδεολογία. 

Κοινωνιολογική προσέγγιση της ελληνικής γλώσσας, Οδυσσέας, Αθήνα 1987, 131-43. 
561 Πολύ ενδιαφέρον είναι ένα εύρηµα εµπειρικής έρευνας της Ελένης Αποστολίδου σε έλληνες/-
ίδες εκπαιδευτικούς: όταν ρωτώνται ad hoc για την αξία του Βυζαντίου, τότε το ενσωµατώνουν 
στην εθνική τους ταυτότητα, ενώ στις ανοικτές ερωτήσεις  απουσιάζει σχεδόν οποιαδήποτε 
αναφορά σε αυτό. Eleni Apostolidou, «Oscillating Between the Recent Past and the Remote Past: 
The Perceptions of the Past and the Discipline of History of Secondary School Teachers in 
Greece», International Journal of Historical Learning, Teaching and Research, volume 9, number 
2  (Autumn/Winter 2010), 6-14. Αλλά και η παρούσα έρευνα που διενεργείται µε τη µέθοδο της 
ανάλυσης περιεχοµένου (content analysis)  επιβάλλεται να αξιοποιήσει όχι µόνο την παρουσία και 
τη συχνότητα κατηγοριών,  αλλά και την ισχνή παρουσία κάποιων άλλων.  
562  Άννα Φραγκουδάκη, ό,π.,1987, 31. 
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υποβάθµισης. Ο διαχρονικός πλέον «κανόνας» του ∆ιονυσίου Σολωµού µπορεί και 

πρέπει να αποτελέσει ασφαλή οδηγό για τη διαφύλαξη της ελληνικής γλώσσας.  

 

  

Αναφέρεται αναλυτικά στα γεγονότα µίας εποχής, βοηθώντας έτσι το 

µελετητή να αποκτήσει πλήρη εικόνα γι’ αυτήν. Τον βοηθά, επίσης, να 

ερµηνεύσει και να κατανοήσει την ιστορική αλυσίδα των γεγονότων, την 

ιστορική παρουσία του ανθρώπου. Με τις συγκρίσεις που επιτρέπουν οι 

αναλογίες των καταστάσεων, µπορεί τελικά να αναλύει και να κρίνει κάθε 

άλλο γεγονός, καλλιεργώντας µε τον τρόπο αυτόν την κριτική του σκέψη. Η 

Ιστορία είναι σηµαντική για κάθε λαό. Μπορούµε να πούµε ότι αποτελεί το 

διαβατήριο για την επιβίωσή του. Μόνο οι λαοί εκείνοι που γνωρίζουν την 

ιστορία τους είναι προστατευµένοι από κάθε µορφή αφοµοίωσης.
563

 

 

Η παράδοση µας διδάσκει τις απαρασάλευτες και διαχρονικές αξίες, µας 

γαλουχεί µε τα υψηλά και αιώνια ιδανικά που έθρεψαν γενιές και γενιές. 

Αυτά προβάλλουν την αξία της οικογένειας, της πατρίδας, της ελευθερίας και 

µας δίνουν τα εφόδια να τις υπερασπιστούµε σε περίπτωση που θα 

απειληθούν.
564

 

 

           Οι άνθρωποι µέσα από το παρελθόν είναι εφοδιασµένοι µε απόθεµα εµπειριών το 

οποίο τους καθιστά ικανούς, µέσω της γνώσης των κανόνων να ελέγχουν και να 

αντιµετωπίζουν τα προβλήµατα που ανακύπτουν στην καθηµερινή πρακτική και να 

χαράζουν µία µελλοντική προοπτική στον ασταθή και αβέβαιη πραγµατικότητα. Η ίδια 

λογική βέβαια ισχύει και για τα συλλογικά υποκείµενα. Η αναλογία που χαρακτηρίζει τις 

φαινοµενικά ανοµοιογενείς καταστάσεις επιτρέπει στον ιστορικό, αλλά και στον γνώστη 

της ιστορίας να συναγάγει διιστορικούς κανόνες, να προβλέπει τους κινδύνους, να τους 

αποφεύγει προκειµένου να προχωρήσει ανόθευτος και αλώβητος από τις συµπληγάδες 

του πολιτισµικού ιµπεριαλισµού, ο οποίος, µαζί µε την Τουρκία565, αποτελούν τις ισχυρές 

απειλές για το ελληνικό έθνος.  

 

Η συµµετοχή της χώρας µας σε αυτόν τον άδικο πόλεµο δεν συµφέρει. 

Απεναντίας είναι έγκληµα συµφερόντων. Με αυτόν τον πόλεµο, που γίνεται 

                                                           
563 Πρακτικά 1999-2000, 184.  
564 Πρακτικά 2002-03, 178. 
565 Έρευνα των Μαντόγλου, Φερεντίνου και Παχουλίδη έδειξε ότι οι Έλληνες -Ελλαδίτες και 
Ελληνοκύπριοι- προσλαµβάνουν την Τουρκία ως τον εθνικό «άλλο», ο οποίος συνδέεται µε 
γεγονότα, σκλαβιάς, καταστροφών και γενικότερα µε θέµατα που προκαλούν συναισθήµατα πόνου 
και θλίψης. Βλ. σχετικά Άννα Μαντόγλου, ό.π., 202-03. 
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µε την υπογραφή και τη συνενοχή της ελληνικής Κυβέρνησης, τινάζεται στον 

αέρα το διεθνές δίκαιο, καταργώντας τα σύνορά µας, καθώς και τα σύνορα 

ενός κυρίαρχου λαού, όπως είναι π.χ. στην Κύπρο. 'Ο,τι κάνανε το 1974 

στην Κύπρο µε την εισβολή και την κατοχή της µισής Κύπρου από τα 

τουρκικά στρατεύµατα, αυτό γίνεται ακριβώς τώρα από το ΝΑΤΟ και την 

Ευρωπαϊκή 'Ενωση στη Γιουγκοσλαβία. Εξάλλου το ΝΑΤΟ ήταν αυτό που 

έδωσε το πράσινο φως στη µαρτυρική Κύπρο. Μας λένε διάφοροι, ότι δεν 

µπορούµε να κάνουµε διαφορετικά, αφού είµαστε στην Ε.Ε. Θα έπρεπε και 

εµείς να συναινέσουµε στο έγκληµα, ότι είναι µονόδροµος η συµµετοχή µας 

στην Ε.Ε., γι’ αυτό πρέπει να συµβιβαστούµε µε αυτήν. Εγώ δεν το πιστεύω 

αυτό το πράγµα. Τα ίδια έλεγαν στον ελληνικό λαό και οι Κοτσαµπάσηδες 

πιο παλιά. Ο Κολοκοτρώνης και ο Καραϊσκάκης δεν τους ακούσανε. Τα ίδια 

έλεγαν και οι συνεργάτες της γερµανικής φασιστικής κατοχής. Ο ελληνικός 

λαός, µε την εθνική του αντίσταση, δεν τους άκουσε. Τα ίδια έλεγαν και οι 

συνεργάτες της δικτατορίας του '67. Ευτυχώς, όµως, τα παιδιά του 

Πολυτεχνείου δεν τους άκουσαν και έρριξαν τη Χούντα. Το παράδειγµά τους 

και η ιστορία µας δείχνει ότι ο ενωµένος αγώνας όλων µπορεί να φέρει 

αποτέλεσµα. Ζητώ να απεµπλακεί η χώρα µας από το βρώµικο πόλεµο, που 

µατώνει και αλλάζει τα σύνορα των Βαλκανίων. Να γυρίσουν πίσω τα 

ελληνικά στρατεύµατα από τη Γιουγκοσλαβία. Ο ελληνικός στρατός υπάρχει, 

για να υπερασπίζεται την ανεξαρτησία και την εδαφική ακεραιότητα της 

πατρίδος µας και όχι να εκτελεί τις εντολές της Ε.Ε. και του ΝΑΤΟ. Να 

κλείσουν τώρα οι αµερικανικές βάσεις στην πατρίδα µας, που υπονοµεύουν 

την εθνική µας ανεξαρτησία. Να φύγουν έξω από τα Βαλκάνια τα 

στρατεύµατα του ΝΑΤΟ και της Ε.Ε. ∆εν τους έχουµε ανάγκη, κακό µας 

κάνουν. Να υπάρχει ειρήνη και φιλία, ισότιµη συνεργασία µε τους λαούς των 

Βαλκανίων, µε σεβασµό στα σύνορα, την ανεξαρτησία και την εδαφική 

ακεραιότητα.
566

 

 

             Αυτή θα µπορούσε να αποτελέσει µία «παραδειγµατική» περίπτωση 

παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης. Ο µαθητής/-τρια διατρέχει το εθνικό του 

παρελθόν, όπως τουλάχιστον το έχει εσωτερικεύσει, και µέσα από διαφορετικές και 

prima facie ετερογενείς περιπτώσεις καταλήγει σε ένα γενικό κανόνα: το κοινό νήµα που 

συνέχει τα επιφαινόµενα αυτά είναι η δόλια προσπάθεια «κάποιων» να εµπλέξουν την 

Ελλάδα σε µία ύποπτη και επικίνδυνη κατάσταση. Πολύ καίρια για την ερµηνεία του 

κυρίαρχου αυτού ιδεολογήµατος στην Ελλάδα είναι η άποψη του David Sutton, ο οποίος 

                                                           
566 Πρακτικά 1998-99, 209. 
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υποστηρίζει ότι η άνθηση της συνωµοσιολογίας δεν είναι τόσο αποτέλεσµα µίας 

ψυχολογικής στρατηγικής  των «ηττηµένων» να µεταθέτουν στον άλλο τη δική τους 

αποτυχία, όσο ένα νοητικό σχήµα µε γενικευτικό χαρακτήρα (pattern of history): οι 

ραγδαίες αλλαγές της παγκοσµιοποίησης δηµιουργούν ένα ασαφές και ρευστό τοπίο, στο 

οποίο κατακτάται δύσκολα η αίσθηση της ιστορικής συνέχειας και της γραµµικής 

αιτιότητας και αυτό προκαλεί σύγχυση. Ο «ξένος δάκτυλος» δίνει λύσει στο ερµηνευτικό 

αυτό αδιέξοδο µε τρόπο πολλαπλό και πολυεπίπεδο567. Βέβαια, συνάγεται και ένα 

δεύτερο σχήµα γενίκευσης: η αντίσταση ως ίδιον των Ελλήνων, οι οποίοι εκλαµβάνονται 

ως ένα οµοιογενές σύνολο χωρίς εσωτερικές διαφοροποιήσεις και διαφορετικά 

συµφέροντα. Η κυρίαρχη φωνή «σκεπάζει» τις ασθενέστερες και δεν τους δίνει ζωτικό 

χώρο, για να ακουστούν. Ωστόσο, το ιδεολόγηµα της οµοιογένειας θα αναλυθεί ως 

διακριτή κατηγορία σε άλλο σηµείο568. Από τη µέχρι στιγµής ποιοτική ανάλυση των  

περιπτώσεων ιστορικής συνείδησης (παραδοσιακής και παραδειγµατικής) διαπιστώνουµε 

ότι, όπως αναµενόταν και όπως έχουν δείξει και οι προηγούµενες έρευνες µε αντικείµενο 

την ιστορική συνείδηση ελλήνων/-ίδων µαθητών/-τριών, αλλά και εκπαιδευτικών, η 

ιστορική συνείδηση συνοδεύεται  και από µία πληθώρα ιδεολογηµάτων και στάσεων, που 

εµποδίζουν τους µαθητές/-τριες να απαγκιστρωθούν από τους πρώτους δύο τύπους, 

ακόµη και αν θεωρητικά και στο πλαίσιο του πολιτικώς ορθού οι µαθητές δηλώνουν 

προσήλωση σε αξίες και αρχές που δεν συνάδουν µε τις βαθύτερες αντιλήψεις τους.   

 

Παραδείγµατος χάριν, στην υπόθεση Οτσαλάν η Ελλάδα φάνηκε για άλλη 

µια φορά ανίκανη να ανταποκριθεί στο ύψος των περιστάσεων και αντί να 

φέρει την Ευρώπη προ των ευθυνών της, κάθισε η ίδια στο σκαµνί. Για να 

µη µιλήσω για την καταρράκωση της εθνικής µας υπερηφάνειας στα Ίµια, 

όταν στείλαµε το Ναυτικό µας να κατεβάσει τη σηµαία µας. ∆εν τίθεται θέµα 

στο Αιγαίο και αυτό, γιατί το Αιγαίο είναι Ελληνικό και είναι δικό µας. Πότε 

θα καταλάβουµε ότι οι καιροί και οι εξελίξεις δεν περιµένουν; Λάθη τραγικά 

και εγκληµατικά, που συνεχώς επαναλαµβάνονται, γιατί δεν διδασκόµαστε 

                                                           
567 David Sutton, ό.π., 2003, 191-210. 
568 Στο σηµείο αυτό πρέπει να επισηµανθεί και πάλι εµφατικά ότι η ανίχνευση της ιστορικής 
συνείδησης των µαθητών/-τριών και η ποσοτικοποίησή της δεν µπορεί και δεν πρέπει να 
ερµηνευθεί µονοσήµαντα: η ιστορική συνείδηση εντοπίζεται είτε µε άµεσες και ευθείες αναφορές 
(π.χ.  Σαν Έλληνες οφείλουµε να διατηρήσουµε την εθνική µας φυσιογνωµία και τη θρησκευτική µας 

συνείδηση, Πρακτικά 2002-03, 191) και έµµεσα (Η χώρα µας αποτελεί ένα κράτος συµπαγές και 

οµοιογενές, Πρακτικά 1996-97, 196). Ωστόσο, στην κατηγοριοποίηση των αναφορών και σύµφωνα 
µε την ανάλυση περιεχοµένου σε διλήµµατα κατηγοριοποίησης επιλέγουµε το ειδικότερο. ∆ηλαδή 
πρακτικά, ενώ θα µπορούσαµε να εντάξουµε τη δεύτερη αναφορά στην παραδειγµατική ιστορική 
συνείδηση, προτιµούµε να την εντάξουµε στην κατηγορία «ιδεολόγηµα της οµοιογένειας». Θα 
ήταν λοιπόν  λάθος να «διαβάσουµε» τους αριθµούς µονοσήµαντα χωρίς µία περιφερειακή όραση.     
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από την ιστορία µας, αν και λέµε ότι είµαστε απόγονοι του Ηρόδοτου και του 

Θουκυδίδη.
569

 

 

Ένα από τα κύρια γνωρίσµατα αυτού του απανθρωπισµού είναι ο πόλεµος. 

Οι αρχαίοι Έλληνες πίστευαν ότι οι πόλεµοι είναι κάποια καταστροφή που 

τους έστελναν οι Θεοί για να τους τιµωρούν. Ο Θουκυδίδης ήταν ο πρώτος 

που αντιλήφθηκε την αλήθεια. Έλεγε ότι οι πόλεµοι θα επαναλαµβάνονται 

αιώνια, εάν οι άνθρωποι δεν γίνουν περισσότερο άνθρωποι. Οι δυνατοί της 

γης, που τα ξέρουν όλα, αλλά δεν γνωρίζουν το Θουκυδίδη, απλώς 

ασπάζονται τη θεωρία των Σοφιστών «δίκαιο είναι ό,τι συµφέρει».
570

 

 

             Ο Chatelet στο έργο του Η γέννηση της ιστορίας, όπως έχει ήδη αναφερθεί 

περιστασιακά, θεωρεί ότι η ιστορία ως επιστήµη εκκινεί από τον Ranke, ο οποίος έχει ως 

στόχο να παρουσιάσει τα πράγµατα έτσι όπως έγιναν (wie es eigentlich gewesen), 

δηλαδή να καταγράψει την µοναδικότητα κάθε γεγονότος, απορρίπτοντας νοµοτέλειες 

και τελεολογικά ερµηνευτικά σχήµατα. Στο  αιτιακό σχήµα του Ηροδότου η ανθρώπινη 

ιδιορρυθµία µαζί µε την τύχη υπόκεινται σε µία «διιστορική τάξη µίας οργανωτικής θείας 

Πρόνοιας» και καταργούν την έννοια της ιστορικότητας και της ίδιας της ιστορίας. Αλλά, 

και ο Θουκυδίδης, επιδιώκοντας να καταστήσει το έργο του «κτη̃µα ἐς αἰεί» για τους 

επιγενόµενους, αναιρεί την µοναδικότητα του ιστορικού γεγονότος, καθώς πιστεύει ότι 

όσο η ανθρώπινη φύση είναι αδιαφοροποίητη στην πορεία του χρόνου, θα 

επαναλαµβάνονται καταστάσεις που έχουν κοινή δοµή571.   

 

 

Είναι κοινά αποδεκτό πως η γνώση της ιστορίας είναι το καλύτερο όπλο, 

απέναντι σε κάθε κίνδυνο. Όµως, δεν αρκεί η γνώση της ιστορίας, πρέπει να 

την κάνουµε βίωµά µας, να την µελετήσουµε, να µάθουµε τα λάθη του 

παρελθόντος, χωρίς βέβαια να τη µιµηθούµε. Πάρα πολλοί Σκοπιανοί, 

Τούρκοι, θέλησαν να παραποιήσουν την ελληνική ιστορία, κανείς όµως δεν 

το κατάφερε, γιατί η ιστορία µας έχει γερά θεµέλια, στηρίζεται σε 

ντοκουµέντα και πάνω από όλα είναι γραµµένη µε αίµα αθάνατο.
572

  

Έτσι ο βασικός σκοπός της διδασκαλίας δεν επιτυγχάνεται. Τελειώνουµε το 

Λύκειο και είµαστε ανιστόρητοι. Πρέπει να γίνει κατανοητό ότι ο σκοπός της 

                                                           
569 Πρακτικά 1998-99, 232. 
570 Πρακτικά 2000-01,  271. 
571 François Châtelet, Η γέννηση της Ιστορίας, µτφρ. Λένα Κασίµη, Σµίλη, Αθήνα 2001. 
572 Πρακτικά 1998-99, 244. 
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αναδροµής µας στο παρελθόν είναι όχι µόνο η γνώση των ιστορικών 

γεγονότων, αλλά και η διδαχή µας από αυτά. Αν µάλιστα αναλογιστούµε ότι 

η ιστορία επαναλαµβάνεται, τότε η σηµασία της γνώσης της είναι 

αυταπόδεικτη.
573

 

          Η ιστορία ταυτίζεται µε το παρελθόν και κάθε αναθεώρησή της κρύβει ύποπτα 

κίνητρα. Γίνεται αντιληπτό ότι οι µαθητές/-τριες δεν έχουν εξοικειωθεί σε µεγάλο βαθµό 

µε τη Νέα Ιστορία574. ∆εν µπορούν να αντιληφθούν ότι το παρελθόν αναπαρίσταται σε 

σχέση µε το εκάστοτε παρόν και ότι ο ιστορικός παλινδροµεί ανάµεσα στο παρόν και το 

παρελθόν. Η Νέα Ιστορία διακρίνεται από διεπιστηµονικότητα ως προς την προσέγγιση 

του παρελθόντος, το οποίο πλέον δεν συρρικνώνεται στον πολιτικό και στρατιωτικό 

χώρο. Η ολιστική αυτή αντίληψη, χωρίς να καταφεύγει στον θεµελιακό σκεπτικισµό, 

αρνείται την µία και µοναδική  αλήθεια και αναδεικνύει την ιστορικότητα της ίδιας της 

ιστορικής επιστήµης575. Οι µαθητές/-τριες όµως έχουν εσωτερικεύσει µία ριζικά 

διαφορετική αντίληψη για την ιστορική επιστήµη και πιστεύουν ότι η ιστορία δεν 

ξαναγράφεται και όποιος το επιχειρήσει έχει ταπεινά ή δόλια κίνητρα. Η ιστορία, κατά τη 

γνώµη τους, έχει αποδείξει το µεγαλείο του ελληνικού πολιτισµού και κάθε διαφορετική 

άποψη είναι τουλάχιστον παράφωνη. Η ελληνική ιστορία είναι γνήσια, αντικειµενική και 

δεν επιδέχεται τροποποιήσεις, παρά µόνο προσθήκες που ενισχύουν το υπάρχον ιστορικό 

οικοδόµηµα. Η ιστορική αφήγηση αποκτά τη διάσταση της υποστασιοποιηµένης 

«αλήθειας». Η σωρευτική αντίληψη για την επιστηµονική γνώση δεν αφήνει περιθώρια 

για ριζικές αλλαγές ή ανατροπές. Οι κακόβουλοι εχθροί του έθνους πάντα επεδίωκαν και 

επιδιώκουν να αλλοιώσουν την ελληνική ιστορία, η οποία αποτελεί δεξαµενή 

κανονιστικών προτύπων. Ασκώντας κριτική στην παραπάνω τοποθέτηση, διαπιστώνουµε 

ότι η ιστορία στο ελληνικό σχολείο εκπίπτει στο επίπεδο της συµβαντολογικής και 

γεγονοτολογικής περιοδολόγησης. Ωστόσο, πρέπει να καταστεί σαφές ότι η στείρα 

γεγονοτολογία γεγονός δεν είναι ιστορία, αλλά απλώς υλικό της ιστορίας576 και ότι η 

σχολική ιστορία δεν πρέπει να λειτουργεί ως µάθηµα άσκησης της µνήµης, ενώ ο 

γεγονοτολογικός προσανατολισµός της  σχολικής πρακτικής τροφοδοτεί τον 

παραδειγµατικό τύπο ιστορικής νοηµατοδότησης577. 

                                                           
573 Πρακτικά 2000-01, 179.  
574 Giorgos Kokkinos, Panayiotis Gatsotis, Vassiliki Sakka, and Charalambos Kourgiantakis,  
«World History in Greek Primary and Secondary Education»,  International Journal of Hisτorical 

Learning Teaching and Research, October 2009, 82. 
575 Alun Munslow, ό.π., 2006, 185-87. 
576 Eleni Apostolidou,  «Teaching and Discussing Historical Significance with 15-years-old 
Students in Greece», ό.π.    
577 Η γεγονοτολογία µε στόχο τον φρονηµατισµό κυριαρχεί και στις ΗΠΑ, όπου όχι µόνο τα 
Αναλυτικά Προγράµµατα, αλλά και η κοινή πεποίθηση θεωρούν την γνώση των γεγονότων 
πεµπτουσία της ιστορίας. Βλ. σχετικά Peter Stearns, «Goals in History Teaching», in Carretero and 



 
251 

 

 

Τρίτον, όσον αφορά την Ευρωπαϊκή Ένωση, επειδή είχα την τύχη να είµαι 

µέλος του Ευρωπαϊκού Κοινοβουλίου Νέων, και επειδή ακούστηκε ότι η 

Ευρωπαϊκή Ένωση είναι φερέφωνο των Ηνωµένων Πολιτειών, η άποψή 

µου είναι ότι δεν είναι φερέφωνο των Ηνωµένων Πολιτειών η Ευρωπαϊκή 

Ένωση. Έρµαιό τους είναι το ΝΑΤΟ, ο Οργανισµός Ηνωµένων Εθνών και η 

Αγγλία. Η Ευρωπαϊκή Ένωση µπορεί να βρίσκεται σε αρχικό στάδιο ακόµη 

λειτουργίας της, µπορεί πολλά προγράµµατα να µην έχουν ολοκληρωθεί, 

όµως η Ευρώπη µπορεί να πάει µπροστά. Η ιστορία έχει διδάξει ότι οι 

αυτοκρατορίες ακµάζουν και παρακµάζουν και η Αµερική θα φθάσει σε 

σηµείο παρακµής κάποια στιγµή.
578

 

Όµως όχι, το σχολείο δεν είναι αυτό ή δεν είναι µόνο αυτό. Το σχολείο είναι 

φορέας µόρφωσης και παιδείας. Αλλά η παιδεία δείχνει ανήµπορη να 

βοηθήσει τους νέους στον αγώνα τους, ανήµπορη να δώσει όραµα, να 

δηµιουργήσει εθνική συνείδηση, να µεταλαµπαδεύσει ηθικές αξίες και 

ιδανικά, να συµβάλει στην εξασφάλιση του µέλλοντος που όλοι οι νέοι 

ονειρευόµαστε. Μέσα από την παιδεία, πρέπει να µάθουµε το διάλογο και τη 

δηµοκρατία που την θεωρούµε δοσµένη. Να γνωρίσουµε και να αγαπήσουµε 

την ιστορία µας, που τόσο παραµελούµε. Να µάθουµε τα σπουδαία 

επιτεύγµατα των προγόνων µας. Είναι ηθικό µας καθήκον, γατί ένας 

άνθρωπος χωρίς µνήµη, είναι ένας άνθρωπος χωρίς µέλλον. 
579

 

Τα εγχειρίδια αυτά, θα πρέπει να διακρίνονται από άριστη φιλολογική 

επιµέλεια, να µην είναι φλύαρα, δυσνόητα και αποκρουστικά. Βελτίωση της 

διδασκαλίας των Αρχαίων και των Νέων Ελληνικών. Το µάθηµα της 

Ιστορίας να διδάσκεται κριτικά και όχι µε την προσκόλληση σε επουσιώδεις 

λεπτοµέρειες. Μόνο τότε η Ιστορία είναι σε θέση να παραδειγµατίσει και να 

φρονηµατίσει, καθώς µόνο τότε οι νέοι συναισθάνονται την αξία της 

ιστορικής γνώσης και ανιχνεύουν την ουσία της. Σεβασµός από καθηγητές 

και «φροντιστηριάρχες» στον ελεύθερο χρόνο των µαθητών. Απεµπλοκή της 

δευτεροβάθµιας εκπαίδευσης από το ρόλο του προθαλάµου των Α.Ε.Ι. και 

Τ.Ε.Ι..
580

 

                                                                                                                                                                
Voss (eds.), ό.π., 1996, 283. Βλ. επίσης Van der Leeuw-Roord, J. «Working with History – 
Developing European Consciousness», στο Sharon Macdonald (ed.), Approaches to European 

Historical Consciousness: Reflections and Provocations, Körber-Stiftung, Hamburg 2000, 121. 
578 Πρακτικά 2001-02, 514. 
579 Πρακτικά 2001-02, 202. 
580 Πρακτικά 2004-05, 169. 
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Ο φρονηµατιστικός χαρακτήρας της σχολικής ιστορίας αξιολογείται ως 

κυρίαρχος.  Η ιστορία εκλαµβάνεται  ως ένα παρελθόν το οποίο λειτουργεί σαν ένα 

µήνυµα ή µάθηµα για το παρόν, ως διδακτική προτροπή που συµπυκνώνεται στη γνωστή 

ρήση του Κικέρωνα: “historia magistra vitae”. Η ιστορία διδάσκει ηθικά επιχειρήµατα, 

αιώνια πρότυπα και παραδείγµατα, µε την έννοια της εφαρµογής γενικών αρχών σε 

συγκεκριµένες ειδικές  συνθήκες και περιπτώσεις. ∆ιδάσκει κανόνες, τη συναγωγή τους 

από συγκεκριµένες περιπτώσεις και τις διηνεκείς εφαρµογές τους. Η ιστορία πλέον χάνει 

την αυτονοµία της και ως θεραπαινίδα της πολιτικής εξουσίας υπακούει σε πολιτικά 

προστάγµατα και παραινέσεις. Ως κεκαλυµµένη πολιτική αγωγή ενσταλάζει «αξίες» και 

αρχές, οι οποίες αποτελούν πολύτιµα υλικά για την καλλιέργεια της εθνικής συνείδησης, 

σε καµία περίπτωση όµως δεν καλλιεργούν την ιστορική εγγραµµατοσύνη. Ο τρόπος που 

τα σχολικά εγχειρίδια ιστορίας παρουσιάζουν το έθνος πάντα σε αντίστιξη µε τον εθνικό 

«άλλο» θα µπορούσε αδροµερώς να πυκνωθεί στο µανιχαϊστικό δίπολο: εξιδανίκευση του 

εθνικού εαυτού – δαιµονοποίηση του εθνικού «άλλου».  

 

 

Κατά αρχήν θέλω να τονίσω ότι ο αρχαίος ελληνικός πολιτισµός ήταν πολύ 

σπουδαίος, έδωσε τα φώτα του σε όλο τον κόσµο, αλλά δεν πρέπει να ξεχνάµε 

πολιτισµούς  σε παγκόσµιο επίπεδο, όπως οι Αιγύπτιοι, οι Αζτέκοι και τόσοι 

άλλοι. Η δηµοκρατική Αθήνα, τον χρυσό αιώνα του Περικλή χρησιµοποιούσε 

δούλους για να χτίσει Ακροπόλεις και καταλήστευε τα ταµεία των συµµάχων. 

Έτσι, ας πούµε και σε 2.000 χρόνια, το 4.000 µ.Χ. µπορεί ο αµερικανικός 

πολιτισµός να θεωρείται εξίσου σηµαντικός λόγω του πολέµου στο Ιράκ.
581

 

 

        Αξιοπρόσεκτη είναι η διαπίστωση του Lee, ο οποίος  υποστηρίζει ότι η τυπολογία 

της ιστορικής συνείδησης ρίχνει φως περισσότερο στον προσανατολισµό του ατόµου, 

χωρίς να διαφωτίζει τις µεταγνωστικές του δεξιότητες και αντιλήψεις. Για παράδειγµα 

ένας/µία µαθητής/-τρια που κατηγοριοποιείται στον γενετικό τύπο, ενδέχεται να 

αντιλαµβάνεται την Ιστορία ως αντανάκλαση του παρελθόντος και όχι ως 

ανακατασκευή582. Στην προκειµένη περίπτωση, ο ίδιος µαθητής/-τρια αρχικά δηλώνει 

εµφατικά την εθνικά έκκεντρη αντίληψη που έχει για την ιστορία, αναγνωρίζοντας την 

σπουδαιότητα και άλλων πολιτισµών, ωστόσο δεν θα διστάσει να διατυπώσει µια άτυπη 

πρόβλεψη η οποία βασίζεται στην αναγνώριση βαθύτερων δοµών που χαρακτηρίζουν και 

καθορίζουν την ανθρώπινη ιστορία. Το ίδιο υποκείµενο κινείται µε ιδιαίτερη άνεση και 

                                                           
581 Πρακτικά 2003-04, 204. 
582 Peter Lee, «“Walking backwards into Tomorrow” Historical Consciousness and Understanding 
History», paper given at Annual Meeting of American Educational Research Association, New 
Orleans, 2002, 4. 
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ευελιξία ανάµεσα σε δύο τύπους που σε θεωρητικό επίπεδο θα µπορούσαν να 

χαρακτηρισθούν αντινοµικοί.  

 

Κλείνοντας, θα ήθελα να επισηµάνω: Πρώτον, το εκπαιδευτικό µας σύστηµα 

να απαλλαγεί από την αποστήθιση και τη βαθµοθηρία, την ανεπάρκεια του 

εκπαιδευτικού υλικού και τολµώ να πω και των εκπαιδευτικών. ∆εύτερον, να 

επισηµάνω την ανάγκη, η νεότερη ιστορία της Ελλάδας και η Πολιτική µας 

ιστορία να διδάσκονται στα σχολεία για να µαθαίνουµε από τα λάθη µας, να 

σχεδιάσουµε και να χαράξουµε πορεία προς το µέλλον, αφού ως γνωστόν η 

ιστορία επαναλαµβάνεται.
583

 

 

Πρέπει κι είναι καιρός, λοιπόν, να θεµελιώσουµε το δηµιουργικό µέλλον του 

τόπου µας σε αξίες που δοκιµάστηκαν κι άντεξαν στο χρόνο και που σίγουρα 

θα επιτρέψουν να συνεχίσουµε την ιστορική µας διαδροµή µε νέα προοπτική, 

δίδοντας, ταυτόχρονα τα πολύτιµα φώτα µας, όπως άλλοτε και στους 

υπόλοιπους λαούς, εφόσον, βέβαια, θα υπάρχει στέρεο ρίζωµα σε µας, µιας 

και οι ρίζες δεν είναι για να γυρίζουν πίσω, αλλά για να βγάζουν ολάνθιστα 

κλαδιά και καρπούς.
584

  

 

          Το έθνος αντιµετωπίζεται ως βιολογικός οργανισµός και έτσι υποστασιοποιείται585. 

Η µεταφυσική αυτή προσέγγιση ενός ιστορικού φαινοµένου µπορεί να λάβει τη µορφή 

ενός φυσικού οργανισµού, ο οποίος είναι προικισµένος µε ζωή την οποία µεταβιβάζει 

στα άτοµα και διατηρείται για αιώνες και χιλιετίες. Η αντίληψη αυτή αποτελεί θεµελιώδη 

θέση του εθνικισµού586 και υποβάλλεται και µέσω πρακτικών που διαπερνούν την 

καθηµερινή ζωή, όπως είναι η ανάρτηση της εθνικής σηµαίας στα κτήρια, οι διεθνείς 

αθλητικοί αγώνες, οι «εσωτερικές» και «εξωτερικές» ειδήσεις, τα δελτία καιρού κ.ά., 

στοιχεία που υπογραµµίζουν την εθνική ενότητα και αλληλεγγύη και έτσι ενδυναµώνεται 

η εθνική ταυτότητα587. Οι µαθητές/-τριες αντιλαµβάνονται το έθνος µε όρους συγγένειας, 

προσωποποιούν την πατρίδα ως µητέρα ή πατέρα και γενικότερα µεταθέτουν ένα 

ιστορικό φαινόµενο στη σφαίρα άλλων επιστηµών και µε αυτόν τον τρόπο ο πολίτης 

πολύ ευκολότερα µπορεί να µετατραπεί σε ένα υπάκουο παιδί στη γονεϊκή αυθεντία – 

                                                           
583 Πρακτικά 2003-04, 275. 
584 Πρακτικά 2003-04, 320. 
585 H βιολογική αντίληψη για την κοινωνία εµφανίζεται στο δεύτερο ήµισυ του 19ου αιώνα. Βλ. 
σχετικά Antonis Liakos, «Utopian and Historical Thinking: Interplays and Transferences», 

Historein, 7 (2007), 38. 
586 James Mayall, «Nationalism and Imperialism», The Cambridge History of Twentieth-Century 

Political Thought, Cambridge University Pres 2003, 116-20. 
587 Άννα Μαντόγλου, ό.π., 200. 



 
254 

 

κρατική εξουσία588. Μιλώντας γενικότερα για την παραδειγµατική ιστορική 

νοηµατοδότηση πρέπει να επισηµάνουµε ότι ο εθνοκεντρισµός ως προσίδιο φαινόµενο 

αυτού του τύπου  χαρακτηρίζεται από χωροχρονικό συγκεντρωτισµό, µονοκεντρικότητα, 

απόρριψη της ετερότητας και κάθε απόκλισης από τον «κανόνα». Ο εθνοκεντρισµός 

ουσιαστικά χαρακτηρίζεται από µία µανιχαϊστική λογική: εγγράφει µία σειρά από θετικά 

χαρακτηριστικά στην ιστορική ταυτότητα µίας οµάδας και από αρνητικά στην ταυτότητα 

του «άλλου». Η κυριαρχία της παραδοσιακής και παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης 

σίγουρα δεν µπορεί να αποτελέσει το όχηµα για την είσοδο του πολίτη του 21ου αιώνα 

στο διαρκώς µεταβαλλόµενο και ρευστό τοπίο της νέας, παγκοσµιοποιηµένης 

πραγµατικότητας. Η αλλαγή που χαρακτηρίζει τόσο σε ένταση όσο και σε πυκνότητα τη 

νέα συνθήκη απαιτεί πολίτες που µπορούν να επιδείξουν µία πολυκεντρική προσέγγιση 

της ιστορικής εµπειρίας, να δώσουν χώρο όχι πια στον κανόνα, αλλά στη ρηγµάτωση και 

στην ασυνέχεια, να απορρίψουν την δεσµευτική τελεολογία και να υιοθετήσουν µία ανα-

θεωρητική προοπτική589.  

 

 

Ζητάµε να γίνει Μουσείο και Μνηµείο Γενοκτονίας, γιατί έχουµε δικαίωµα 

στη µνήµη. Η γενοκτονία δεν είναι ποντιακό ανέκδοτο και δεν πρέπει να 

αντιµετωπίζεται έτσι. ∆εν πρέπει να ξεχάσουµε, να συµβιβαστούµε. 

Χρειάζεται προσπάθεια και αγώνας, για να αναπαύονται δικαιωµένοι οι 

πρόγονοί µας και να µη ξανακλάψει η ανθρωπότητα νεκρούς γενοκτονίας.
590  

 

Η παραδειγµατική λοιπόν νοηµατοδότηση του χρόνου υπακούει σε µία 

θετικιστική και ορθολογιστική λογική κατά την οποία η ανθρώπινη ιστορία 

προσεγγίζεται µέσα από το πρίσµα των θετικών επιστηµών, το ιστορικοκοινωνικό 

περιβάλλον δράσης αντιµετωπίζεται ως εργαστήριο µε σταθερές και προβλέψιµες 

συνθήκες παραγωγής ιστορικού υλικού και το ιστορικό υποκείµενο –εν προκειµένω– ο/η 

µαθητής/-τρια ως θεατής σε µία παράσταση στην οποία δεν έχει κανένα ρόλο.   

 

 

 

                                                           
588 Όλα αυτά βέβαια έρχονται σε σύγκρουση µε τον τρόπο µε τον οποίο πρέπει να διδάσκεται η νέα 
παγκόσµια ιστορία, η οποία δεν αντιµετωπίζει τα έθνη µε όρους βιολογικής ανάπτυξης, 
φαταλιστικού βιολογογικισµού και οργανικισµού: γένεση, ακµή, ωριµότητα, παρακµή. Θέµατα 

ιστορίας της εκπαίδευσης, 6-7, 10. 
589 Jörn Rüsen, «How to overcome Ethnocentrism: Approaches to a Cultural of Recognition by 
History in the Twenty-first Century», History and Theory, Theme Issue 43 (December 2004), 118- 
29.  
590 Πρακτικά 2004-05, 263. 
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Γ.1.3  ΚΡΙΤΙΚΗ  ΙΣΤΟΡΙΚΗ ΣΥΝΕΙ∆ΗΣΗ  

 

 κριτική νοηµατοδότηση του χρόνου λειτουργεί ως καταλύτης για τη 

µετάβαση από τον ένα τύπο/στάδιο στο επόµενο και γι’ αυτό η ανίχνευση και 

χαρτογράφησή της στην έρευνά µας είναι δύσκολη και ενίοτε επισφαλής. 

Στην κινούµενη άµµο της κριτικής ιστορικής συνείδησης διαπιστώνουµε ότι άλλοτε, σε 

λίγες σχετικά περιπτώσεις, λαµβάνει τη µορφή µίας συλλήβδην και ακραιφνούς άρνησης 

των παραδεδοµένων αξιών και αντιλήψεων και άλλοτε, συνήθως, κινείται µετριοπαθώς 

προς τον γενετικό τύπο και τη µεταλλαγή. Κρίνεται αναγκαίο να επισηµανθεί εµφατικά 

ότι ο δηµόσιος χαρακτήρας και το συγκείµενο ενάρθρωσης του πρωτογενούς υλικού 

«επιβάλλουν» σε ένα βαθµό την πολιτική ορθότητα, η οποία, ενδεχοµένως σε ένα βαθµό, 

διαµορφώνει το σχετικά υψηλό ποσοστό κριτικής και γενετικής ιστορικής συνείδησης της 

τυπολογίας του Rüsen. ∆εν πρέπει σε καµία περίπτωση να λησµονούµε ότι η 

χαρτογράφηση της ιστορικής συνείδησης των µαθητών/-τριών έχει έντονα επικαιρικό 

χαρακτήρα και είναι περισσότερο µία φωτογραφία της «στιγµής», η οποία προσπαθεί να  

περιγράψει νοοτροπίες, αλλά ταυτόχρονα και στάσεις.  

Σε γενικές γραµµές ο κριτικός τύπος ιστορικής συνείδησης απορρίπτει 

συλλήβδην το παραδεδοµένο. Ως ριζοσπαστικός και ρηξικέλευθος διανοίγει νέες 

ατραπούς σκέψης και συµπεριφοράς, οι οποίοι έρχονται σε σύγκρουση µε τα 

καθιερωµένα. Απορρίπτει τις κυρίαρχες αφηγήσεις, τις µετα-αφηγήσεις και µέσα από ένα 

θρυµµατισµό της κυρίαρχης ιστορικής εικόνας προσπαθεί να φέρει στην επιφάνεια τις 

µειονοτικές φωνές, το λανθάνον, τις βουβές φωνές, τις απούσες παρουσίες· να εντάξει στο 

κάδρο ό,τι δεν χωρούσε.  

Στην προκείµενη έρευνα η κριτική αντίληψη του ιστορικού χρόνου κινείται 

συνήθως στη σφαίρα της πολιτικής και της ιστορίας. Οι µαθητές/-τριες είτε απορρίπτουν 

έντονα ή ήπια τις κυρίαρχες κοινωνικές αναπαραστάσεις είτε εκφράζουν ενστάσεις για το 

κυρίαρχο ιστορικό αφήγηµα και τη δηµόσια κουλτούρα. Ωστόσο, διαφαίνεται συχνά µία 

επιδερµική απόρριψη, αφού συχνά η κριτική για τις κυρίαρχες κοινωνικές 

αναπαραστάσεις δεν οδηγεί σε µία καταληκτική αναθεώρηση. Στο «δια ταύτα» οι 

µαθητές/-τριες ενδεχοµένως να εκφράζουν ένα λανθάνοντα συµβιβασµό και συµπόρευση 

µε το habitus591.  

 

                                                           
591 Ως habitus, κατά τον Μπουρντιέ, ορίζεται το οικείο περιβάλλον µέσα στο οποίο κινούµαστε και 
αποκτούµε τις πεποιθήσεις µας τις οποίες εκλαµβάνουµε ως  φυσικές και αυτονόητες και δεν τις 
αµφισβητούµε. Βλ. σχετικά Jacques Bouveresse,  «Rules, Dispositions, and the Habitus», in 

Richard Shustennan (ed.), Bourdieu: a critical reader, Blackwell Publishers, Cambridge 1999, 45-
63· Γεράσιµος Κουζέλης, «Το ύφος και το έθος του Μπουρντιέ», Σύγχρονα Θέµατα, τ. 80, 6/2002, 
22-25. 

Η
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Επίσης θέλω να κάνω µια επισήµανση στις προτάσεις του φίλου Παναγιώτη,  

σχετικά µε τη διδασκαλία της ιστορίας.  Πιστεύω ότι η ιστορία όντως είναι 

µια αντικειµενική θεώρηση του παρελθόντος, αλλά η ιστορία που 

διδασκόµαστε  εµείς στα σχολεία δεν είναι αντικειµενική θεώρηση.  Τα 

βιβλία µας, αλλά και  ο τρόπος που µας τα διδάσκουν, φυσικά δεν γράφουν 

την πραγµατική αλήθεια.  Πιστεύω ότι ένα παιδί στην ηλικία των 16 ή 17 

ετών είναι αρκετά ώριµο  ώστε να µάθει όλη την αλήθεια. Και καθώς 

ξέρουµε ότι δεν είναι και τόσο επιτυχηµένη η διδασκαλία της ιστορίας, ας 

µαθαίνουµε τουλάχιστον λίγα,  αλλά αυτά τα λίγα να είναι σωστά, να είναι 

πραγµατικά.
592

   

 

Αν ένα παιδί  µαθαίνει επί 3-4 χρόνια την περίοδο του 1821 µέχρι τους 

Γλύξµπουργκ, πώς περιµένουµε να έχει φιλικές διαθέσεις απέναντι στους 

Τούρκους, αφού µαθαίνει ότι επί 400 χρόνια ήταν οι κατακτητές της 

ελευθερίας και των ατοµικών δικαιωµάτων. Πρέπει να διδάσκεται αυτή η 

περίοδος, αλλά όχι µε τέτοιο τρόπο, ώστε να φαίνονται οι Τούρκοι τόσο 

εχθροί απέναντι στην Ελλάδα!!
593

 

 

Οι µαθητές/-τριες, ενδεχοµένως και λόγω του νεωτεριστικού πνεύµατος της ηλικίας 

τους, δεν αποδέχονται πάντα και συνολικά το κυρίαρχο εθνικό αφήγηµα. Οι ενστάσεις 

τους ποικίλλουν από την απόρριψη µέχρι την µερική αναθεώρηση, ώστε να καταστεί η 

ιστορία µία θετικιστικά αντικειµενική επιστήµη. Συχνά, διαπιστώνουµε το φαινοµενικά 

οξύµωρο σχήµα: από τη µία να εντοπίζουν και να απορρίπτουν τον έντονα 

φρονηµατιστικό και προπαγανδιστικό χαρακτήρα της σχολικής ιστορίας –να απορρίπτουν 

δηλαδή την παραδειγµατική ιστορική νοηµατοδότηση– και από την άλλη να ακολουθούν, 

ως προς την  επιστηµολογία της ιστορίας, τα µονοπάτια της θετικιστικής σχολής, η οποία 

βέβαια στην συµπληρωµατική τυπολογία του Peter Seixas οδηγεί στον παραδειγµατικό 

τύπο ιστορικής σηµασιοδότησης. Ενδεχοµένως, η παρατήρηση / ένσταση του Peter Lee  

να βρίσκει στην περίπτωση αυτή πλήρη εφαρµογή: «Γνωρίζοντας ότι ένας/µία µαθητής/-

τρια προσανατολίζεται ακολουθώντας την κριτική ιστορική νοηµατοδότηση, αυτό δεν 

συνεπάγεται ότι αντιλαµβάνεται την υπό εξέταση εκδοχή του παρελθόντος ως 

αποτέλεσµα έρευνας και τεκµηρίων: ο/η µαθητής/-τρια απλώς “γνωρίζει” ότι αυτή η 

εκδοχή είναι λανθασµένη ή αντιλαµβάνεται ότι η ορθή εκδοχή είναι «εγγυηµένη» από 

µαρτυρίες. Αλλά, ακόµη και εάν ένας/µία µαθητή/-τρια, του/της οποίου/-οίας οι 

                                                           
592 Πρακτικά 2003-04, 206. 
593 Πρακτικά 1995-96, 107. 
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απαντήσεις µπορούν να κατηγοριοποιηθούν στον γενετικό τύπο, ενδέχεται να 

προσλαµβάνει τις ιστορικές αφηγήσεις ως αντανάκλαση του παρελθόντος ή εναλλακτικά 

µπορεί να τις αντιλαµβάνεται ως κατασκευές προσίδιες στις θεωρίες παρά στις 

“αντανακλάσεις” του παρελθόντος.594 Γι’ αυτό, λοιπόν, ενδέχεται να παρατηρηθεί 

ασυµφωνία, ή τουλάχιστον όχι απόλυτη σύµπτωση, ανάµεσα στην τυπολογία του Jörn 

Rüsen και στην συµπληρωµατική του Peter Seixas. Άλλωστε, πρέπει πάντα να θυµόµαστε 

ότι και η παρούσα έρευνα έχει ένα ευρετικό χαρακτήρα.  

 

Μιλάω για  την περιφρόνηση στα υπόλοιπα πολιτισµικά  συστήµατα και 

κυρίως στα πολιτιστικά συστήµατα της ανατολής.  Κάτι που υποθάλπεται 

από τη δράση των Η.Π.Α..  Για παράδειγµα δεν πρέπει να  αντιµετωπίζουµε 

τον Τουρκικό λαό,  άσχετα από την επιθετική τους  κυβέρνηση, σαν τέρατα,  

γιατί είναι άνθρωποι σαν εµάς.  Ας µην  γινόµαστε έρµαια κάποιων ισχυρών 

ξένων κυβερνήσεων,  αλλά ας προσπαθήσουµε να αποκτήσουµε τη δική µας 

πολιτιστική αυτονοµία.
595

 

 ∆ιαπιστώνεται συχνά η  ωσµωτική σχέση δύο ή περισσοτέρων τύπων ιστορικής 

συνείδησης στο ίδιο πρόσωπο. Αφενός απορρίπτεται το κυρίαρχο δυτικοκεντρικό 

αξιοδοτικό πολιτισµικό σύστηµα και µερικώς η «ορθόδοξη» άποψη για την Τουρκία, και 

ειδικότερα για τον τουρκικό λαό, και αφετέρου επιβεβαιώνεται ο διπολικός µανιχαϊσµός 

αναφορικά µε την αντίληψη των µαθητών/-τριών για τις Η.Π.Α.. Ο ελληνικός λαός 

εκλαµβάνεται ως θύµα των ισχυρών, οι οποίοι συνειδητά ή ασύνειδα ταυτίζονται πλήρως 

ή µερικώς µε τις Η.Π.Α., και στο πλαίσιο αυτό και οι (υπόλοιποι;) ανατολικοί λαοί 

εντάσσονται σε ένα κοινό αγώνα αντίστασης στον πολιτισµικό ιµπεριαλισµό των 

ισχυρών. Η δαιµονοποίηση των Η.Π.Α., όπως θα διαπιστώσουµε στην σχετική θεµατική 

κατηγορία για την πρόσληψη της ετερότητας, αποτελεί µία κυρίαρχη στάση των 

µαθητών/-τριών. Η στάση αυτή  βέβαια δεν εκφράζει µόνο τους έλληνες/-ίδες εφήβους, 

αλλά µάλλον αποτελεί κοινό τόπο στον ελληνικό δηµόσιο λόγο596.  Ίσως λοιπόν η 

φαινοµενικά παράδοξη «συµπάθεια» για τους ανατολικούς λαούς δεν αποτελεί παρά ένα 

εργαλείο για να αναδείξουν οι µαθητές/-τριες τον αµερικανικό κίνδυνο, ο οποίος «ως 

λαίλαπα τείνει να ισοπεδώσει όλους τους πολιτισµούς».  

 

                                                           
594 Peter Lee, «”Walking backwards into tomorrow”. Historical consciousness and understanding 
history», Paper given at Annual Meeting of American Educational Research Association, New 
Orleans 2002, 35. 
595 Πρακτικά 1996-97, 131. 
596 Στις έρευνες των ετών 2002, 2003, 2004, 2005 του Ευρωβαρόµετρου διαπιστώνεται η 
αµερικανοφοβική στάση των Ελλήνων/-ίδων.  
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Η νοσηρή αγάπη για την πατρίδα,  προγονολατρία,  ο εθνικισµός,  η 

ξενοφοβία και η εθνική  αλαζονεία δεν έχουν θέση στο σύγχρονο ελληνικό 

σχολείο,  γιατί συγκρούονται µε τη βαθύτερη ουσία του ελληνισµού και  

υπονοµεύουν την πρόοδο της πατρίδας µας.
597

 

 

 Η διαπλοκή της κριτικής στάσης στις κυρίαρχες κοινωνικές αναπαραστάσεις και 

στα κυρίαρχα ιδεολογήµατα µε την ουσιοκρατική σύλληψη του έθνους δεν πρέπει να µας 

ξενίζει. Αρχικά απορρίπτεται η στείρα προσκόλληση στο παρελθόν και τις παραδόσεις, η 

ξενοφοβία και  η πίστη στην ανωτερότητα του έθνους, αλλά στη συνέχεια θεωρείται το 

έθνος µία ανιστορική έννοια, η οποία έχει µεταφυσικά χαρακτηριστικά που το 

συνοδεύουν. Ο χρήση του όρου ελληνισµός ως αχρονική έννοια αποτελεί µοτίβο των 

εγχειριδίων ιστορίας, γεωγραφίας, γλώσσας598 και λογοτεχνίας599 και ουσιαστικά 

λειτουργεί ως γέφυρα που δίνει λύση στο δίληµµα: αρχαία Ελλάδα ή Βυζάντιο. 

Συνδυάζει την πολιτισµική (αρχαία Ελλάδα) και πολιτική (Βυζάντιο) ενότητα του 

έθνους600.  Οφείλουµε να καταστήσουµε, για πολλαπλή φορά, σαφές ότι η ποσοτική 

ανάλυση λειτουργεί συµπληρωµατικά και όχι ανταγωνιστικά προς την ποιοτική. Οι 

αναφορές για την κριτική ιστορική συνείδηση σίγουρα δεν είναι λίγες. Ωστόσο, η 

ποιοτική ανάλυση µας βοηθάει να αντιληφθούµε ότι η σχετικά υψηλή συχνότητα δεν 

µπορεί να ερµηνευθεί µονοσήµαντα, αλλά ότι η κριτική στάση ενδεχοµένως να µην 

αποτελεί την καταληκτική θέση του υποκειµένου.  

  

Αναζητούµε ένα εχθρό,  που βρίσκεται πότε στο πρόσωπο της µισητής  

Τουρκίας και πότε στα χρεοκοπηµένα Σκόπια.  Αναζητούµε ή µας 

αναζητούν;
601

  

 

Παρότι οι γνώσεις είναι περιστασιακές,  επηρεάζονται από ιδεολογίες και 

κρίσεις που περιέχει το µάθηµα.  Αυτό συµβαίνει στην Ιστορία,  η οποία µε 

τον τρόπο που παρουσιάζεται τα γεγονότα,  µπορεί να χρησιµοποιείται για 

να προωθήσει εθνικιστικές και ρατσιστικές πεποιθήσεις.  Μεγάλο µερίδιο 

                                                           
597 Πρακτικά 1996-97, 127. 
598 Θάλεια ∆ραγώνα, «Απειληµένη εθνική ταυτότητα» και Άννα Φραγκουδάκη, «”Απόγονοι” 
ελλήνων από τη “µυκηναϊκή εποχή”», στο Θάλεια ∆ραγώνα κα Άννα Φραγκουδάκη (επιµ.), ό.π., 
1997, 87 και 397 αντίστοιχα. 
599 Μαρία Κελεπούρη, διδακτορική διατριβή, Η διδασκαλία της λογοτεχνίας και η συγκρότηση του 

εθνικού εαυτού στη δευτεροβάθµια εκπαίδευση: η εθνική διάσταση της κοινωνικής λειτουργίας του 

λογοτεχνικού φαινοµένου, Αριστοτέλειο Πανεπιστήµιο Θεσσαλονίκης, 2006, Συµπεράσµατα.  
600 Βλ. σχετικά Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, «Το καθεστώς της διαφορετικότητας στην ελληνική 
κοινωνία», στο Ευθύµιος Παπαταξιάρχης (επιµ.), Περιπέτειες της ετερότητας. Η παραγωγή της 

πολιτισµικής διαφοράς στη σηµερινή Ελλάδα, Αλεξάνδρεια, Αθήνα 2006, 421. 
601 Πρακτικά 1997-98, 215. 
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ευθύνης για το καθεστώς που επικρατεί στη γειτονική Τουρκία,  έχει η 

διδασκαλία της Ιστορίας.  Οι Τούρκοι µας κυρίευσαν,  µας είχαν στο σκοτάδι 

επί 400 χρόνια, µας βασάνισαν,  µας φέρθηκαν ύπουλα.  Πουθενά δεν 

έχουµε εµείς µερίδιο ευθύνης.  Επιπλέον,  η συνεχής αναφορά στο ένδοξο 

παρελθόν δίνει την εντύπωση στους µαθητές,  ότι η Ελλάδα είναι το κέντρο 

του πολιτισµού.  Επικαλούµαστε,  συνεχώς το παρελθόν,  συνήθως µε 

φανατισµό, για να υπερασπιστούµε τη θέση µας σε διάφορα ζητήµατα,  

χάνοντας τη ρεαλιστική και νηφάλια σκέψη,  που απαιτείται.
602

 

Ωστόσο,  η αβασάνιστη και ανιστόρητη πολλές φορές αγιοποίηση του δεν 

οδηγεί πουθενά,  παρά µόνο στην άνοια,  το χάος και την ηµιµάθεια,  

προγενέστερα στάδια,  δηλαδή,  του φανατισµού.  Μας ταΐζουν µε εύπεπτα  

ιδεολογήµατα του τύπου "όταν εµείς χτίζαµε την Ακρόπολη,  οι άλλοι 

κυνηγούσαν αρκούδες".  Μας κάνουν να ξεχνάµε τις αιγυπτιακές πυραµίδες,  

τον βαβυλωνιακό πολιτισµό,  το κινεζικό και τόσους άλλους.  Άλλο 

ιδεολόγηµα αφορά στην περιβόητη φυλετική µας καθαρότητα.  Ακόµα,  ότι 

αποτελούµε τους αναµφίβολους απόγονους των αρχαίων Ελλήνων σε 

βιολογική βάση. Μα µε στοιχειώδη λογική,  µπορούµε να  κατανοήσουµε ότι 

µετά 2,500 χρόνια  όλοι είµαστε απόγονοι όλων και οι θεωρίες για φυλετική 

καθαρότητα θυµίζουν, αν  µη τι άλλο, ναζιστικές κτηνωδίες.  Και δυστυχώς,  

οι παραπάνω είναι µερικές µόνο από τις αναλήθειες που διδασκόµαστε,  οι 

οποίες δεν µπορεί παρά να υποθάλπουν εθνικιστικές εξάρσεις και 

υπερβολές.
603

 

             Η ιστορία συλλαµβάνεται ως αντι-ιστορία η οποία µπορεί να  θρυµµατίσει τα 

ισχύοντα πρότυπα παραδειγµατικής νοηµατοδότησης. Η κριτική νοηµατοδότηση από-

υποστασιοποιεί την ενότητα και την οµοιογένεια του παρελθόντος απορρίπτοντας τον 

εθνοκεντρισµό604,  από-νοµιµοποιεί το κυρίαρχο εθνικό αφήγηµα και αποφετιχοποιεί το 

έθνος.  Απορρίπτονται οι ουσιοκρατικές και οντολογικές προσεγγίσεις του έθνους, το 

οποίο γίνεται αντιληπτό σε ένα βαθµό ως ένα ιστορικό φαινόµενο. Η οµφαλοσκόπηση 

και η αυτοεξιδανίκευση του ελληνικού έθνους από τα σχολικά εγχειρίδια, χωρίς να 

υπονοείται ότι αυτά έχουν το µονοπώλιο της ιστορικής γνώσης, δεν φαίνεται να 

διαβρώνει την ιστορική σκέψη κάποιων µαθητών/-τριών, οι οποίοι/οίες, κάνοντας µία 

                                                           
602 Πρακτικά 1997-98, 141. 
603 Πρακτικά 1997-98, 165. 
604 Κατά τον Ευθύµιο Παπαταξιάρχη «η υποστασιοποίηση αποτελεί ίσως το κατεξοχήν 
χαρακτηριστικό του εθνικιστικού λόγου», βλ. Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, «Το καθεστώς της 
διαφορετικότητας στην ελληνική κοινωνία», ό.π., υποσηµείωση 48. 
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δεύτερη ανάγνωση στο επίσηµο εθνικό αφήγηµα και στη δηµόσια ιστορία605, 

συλλαµβάνουν τις σκοπιµότητες που αυτά κρύβουν. Με µία όχι ιδιαίτερα βασανιστική 

µατιά εύκολα διαπιστώνει κάποιος ότι ένα τµήµα του δείγµατος της έρευνας δεν 

ακολουθεί την πεπατηµένη, αλλά είναι ανοικτό να ακολουθήσει µία διαφορετική 

διαδροµή στην ιχνηλάτηση του παρελθόντος, ενώ επιδεικνύει και δείγµατα υψηλής 

mutatis mutandis ιστοριογραφικής και ψυχαναλυτικής επιδεξιότητας: Συνειδητοποιεί ότι 

η ιστορία αφορά πολύ περισσότερο το παρόν και το µέλλον παρά το παρελθόν, αφού η 

κατασκευή του εχθρικού Άλλου λειτουργεί ως µέσο για την κατασκευή της εθνικής 

ταυτότητας. Αντιλαµβάνεται ότι το σχολείο ως θεσµός µέσα σε συγκεκριµένα 

κοινωνικοπολιτκά συµφραζόµενα ενισχύει τις κυρίαρχες κοινωνικές οµάδες, την 

κυρίαρχη ιδεολογία, απορρίπτοντας τη διαφωνία και εν γένει την ετερότητα και 

επιβάλλοντας µία ύποπτη µονοφωνία606. Κατανοεί ότι η υστέρηση του παρόντος 

υπεραναπληρώνεται ψυχολογικά µε την προσκόλληση στο αναγνωρισµένο και 

καταξιωµένο παρελθόν. Απορρίπτει το ιδεολόγηµα της µοναδικότητας, το οποίο 

καλλιεργείται και από την εθνική αφήγηση, η οποία επικεντρώνεται άµεσα στην έννοια 

της συνέχειας και της οµοιογένειας ευνοώντας την ιδέα της µοναδικότητας ενός έθνους 

που αντιδιαστέλλεται από τα υπόλοιπα έθνη.  H µνήµη στην περίπτωση αυτή δεν 

ενισχύει την κρατούσα αυτοεικόνα, αλλά την υπονοµεύει. Οι Antze και  Lambek 

γράφουν: «Η µνήµη άλλοτε ενισχύει την αυτοεικόνα µας, άλλοτε την υποσκάπτει µε τα 

κενά και τις αποσιωπήσεις. Εάν είµαι αυτό που θυµάµαι, τότε τι θα ήµουν µε όσα δεν 

θυµάµαι, αλλά γνωρίζω; Ή τι συµβαίνει µε όσα θυµάµαι, αλλά προτιµώ να ξεχνώ. Η 

µνήµη λοιπόν µπορεί να σταθεροποιήσει ή να υπονοµεύσει την ταυτότητά µας»607.  

Μέσω της τηλεόρασης, προβάλλεται ο ρατσισµός, εφόσον πάντα σε κάθε 

ανούσιο εβδοµαδιαίο σήριαλ ο Αλβανός είναι κατώτερος από το µαύρο που 

είναι κατώτερος από τον Έλληνα, η γυναίκα από τον άνδρα, ο φτωχός από 

τον πλούσιο, ο καλός από τον κακό, ο σκουπιδιάρης είναι κατώτερος από 

τον γιατρό, ο γύφτος πιο βρώµικος από τους άλλους, ο λεγόµενος µαστούρης 

κατώτερος από όλους.
608

 

                                                           
605 Σύµφωνα µε τον ∆εµερτζή: «Σε κάθε περίπτωση όµως η εθνική ταυτότητα “µεσοποιείται” 

(mediatized) κατά έναν ανεπίστρεπτο τρόπο. Αυτό σηµαίνει ότι στις σύγχρονες διαδικασίες 

κατασκευής της εθνικής ταυτότητας τα µέσα ενηµέρωσης παρεµβαίνουν κατά τρόπο καταλυτικό και 

ουσιώδη. Είναι µάλιστα η τηλεόραση που συµβάλλει περισσότερο στη µεσοποίηση της εθνικής 

συνείδησης σε µαζικό επίπεδο σήµερα, παρά τα υπόλοιπα µέσα επικοινωνίας».  Νίκος ∆εµερτζής, 
«Εθνικές και Εθνοτικές Ταυτότητες στο ∆ιαδίκτυο» 
http://www.media.uoa.gr/people/demertzis/pages_gr/articles/docs/2003/nat_ident_Internet.php 
Ηµεροµηνία προσπέλασης 18/05/2009, 3. 
606 Blommaert J., Discourse, A critical introduction, Cambridge University Press, 2005, 164-67. 
607 Paul Antze, Michael Lambek (eds.), Tense past: cultural essays in trauma and memory, 
Routledge, New York 1996, εισαγωγή.  
608 Πρακτικά 1999-2000, 425. 
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Για παράδειγµα,  εδώ στην Ελλάδα,  προσπαθούν να µας πείσουν πως 

υπεύθυνοι για όλα τα δεινά είναι οι Αλβανοί πρόσφυγες,  λες και όταν δεν 

υπήρχε το πρόβληµα της παρουσίας τόσων πολλών προσφύγων στην 

Ελλάδα,  δεν υπήρχε εγκληµατικότητα, δεν υπήρχε ανεργία.
609

  

Η γκετοποίηση πληγώνει σιωπηλά ή φωναχτά,  αποκαρδιώνει και γεµίζει µε 

µίσος και επιθετικότητα τους δέκτες τους.  "Ανεπαισθήτως µε έκλεισαν έξω 

από τα τείχη,  και είχα όσα πράγµατα να κάνω, και πώς δεν το κατάλαβα",  

αναφωνεί απελπισµένα ο αλεξανδρινός µας ποιητής. Η καθηµερινότητά µας 

διανθίζεται,  κυρίως,  µε κραυγές ενθουσιασµού,  γιατί π.χ. ο µικρός αδελφός 

χτύπησε το αλβανόπουλο,  ή γιατί εµείς ξεπεράσαµε βαθµολογικά εκείνη την 

αντιπαθητική Αλβανίδα που µας καθόταν για χρόνια στο στοµάχι.
610

 

 

Είναι γενικά παραδεκτό, ότι ο Αλβανός στην Ελλάδα είναι πολίτης δεύτερης 

κατηγορίας. Έτσι οι Νεοέλληνες "γραπωµένοι" από την ψευδαίσθηση µιας 

γονιδιακώς παρεχόµενης υπεροχής δεν δίνουν κανένα δικαίωµα στη 

διαφορετικότητα, δεν την αφήνουν να αποκτήσει δικαίωµα ύπαρξης. Έτσι, η 

περίφηµη ελληνική φιλοξενία δεν είναι προσιτή για όλους. Φυσικά, είναι 

προσιτή για τους περιστασιακούς χρυσοθήρες, που έρχονται κάθε καλοκαίρι 

στην Ελλάδα για να σπαταλήσουν τα λεφτά τους διασκεδάζοντας. Και επειδή 

φυσικά έχουν µια χούφτα φράγκα ή µάρκα, µπορούν να την εξαγοράσουν, 

πράγµα που δεν συµβαίνει για τους ανθρώπους, οι οποίοι προέρχονται από 

τις χώρες του πρώην ανατολικού µπλοκ, για τους πρόσφυγες που 

προέρχονται από εµπόλεµες χώρες, για τους µετανάστες οι οποίοι έρχονται 

εδώ για να πραγµατοποιήσουν ένα όνειρο.
611

 

 

 Οι κυρίαρχες κοινωνικές αναπαραστάσεις συγκροτούνται ως αυτονόητες και 

φυσικές και κάθε προσπάθεια ανατροπής τους είναι σίγουρα µία διαδικασία επίµοχθη και 

δύσκολη. Η απόρριψη της δαιµονοποιητικής πρόσληψης των Αλβανών και η αναζήτηση 

των συνθηκών και των παραγόντων που προκαλούν µία σειρά από  φαινόµενα 

κοινωνικής παθογένειας (ανεργία, εγκληµατικότητα) σίγουρα δεν αποτελεί τον κανόνα. 

Συχνά οι µαθητές, ακόµη και όταν δεν εκφράζουν ένα επιθετικό και έκδηλο ρατσισµό, 

διαπνέονται από µία λανθάνουσα µορφή ρατσισµού. Ωστόσο, ένα τµήµα του δείγµατος 

της έρευνας υιοθετεί µία εικονοκλαστική προσέγγιση των κυρίαρχων κοινωνικών 

                                                           
609 Πρακτικά 1997-98, 208. 
610 Πρακτικά 2002-03, 384. 
611 Πρακτικά 1998-99, 341. 
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αναπαραστάσεων, απορρίπτοντας την «πανθοµολογούµενο» και αυτονόητο ανάθεµα 

στους Αλβανούς. Βέβαια, παρά ταύτα οι µετανάστευση εξακολουθεί να εκλαµβάνεται ως 

πρόβληµα.  Ωστόσο, καθώς η µετανάστευση ανήκει στη θεµατική σχετικά µε την 

πρόσληψη της ετερότητας, θα αναλυθεί διεξοδικά στην σχετική ενότητα. 

 Η κριτική ιστορική συνείδηση εκδηλώνεται όχι µόνο σε σχέση µε το habitus, 

αλλά και ως προς την ιστορική επιστηµολογία. Αποφεύγει τις εθνοκεντρικές 

αναπαραστάσεις του παρελθόντος και τείνει προς έκκεντρες αφηγήσεις. ∆εν θα 

περιµέναµε βέβαια την απόλυτη απόρριψη της καθεστηκυίας ιστοριογραφικής τάξης, 

ωστόσο η «συντηρητική» αναθεώρηση ή η εναλλακτικές αφηγήσεις θα µπορούσαν να 

εκληφθούν ως κριτικές, οι οποίες εκκολάπτουν µία γενετική ιστορική συνείδηση. ∆εν 

είναι λίγες οι περιπτώσεις στις οποίες αποδοκιµάζεται η σχολική ιστορία για τον 

εθνοκεντρικό, εξιδανικευτικό και εν γένει αντιεπιστηµονικό χαρακτήρα της. ∆εν πρέπει 

ωστόσο να παρασυρθούµε πιστεύοντας πως ο απόλυτος αριθµός αναφορών που 

κατηγοριοποιούνται στην κριτική ιστορική νοηµατοδότηση µπορεί να µας οδηγήσει σε 

ασφαλή συµπεράσµατα. Ενίοτε, το ίδιο πρόσωπο συγκεντρώνει σχετικά υψηλό αριθµό 

«κριτικών» αναφορών. Γενικότερα, στις σχετικές αναφορές οι µαθητές/-τριες 

αποµακρύνονται από  την «ασπρόµαυρη» σκέψη και  εγκαταλείπουν νοητικά και 

ιδεολογικά σχήµατα, όπως η µοναδικότητα του ελληνικού έθνους, ο ευρωκεντρισµός, ο 

προοδοκεντρισµός. Για ένα τµήµα του δείγµατός της παρούσας έρευνας η σχολική 

ιστορία οφείλει να αναθεωρηθεί και να εγγράψει στο µωσαϊκό της ψηφίδες που µέχρι 

τώρα βρίσκονταν εκτός κάδρου. Ειδικότερα:  

   

Τα σχολικά εγχειρίδια της Ιστορίας ελάχιστη αναφορά κάνουν στα 

κοσµοϊστορικά γεγονότα που άλλαξαν το ρουν της ιστορίας και στοίχισαν τη 

ζωή σε δεκάδες εκατοµµύρια αθώους ανθρώπους,  όπως στο δεύτερο 

παγκόσµιο πόλεµο,  τον Αµερικανικό Πόλεµο της Ανεξαρτησίας και την 

τιτάνια προσπάθεια που καταβλήθηκε από τους Ιταλούς,  προκειµένου να 

επανενωθεί η χώρα τους.  Ούτε ακόµα και στον υπέροχο πολιτισµό πολλών 

ξένων χωρών,  όπως του κινεζικού,  του ινδικού,  τους ασσυριακού,  ακόµα 

και αυτού των Ίνκας.  Αλήθεια,  µιας και εµείς δώσαµε τα φώτα του 

πολιτισµού στους Ευρωπαίους, γιατί οι αριθµοί που χρησιµοποιούνται 

σήµερα είναι οι αραβικοί; Η αδιαφορία µας για τους πολιτισµούς των 

υπολοίπων χωρών της υφηλίου είναι τέτοια,  ώστε ακόµα και όσον αφορά 

στα πολιτιστικά χαρακτηριστικά του λαού,  µε τον οποίο βρισκόµαστε σε 
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διαρκή εµπόλεµη κατάσταση από το  1071 µ.Χ.,  να επικρατεί πλήρης 

άγνοια.
612

   

Κάτι τέτοιο, όµως, δεν γίνεται στην Ελλάδα σήµερα. Για παράδειγµα, η 

διδασκαλία κάποιων µαθηµάτων, όπως των Θρησκευτικών και της Ιστορίας 

µε ορθοδοξοκεντρισµό και ελληνοκεντρισµό, είναι σχεδόν προβληµατική. 

Νύξεις εναντίον αλλοθρήσκων ή αλλοενθών ενθαρρύνουν την καλλιέργεια 

ρατσιστικών τάσεων και επιτρέπουν σε καθηγητές να αναπτύσσουν ακόµα 

και εντός τάξης εθνικιστικές και θρησκόληπτες θέσεις.
613

 

 Υπό το ίδιο πρίσµα οφείλουµε να «διαβάσουµε» την αποµυθοποιητική 

προσέγγιση των κυρίαρχων µοτίβων που ενδηµούν στον ελληνικό δηµόσιο βιότοπο. Στην 

περίπτωση της κατάρριψης των µύθων, οι µαθητές/-τριες δεν προσεγγίζουν το παρελθόν 

«πρακτικά», αλλά «ιστορικά». Το παρελθόν δεν προσεγγίζεται εργαλειακά για τις 

ανάγκες του παρόντος, αλλά µέσα από µία επιστηµονική θεώρηση.  ∆είχνουν έτοιµοι να 

απεκδυθούν το µανδύα της ελληνοκεντρικής και µονοκεντρικής ιστορικής αµφίεσης, 

χωρίς να νιώθουν ανασφάλεια να εκτεθούν στο σκληρό επιστηµονικό βλέµµα.  Αυτή η 

αντιθετική ερµηνεία λειτουργεί ως µία αντιπαραδοσιακή και αντιπαραδειγµατική 

ιστορική νοηµατοδότηση. 

Μύθος δεύτερος: Η Εκκλησία στάθηκε παντού και πάντα στο αρωγός και 

συµπαραστάτης των Ελλήνων.  Ξεχνάµε, ίσως ότι η Εκκλησία αντιστάθηκε 

σθεναρά στην έναρξη της  ελληνικής επανάστασης -βλέπε  συνέλευση 

Βόστιτσα,  τον ∆εκέµβρη του 1821- ή ακόµη  ότι οι εκκλησιαστικοί ταγοί 

δυσφόρησαν απέναντι σε κάθε προσπάθεια µετάγγισης επιστηµονικής 

γνώσης.  Ενδεικτικά αναφέρεται,  ότι ο Μεθόδιος Ανθρακίτης,  φωτισµένο 

επιστηµονικό πνεύµα, σάπισε στα µπουντρούµια.
614

   

Η Ελλάδα ήταν πάντα συνδεδεµένη µε την Ορθοδοξία; Το ξέρετε ότι στα 

πρώτα χρόνια της Βυζαντινής Αυτοκρατορίας, η λέξη "Έλληνας" θεωρείτο 

βρισιά; Αυτό µας δείχνει ότι η Ελλάδα δεν ήταν πάντα άρρηκτα συνδεδεµένη 

µε την Ορθοδοξία. Οι αγωνιστές του '21 έλεγαν "είµαστε Έλληνες", δεν 

έλεγαν "είµαστε Χριστιανοί".
615

 

 

                                                           
612 Πρακτικά 1997-98, 164. 
613 Πρακτικά 1999-2000, 213. 
614 Πρακτικά 1997-98, 165. 
615 Πρακτικά 2000-01, 150. 
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 Η κριτική ιστορική συνείδηση, µε διάθεση ελεγκτική, δεν υιοθετεί αβασάνιστα 

τους διαχρονικούς κανόνες και τα γενικά πρότυπα. Η ελληνοκεντρισµός και η ιδεολογία 

του περιούσιου λαού  αντιµετωπίζεται ως φενάκη η οποία επιβάλλεται ή προσπαθεί να 

επιβληθεί από κοινωνικούς θεσµούς οι οποίοι εγγράφονται στο κοινωνικό κατεστηµένο. 

Αποµυθοποιείται η αυθεντία του σχολείου και του σχολικού βιβλίου616. Το εξωραϊσµένο 

παρελθόν, ως µία έκφανση του µύθου της µεγαλοπρέπειας
617, δεν ενσωµατώνεται στην 

ιστορική νοηµατοδότηση και απορρίπτεται ως ψευδεπίγραφο. Μάλιστα, το 

φετιχοποιηµένο παρελθόν λειτουργεί ως τροχοπέδη σε κάθε προσπάθεια αλλαγής και 

προόδου και γι’ αυτό κρίνεται αναγκαία η άρνησή του.  

Γονείς, δάσκαλοι και συγγενείς, µας µαθαίνουν ότι η Ελλάδα είναι το 

καλύτερο µέρος του κόσµου και οι Έλληνες οι εξυπνότεροι, οµορφότεροι και 

σε όλα ανώτεροι. ∆ιαβάζουµε για θεούς, ηµίθεους, ήρωες, σοφούς, 

γενναίους και ωραίους και ότι µας ζηλεύουν και µας φοβούνται γι' αυτά τα 

προτερήµατα. Και γι' αυτό δεν µας αφήνουν να προκόψουµε.
618

 

Έχουµε υποχρέωση απέναντι σε αυτή τη χώρα, που αιώνες τώρα βουλιάζει 

στην παράδοσή της, να ανοίξουµε τα µάτια µας και να φτιάξουµε ένα 

αισιόδοξο µέλλον για την Ελλάδα, για µας και για τις επόµενες γενιές.
619

 

 

 Η κριτική νοηµατοδότηση του ιστορικού χρόνου βέβαια, ανάµεσα στα άλλα,  

εστιάζει στην ανάδειξη των µειονοτικών φωνών και στην απόρριψη του συνολικού και 

εξιλαστικού στιγµατισµού «περιφερειακών» οµάδων. Πλέον, αφού από-εξιδανικεύεται το 

κυρίαρχο συλλογικό υποκείµενο των αφηγήσεων, δηµιουργείται ο αναγκαίος ζωτικός 

χώρος για την µεταφορά από το παρασκήνιο στο προσκήνιο µειονοτικών οµάδων που 

απλώς απουσίαζαν ή αντιµετωπίζονταν ως ανεστραµµένα είδωλα του εθνικού εαυτού. Με 

απολογητική συχνά διάθεση620 για «αδικίες» της κυρίαρχης πλειονότητας απέναντι σε 

                                                           
616 Το ιδεολόγηµα της ανωτερότητας του ελληνικού πολιτισµού αποτελεί κοινός τόπος για ένα 
τµήµα των εκπαιδευτικών, οι οποίοι πιστεύουν ότι, ακριβώς χάρη σε αυτήν την µοναδικότητα, η 
ιδιοπροσωπία του ελληνικού έθνους δεν µπορεί να αλλοιωθεί. Βλ. σχετικά Νέλλη Ασκούνη, 
«Απέναντι σε δύο αντιθετικές φιγούρες του “εθνικού άλλου”: στοιχεία από µία ανάλυση του λόγου 
των εκπαιδευτικών», Άννα Φραγκουδάκη και Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 293.  
617 Ο Topolsky, προσεγγίζοντας τα ζητήµατα της «ιστορικής αφηγηµατολογίας» και ειδικότερα το 
επίπεδο της θεωρητικής σύλληψης και ιδεολογίας, εντοπίζει εφτά θεµελιώδεις µύθους, οι οποίοι 
επηρεάζουν τον ιστορικό. Ένας από αυτούς είναι και ο µύθος της µεγαλοπρέπειας. Η ιδεαλιστική 
αυτή προσέγγιση του παρελθόντος, στην επικοινωνία ιστορικής επιστήµης και δηµόσιας ιστορίας, 
αποκτά συχνά χαρακτηριστικά κοινού τόπου· καθίσταται φυσικός και αυτονόητος για τους 
καταναλωτές ιστορικού υλικού. Βλ. σχετικά Γιώργος Κόκκινος et al., Ιστορική κουλτούρα και 

συνείδηση, ό.π., 33-35. 
618 Πρακτικά 1999-2000, 466. 
619 Πρακτικά 2003-04, 324. 
620 Σύµφωνα µε τους Craig W. Blatz & Michael Ross, διαπιστώνεται µία ολοένα διογκούµενη 
απολογητική διάθεση από επίσηµους φορείς (κυβερνήσεις, θρησκευτικούς ηγέτες) για «ιστορικές 
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µειονότητες, οι µαθητές/-τριες αναθεωρούν και ρηγµατώνουν την «”αδιάβροχη” 

εθνολογική και  πολιτισµική οµοιογένεια»621.  ∆ιαβρώνεται η οµογενοποιηµένη εθνική 

εικόνα και ανασύρονται στην επιφάνεια θρησκευτικές, γλωσσικές και πολιτισµικές 

µειονότητες. Το υποκείµενο ουσιαστικά αρνείται  την κυρίαρχη και λανθάνουσα στα 

σχολικά εγχειρίδια εθνική οµοιογένεια622 και ανασυνθέτει µία µωσαϊκή εικόνα για το 

έθνος. Στο πλαίσιο αυτό το υποκείµενο δε διστάζει να στρέψει τα βέλη του ενάντια στην 

κυρίαρχη οµάδα, αποδίδοντας µία αναδροµική ιστορική δικαιοσύνη. Νέοι ψηφία µνήµης 

συνθέτουν µία νέα ιστορική αρχιτεκτονική.     

 

Ο ρατσισµός και η ξενοφοβία είναι δύο χαρακτηριστικά που όλοι έχουµε 

στις µέρες µας, άσχετα αν δεν θέλουµε να το παραδεχθούµε. Φοβόµαστε 

τους αλλόθρησκους, µήπως προσπαθήσουν να µας προσηλυτίσουν στη δική 

τους θρησκεία και κατηγορούµε τους ανθρώπους διαφορετικής εθνικότητας 

για εγκλήµατα, τα οποία τις περισσότερες φορές έχουν διαπράξει 

οµόθρησκοι και συµπατριώτες µας. Στην Ελλάδα υπάρχουν θρησκευτικές 

µειονότητες, τις οποίες κυρίως προσπάθησε ο συγκεκριµένος νόµος να 

προστατεύσει. ∆εν ήθελε το κράτος να κάνει τους λίγους Έλληνες που 

ανήκουν σ' αυτές τις θρησκευτικές µειονότητες να αισθάνονται, ότι γίνεται 

διάκριση εις βάρος τους.
623

 

 

Θέλω να πω ότι αυτό που ειπώθηκε για τη Γερµανία, δεν είναι επιτυχηµένο 

παράδειγµα. Και στην Αµερική, όταν οι Έλληνες πήγαν ως µετανάστες να 

δουλέψουν, διέπρατταν βιαιοπραγίες και εγκληµατούσαν, αλλά αυτά φυσικά 

δεν είναι γνωστά. Σαφώς, κανένας δεν το ξέρει.
624

 

 

Χθες, σχολιάστηκε από πολλούς Έφηβους Βουλευτές το ζήτηµα του 

ρατσισµού. Μιλήσαµε για το φυλετικό ρατσισµό και για το ρατσισµό 

απέναντι στα ΑΜΕΑ. Θα ήθελα να πω ότι στην Ελλάδα είναι έντονο το 

φαινόµενο του θρησκευτικού ρατσισµού. Πάνω από το 80% των Ελλήνων 

είναι Χριστιανοί Oρθόδοξοι. Αυτό δεν σηµαίνει ότι κάποιος δεν µπορεί να 

                                                                                                                                                                
αδικίες» και µία συνεπακόλουθη τάση για «ιστορική αποκατάσταση» της υστεροφηµίας 
µειονοτικών οµάδων.  Βλ. Σχετικά Craig W. Blatz & Michael Ross, «Historical Memories», in 
James Wertsch and Pascal Boyer (eds.), Memory in Mind and Culture, Cambridge University Press 
2009, 230-34. 
621 Γιώργος Κόκκινος, «Για τα νέα τουρκοκυπριακά σχολικά εγχειρίδια ιστορίας», Νέα Παιδεία, 
129, 2009, 115. 
622 Βλ. σχετικά Έφη Αβδελά, Ιστορία και σχολείο, ό.π., 58-9· Άννα Φραγκουδάκη και Θάλεια 
∆ραγώνα (επιµ.), ό.π. 
623 Πρακτικά 2000-01, 340. 
624 Πρακτικά 1998-99, 343. 
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είναι άθρησκος ή αλλόθρησκος. Η ατµόσφαιρα, όµως, για τους 

αλλόθρησκους είναι αποπνικτική. Θα ήθελα, λοιπόν, τη γνώµη και των 

υπολοίπων συναδέλφων.
625

 

 

            Προτού ολοκληρώσουµε την ανάλυση της κριτικής ιστορικής συνείδησης πρέπει 

να καταστήσουµε σαφές ότι και αυτός ο τύπος, όπως και οι προηγούµενοι, βρίσκεται σε 

σχέση ώσµωσης µε τους υπόλοιπους. Στην ιστορική σκέψη των µαθητών/-τριών τα 

στάδια της ιστορικής συνείδησης δεν λειτουργούν σαν ίζηµα και κάθε επόµενο στάδιο 

δεν επικαλύπτει πλήρως το προηγούµενο. Η σχέση ώσµωσης δύο ή και περισσότερων 

τύπων µάλλον δεν αποτελεί την εξαίρεση στην παρούσα έρευνα. Ενδέχεται να 

απορρίπτεται η εθνοκεντρική και εξιδανικευτική αντίληψη για το έθνος, ωστόσο 

συνειδητά ή ασύνειδα το αρχαίο ελληνικό παρελθόν έχει κανονιστικό χαρακτήρα 

(«αναγέννηση») και γενικότερα η ιστορία λειτουργεί ως magistra vitae. H διαπλοκή 

παραδειγµατικής και κριτικής νοηµατοδότησης του ιστορικού παρελθόντος στις 

ακόλουθες περιπτώσεις είναι πρόδηλη.    

  

Επειδή, λοιπόν, πιστεύω ότι δεν είµαστε οι νέοι του παρόντος, αλλά του 

µέλλοντος και ότι ο πολιτισµός µας δεν είναι δυνατόν να περιορίζεται στην 

αρχαιότητα, ότι η Ελλάδα δεν είναι µια χώρα ερειπίων, αλλά αυτή που θα 

δώσει το στίγµα για µια νέα αναγέννηση που θα εµπνεύσει όλους µας, τι 

είναι απαραίτητο; Ότι τόσο εµείς µε τις µικρές µας δυνάµεις, όσο και αυτοί 

που µας προσκάλεσαν εδώ, πρέπει να δώσουµε τον καλύτερο εαυτό µας, τις 

καλύτερες ιδέες και πράξεις και τις οµορφότερες των προθέσεων µας για τη 

δηµιουργία του µέλλοντος που µας αξίζει.
626

 

Εκτός των άλλων βέβαια, χάρη στην ιστορία µεταλαµπαδεύονται 

διαχρονικές αξίες, απαραίτητες για την οµαλή λειτουργία της κοινωνίας, 

όπως η οµόνοια, η διαλλακτικότητα, η συνεργασία, η συλλογική προσπάθεια, 

η ανάδειξη του κοινωνικού έναντι του ατοµικού συµφέροντος. Παροµοίως, 

εντοπίζονται πολιτικές αξίες µε χαρακτηριστικότερες τη δηµοκρατία, την 

ισηγορία, την ισονοµία και την αξιοκρατία, ενώ προάγονται βασικές αρχές 

που το άτοµο οφείλει να εφαρµόζει, όπως ο σεβασµός στο συνάνθρωπο, η 

ειλικρίνεια, η ανιδιοτέλεια, η τήρηση του µέτρου, η απαλλαγή από πάθη και 

ένστικτα. Εξίσου σηµαντική ωφέλεια, τέλος, της ιστορίας είναι πως συνιστά 

πηγή σοφίας και τον καλύτερο δάσκαλο για το µέλλον. Τα λάθη του 

                                                           
625 Πρακτικά 2003-04, 451. 
626 Πρακτικά 2000-01, 282. 
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παρελθόντος αποτελούν τα σπουδαιότερα διδάγµατα και µας αποτρέπουν 

από το να τα επαναλάβουµε. Η αξία και η σηµασία της ιστορίας δεν 

δικαιολογεί φυσικά ακραίες τάσεις. Απαιτείται πάντα η τήρηση του µέτρου 

που τόσο εκτιµούσαν οι αρχαίοι Έλληνες. Η προσήλωση, λοιπόν, στην 

ιστορία, η τάση ωραιοποίησης του παρελθόντος και η κατάκτηση του 

παρόντος, επιφέρουν αρνητικά αποτελέσµατα, καθώς η άγονη 

προγονοπληξία και τυπολατρεία οδηγεί στην αποτελµάτωση, τη στασιµότητα. 

Ούτε, όµως, επιτρέπεται να υπερτονίζουµε το δικό µας ιστορικό παρελθόν 

και να ανυψώνουµε έναντι των άλλων, καταλήγοντας έτσι σε απαράδεκτες 

εκφράσεις εθνικισµού.
627

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
627 Πρακτικά 2004-05, 100. 
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Γ.1.4  ΓΕΝΕΤΙΚΗ  ΙΣΤΟΡΙΚΗ ΣΥΝΕΙ∆ΗΣΗ 

 

 

 τελευταίος τύπος της ιστορικής συνείδησης χαρακτηρίζεται από τα στοιχεία 

εκείνα που αποτελούν ζητούµενα ως αναγκαίες προϋποθέσεις για την 

αρµονική συνύπαρξη του ατοµικού και συλλογικού υποκειµένου στο νέο 

ρευστό και συνεχώς µεταβαλλόµενο περιβάλλον της µετανεωτερικής εποχής. Η 

αναστοχαστική διάθεση και προσέγγιση του ιστορούµενου παρελθόντος αναπτύσσει τα 

απαιτούµενα αντανακλαστικά προκειµένου ο πολίτης του 21ου αιώνα να µπορέσει να 

αντιληφθεί τη θέση του στο πλανητικό χωρίο µε όρους σχετικότητας και µετριοπάθειας, 

αποφεύγοντας ιδεοληψίες, εξιδανικεύσεις, και δαιµονοποιήσεις. Η κατάκτηση της 

ιστορικότητας, της ερµηνείας των γεγονότων στα εκάστοτε κοινωνικοπολιτικά 

συµφραζόµενα, η αποδοχή της αλλαγής ως συµφυούς στοιχείου της ιστορικής διαδροµής 

του ανθρώπου, η άρνηση της πιστής και απαρέγκλιτης αναπαραγωγής και επανάληψης 

των κυριάρχων προτύπων, η διαφορετικότητα ως καταστατική αρχή της ανθρώπινης 

ύπαρξης και η µεταλλαγή ως αρχή της ιστορικής νοηµατοδότησης αποτελούν τον πυρήνα 

της ιστορικής σκέψης των µαθητών/-τριών που έχουν ανέβει και το τελευταίο σκαλοπάτι 

της τυπολογίας του Jörn Rüsen.  

          Χωρίς να απαιτεί κάποιος από τους µαθητές/-τριες να υιοθετήσουν την 

«κουλτούρα» της Νέας Ιστορίας ως προς την επιστηµονική µεθοδολογία, διακρίνονται 

κάποια στοιχεία της τελευταίας, όπως  «α) η έµφαση στην κατανόηση των κύριων 

µορφών ετερότητας ακόµα και µέσα στους κόλπους κάθε εθνοπολιτισµικής οµάδας, β) η 

αποµυθοποίηση της “αδιάβροχης” εθνολογικής και πολιτισµικής οµοιογένειας […],  γ) η 

επικέντρωση του ενδιαφέροντος στην κοινωνική, οικονοµική και πολιτισµική ιστορία, 

καθώς και στην ιστορία της καθηµερινότητας […] και δ) η ανάδειξη ενός “ευαίσθητου” 

θέµατος […]»628. Η αποστροφή προς µανιχαϊστικά σχήµατα προσέγγισης του 

παρελθόντος και η αναδιάταξη των ιστορικών ψηφίδων σε ένα νέο πλαίσιο προσφέρει το 

έδαφος για την απαγκίστρωση από στρεβλώσεις και εµµονές που ταλανίζουν τον 

σχολικό, αλλά και τον δηµόσιο λόγο. Σε ένα ικανοποιητικό αριθµό αναφορών629 το 

µέλλον υπερνικά το παρελθόν ως προς τις αξιώσεις του στο παρόν και υποδηλώνεται η 

πρόθεση για αλλαγή των κυρίαρχων µοτίβων  

 

Τα παιδιά έχουν γαλουχηθεί µε την ιδέα ότι ο Τούρκος είναι θανάσιµος 

εχθρός. Γεµίζουν τις σκέψεις τους µε µίσος για τους Τούρκους. Το ίδιο 

                                                           
628 Βλ. σχετικά  Γιώργος  Κόκκινος, «Για τα νέα τουρκοκυπριακά σχολικά εγχειρίδια Ιστορία», 
ό.π. 
629 Σκοπίµως δεν αναφέροµαι σε αριθµό µαθητών/-τριών, διότι το ίδιο άτοµο ενδέχεται να 
χαρακτηρίζεται από διαφορετικούς και ενίοτε αντινοµικούς τύπους ιστορικής συνείδησης.  

Ο
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ισχύει και για τους Τούρκους. Έλληνας ίσον γενίτσαρος. Πρέπει, λοιπόν, από 

το νηπιαγωγείο τα παιδιά να µαθαίνουν την ιστορία. Η ιστορία, όµως, να 

µην είναι µάθηµα για "παπαγαλία", όπως γίνεται σήµερα, αλλά να 

προβληµατίζει και να είναι άκρως αντικειµενική. Πρέπει να περνάει το εξής 

µήνυµα: "ναι, έγιναν αυτά στο παρελθόν, όµως δεν µένουµε προσκολληµένοι 

και στατικοί. Συνεχίζουµε και δηµιουργούµε εµείς την ιστορία"
630

. 

 

Καταδικάζω, επίσης, και τα όσα φριχτά έγιναν από Ελληνοκύπριους εις 

βάρος των Τουρκοκυπρίων, γιατί πρόκειται για ένα είδος µικρού εµφύλιου 

πολέµου.
631

 

  

        Βέβαια, η γενετική νοηµατοδότηση του παρελθόντος και οι έκκεντροι 

προσανατολισµοί της ιστορικής σκέψης µπορεί να αποτελέσουν τον πολιορκητικό κριό 

στο κάστρο του εθνοκεντρισµού και της εθνικής οµφαλοσκόπησης και αυταρέσκειας. Η 

αναπλαισίωση του ιστορικού πορτρέτου και η διάχυση εικονοκλαστικών θεµατικών στην 

έως σήµερα ιστορική εκπαίδευση µπορεί να αποτελέσει εφαλτήριο για την ιστορική 

εγγραµµατοσύνη των πολιτών του µέλλοντος, για την καλλιέργεια της πολιτειότητας και 

την αναστοχαστική προσέγγιση του παρελθόντος, αποφεύγοντας  αυτό που ο Paul 

Ricoeur ονοµάζει «παθητική µνήµη» ή «έλλειψη ενεργητική µνήµης», δηλαδή  την 

άρνηση του υποκειµένου να µάθει, να «ξεβολευτεί» και να νιώσει ένα µούδιασµα που θα 

τον οδηγήσει από την επανάληψη στην ανάµνηση και στην κριτική ιστορία (critical 

history), τις narratios του Ankershmit, οι οποίες κλονίζουν τις εφησυχαστικές αφηγήσεις 

και βοηθούν στην αποφυγή της εµµονής για επανάληψη632. 

 

Η παιδεία που µας παρέχεται ούτε σφαιρική γνώση προσφέρει ούτε την 

πρωτοβουλία ενθαρρύνει. Όµως, κάτι πρέπει να γίνει. Γι’ αυτό το λόγο 

προτείνω τη δυναµικότερη ένταξη στο σχολικό πρόγραµµα της διεθνούς 

ιστορίας, η οποία είναι πολύ σηµαντική, εν όψει µάλιστα της διεθνοποίησης. 

Ακόµη προτείνω τη διδασκαλία των θρησκευτικών, ως κατήχηση µόνο για 

τις µικρές τάξεις του ∆ηµοτικού, και µετά ως σύγκριση θρησκειών. Είναι 

άλλωστε ρατσιστικό οι ορθόδοξοι να έχουν δικαίωµα κατήχησης της 

θρησκείας τους και να µην το έχουν οι αλλόθρησκοι.
633

 

 

                                                           
630 Πρακτικά 1998-99, 218. 
631 Πρακτικά 1999-2000, 303. 
632 Paul Ricoeur, «Memory-Forgetting-History», in Jörn Rüsen (ed.), Meaning and Representation 

in History, ό.π., 12-16. 
633 Πρακτικά 1999-2000, 213. 



 
270 

 

Πρέπει να γνωρίζουµε την ιστορία των γειτονικών λαών και πιστεύω ότι η 

ύλη που βρίσκεται µέσα στα βιβλία είναι ικανοποιητική. Ο τρόπος µε τον 

οποίο διδάσκεται το µάθηµα δεν είναι ικανοποιητικός. Άµα γνωρίσεις τον 

πολιτισµό και την ιστορία των άλλων λαών, µπορείς καλύτερα να εκτιµήσεις 

το δικό σου.
634

 

 

Η διδασκαλία της Ιστορίας θα πρέπει να αναβαθµιστεί  και στην κατεύθυνση 

της γνωριµίας και άλλων πολιτισµών και εθνών.  ∆εν θα πρέπει να έχει ως 

µοναδικό άξονα αναφοράς τα ελληνικά και µόνο πράγµατα.
635

   

Τα σχολικά εγχειρίδια της Ιστορίας ελάχιστη αναφορά κάνουν στα 

κοσµοϊστορικά γεγονότα που άλλαξαν το ρου της ιστορίας και στοίχισαν τη 

ζωή σε δεκάδες εκατοµµύρια αθώους ανθρώπους, όπως στο δεύτερο 

παγκόσµιο πόλεµο,  τον Αµερικανικό Πόλεµο της Ανεξαρτησίας και την 

τιτάνια προσπάθεια που καταβλήθηκε από τους Ιταλούς,  προκειµένου να 

επανενωθεί η χώρα τους.  Ούτε ακόµα και στον υπέροχο πολιτισµό πολλών 

ξένων χωρών,  όπως του κινεζικού,  του ινδικού,  τους ασσυριακού,  ακόµα 

και αυτού των Ίνκας.  Αλήθεια, µιας και εµείς δώσαµε τα φώτα του 

πολιτισµού στους Ευρωπαίους, γιατί οι αριθµοί που χρησιµοποιούνται 

σήµερα είναι οι αραβικοί; Η αδιαφορία µας για τους πολιτισµούς των 

υπολοίπων χωρών της υφηλίου είναι τέτοια, ώστε ακόµα και όσον αφορά 

στα πολιτιστικά χαρακτηριστικά του λαού,  µε τον οποίο βρισκόµαστε σε 

διαρκή εµπόλεµη κατάσταση από το  1071 µ.Χ.,  να επικρατεί πλήρης 

άγνοια.
636

   

 

         Ο δυναµικός χαρακτήρας της µεταλλαγής της γενετικής νοηµατοδότησης του 

χρόνου διαφαίνεται σε περιπτώσεις κατά τις οποίες το παρελθόν αποφετιχοποιείται, 

αποδοµείται και εξετάζεται µέσα στα νέα συµφραζόµενα, µε αποτέλεσµα η ιστορική 

σκέψη να κατακτά την ιστορικότητα και να αποδεσµεύεται από τα άχθη του 

παρελθόντος. Το παρελθόν δεν επιβάλλεται στο παρόν, αλλά προσαρµόζεται στο 

τελευταίο, ενώ αν κριθεί ανώφελο µπορεί να απαξιωθεί. Η αλλαγή, χωρίς να 

φετιχοποιείται και να επιβάλλεται ως µοτίβο της ανθρώπινης δράσης, αποτελεί δοµικό 

στοιχείο της ιστορικής σκέψης, καθώς το εκάστοτε ιστορικό συγκείµενο µεταβάλλεται, η 

                                                           
634 Πρακτικά 1995-96, 102. 
635 Πρακτικά 1997-98, 165. 
636 Πρακτικά 1997-98, 164. 
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νέα πολυπολιτισµική πραγµατικότητα, οι συνεχείς και  διογκούµενες ανθρώπινες ροές 

απαιτούν την προσαρµογή θεσµών και στάσεων στη νέα συνθήκη που διαµορφώνεται637.  

 

Επίσης, θέλω να πω ότι η Κρήτη γνώρισε πολλούς κατακτητές από το 

παρελθόν, οπότε οι Κρητικοί είχαν το όπλο ως µέσο προστασίας προς τον 

εκάστοτε κατακτητή. Εποµένως, αυτό το έθιµο κληρονοµήθηκε από το 

παρελθόν, αλλά τώρα θα πρέπει να εξαλειφθεί αυτό το φαινόµενο γιατί δεν 

εξυπηρετεί τίποτα πλέον παρά µία ψευτοπαλληκαριά και κάλυψη 

εγκληµατικών προσωπικοτήτων.
638

 

 

Άλλοι είναι οι στόχοι της πολιτείας και άλλοι είναι οι στόχοι της εκκλησίας. 

Η πολιτεία δεν πρέπει να εµπλέκεται µε το θρησκευτικό συναίσθηµα, το 

οποίο φυσικά διαφέρει. Η πολιτεία πρέπει να αποκοπεί από το θρησκευτικό 

συναίσθηµα και πρέπει να έχει σηµεία αναφοράς στον πολίτη και όχι τον 

ορθόδοξο ή τον οποιονδήποτε θρησκευόµενο. Σχετικά, λοιπόν, µε το ζήτηµα 

της θρησκείας, συµφωνώ απόλυτα να καταργηθούν τα θρησκευτικά και να 

αντικατασταθούν µε την θρησκειολογία. ∆ηλαδή, να γίνεται µάθηµα µε 

στοιχεία από όλες τις θρησκείες και σε επιστηµονική βάση. Η εκπαίδευση 

δεν σχετίζεται καθόλου µε το θρησκευτικό συναίσθηµα, γι’ αυτό και ο 

µαθητής θα πρέπει να είναι ελεύθερος να αναπλάσει τις απόψεις του και να 

καταλήξει, µετά από µακροχρόνια αναζήτηση, στο τι πραγµατικά πιστεύει. 

 

       Άλλο ένα προσίδιο στοιχείο του τελευταίου τύπου ιστορικής συνείδησης, το 

οποίο εντοπίζεται στην προκείµενη έρευνα, αποτελεί η αποµυθοποίηση και ειδικότερα η 

αποεξιδανίκευση του ιδεατού και ωραιοποιηµένου ατοµικού ή συλλογικού-εθνικού 

εαυτού. Ο εθνοκεντρισµός, η συνωµοσιολογία, το ιδεολόγηµα του περιούσιου λαού, η 

ευθυνοφοβία δεν «χωρούν» στην προσπάθεια του υποκειµένου να αντιληφθεί και να 

ερµηνεύσει τη νέα πραγµατικότητα. Η αποδοχή της ετερότητας, η µη άρνηση των 

ευθυνών, η γνωσιακή αυτονοµία και απεξάρτηση από τους σχεδόν αταβιστικούς 

καταναγκασµούς που επιβάλλει η οµάδα639 αποτελούν κάποια από τα στοιχεία-

                                                           
637 Συναφές ενδιαφέρον παρουσιάζει η έρευνα της Θεοδώρας Κάββουρα αναφορικά µε τους/τις 
εκπαιδευτικούς που διδάσκουν ιστορία στα πολυπολιτισµικά σχολεία: Μόνο ένα τµήµα αυτών 
αντιλαµβάνεται την κοινωνική χρήση της ιστορικής επιστήµης όταν έρχεται αντιµέτωπο µε την 
ετερότητα. Οι υπόλοιποι/-ες αντιλαµβάνονται την ιστορική επιστήµη περισσότερο γνωσιοκεντρικά 
ή ψυχολογικά (ψυχολογική υποστήριξη). Theodora Cavoura, «Teaching History in Multicultural 
Environment and Professional Identity: The Case of Greece»,  The International Journal of 

Learning, 16,  2009, 179-87. 
638 Πρακτικά 2004-05, 727. 
639 Ο γνωσιακός απογαλακτισµός δεν πρέπει σε καµία περίπτωση να θεωρείται ούτε φυσικός ούτε 
αυτονόητος. Ο Keith Barton επικαλούµενος εµπειρικές έρευνες στις ΗΠΑ, στον Καναδά, στη 
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προϋποθέσεις οι οποίες συντείνουν στην αρµονική συνύπαρξη και στην ανάδειξη των 

πολλαπλών ταυτοτήτων που κάθε υποκείµενο έχει ή εσωτερικεύει, ακόµη και αν 

κυριαρχεί µία ύποπτη και συνήθως επιδερµική οµοιογένεια και οµοφωνία640.    

Μύθος τρίτος: Όλοι οι λαοί έχουν συνασπιστεί,  ώστε να αφανίσουν το 

περιούσιο έθνος µας.  Βάσει αυτής της θεώρησης,  αποδίδεται κάθε δεινό 

που πλήττει τον τόπο µας, σε εξωγενή κέντρα λήψης αποφάσεων που 

οληµερίς µηχανορραφούν για τον αφανισµό µας.  Μύθευµα, όχι µόνο 

υπεραπλουστευτικό αλλά και επικίνδυνο,  αφού µας απαλλάσσει από τις 

δικές µας ευθύνες.
641

   

      Άλλο ένα πεδίο στο οποίο µπορεί να αναφανεί και να αναδυθεί ο γενετικός 

τύπος αποτελεί αυτό της ιστορικής επιστηµολογίας. Σύµφωνα µε την παραπληρωµατική 

του Rüsen τυπολογία του Peter Seixas, ο γενετικός τύπος χαρακτηρίζεται από την 

απόρριψη τόσου του θετικισµού όσο και του θεµελιακού σχετικισµού και την υιοθέτηση 

της κριτικής διυποκειµενικότητας. Η απόρριψη της οριστικής, ανέκκλητης και 

τελεσίδικης ιστορίας και η πολυδιάστατη και πολυπρισµατική προσέγγιση του 

παρελθόντος αποτελούν θεµελιακές και αυτονόητες αρχές της σύγχρονης ιστορικής 

επιστήµης642 και οι οποίες σε ένα βαθµό έχουν υιοθετηθεί στο αγγλικό µοντέλο σχολικής 

                                                                                                                                                                
Βόρεια Ιρλανδία και στο Ισραήλ διατείνεται ότι  οι µαθητές/-τριες προτιµούν την αγκίστρωση στις 
κυρίαρχες εκδοχές τους παρελθόντος, οι οποίες σε µεγάλο βαθµό διαµορφώνονται από τη δηµόσια 
ιστορία, ενώ η παθογένεια της ιστορικής σκέψης των µαθητών/-τριών καταδεικνύεται και από το 
γεγονός ότι αντιµετωπίζουν το παρελθόν µε τρόπο απλουστευτικό: Το παρελθόν αφορά µία 
συγκεκριµένη και οµογενοποιηµένη οµάδα ανθρώπων και περιορίζεται σε ένα συγκεκριµένο χώρο. 
Επίσης, µετασχηµατίζουν διαδικασίες και εξελίξεις µεγάλης διάρκειας σε σύντοµα και απλά 
γεγονότα, χάνοντας έτσι την αίσθηση της διάκρισης ανάµεσα στην µακρά, τη µέση και τη βραχεία 
διάρκεια, βλέποντας ουσιαστικά µόνο τον αφρό στον ωκεανό της ιστορίας. Τείνουν να ερµηνεύουν 
την αλλαγή ως αποτέλεσµα προσωπικών επιλογών, υποβαθµίζοντας τη συλλογική δυναµική. Βλ. 
σχετικά Keith  Barton, «Research on Students’ Ideas about Ηistory», in Linda S. Levstik and 
Cynthia A. Tyson (eds.), Handbook of Research in Social Studies Education, ό.π., 239-58. 
Πιστεύω ότι η γενικότερη τάση απλοποίησης και η συνεπακόλουθη οµογενοποιήση –χρονική, 
κοινωνική, ιδεολογική, χωρική κ.ά.– οδηγούν στην ασπρόµαυρη ιστορική σκέψη και σε µία ισχνή 
ιστορική συνείδηση.   
640 O Borries επισηµαίνει ότι η στο Βέλγιο η ύπαρξη διαφορετικών ενδο-εθνικών ταυτοτήτων δεν 
οδήγησε στη σύγκρουση, αλλά αυτές «απορροφήθηκαν», έγιναν ανεκτές, γεγονός που 
καταδεικνύει την παρουσία «υψηλής» ιστορικής συνείδησης. Αντίθετα, στη Γερµανία η απόδοση 
των ευθυνών για το Ολοκαύτωµα σε ένα πρόσωπο ή µία οµάδα σίγουρα δεν αποτελεί ένδειξη 
γενετικής ιστορικής συνείδησης, αφού η αποποίηση των ευθυνών και η δαιµονοποίηση ενός 
υποκειµένου αποτελεί τον εύκολο τρόπο διαφυγής από το επίµαχο και ένοχο παρελθόν. Bodo von 
Borries, «Exploring the Construction of Historical Meaning: Cross Cultural Studies of Historical 
Consciousness Among Adolescents», Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 23/10/2010, 
http://www.waxmann.com/fileadmin/media/zusatztexte/postlethwaite/borries.pdf 
641 Πρακτικά 1997-98, 165. 
642 Σύµφωνα µε έρευνα του Παιδαγωγικού Ινστιτούτου, η πλειονότητα των εκπαιδευτικών που 
διδάσκουν ιστορία στη δευτεροβάθµια εκπαίδευση δεν γνωρίζει καθόλου (50,6%) ή γνωρίζει λίγο 
(24,4%) τις νέες τάσεις της ακαδηµαϊκής ιστορίας. Βέβαια, αυτή η έλλειψη διαλόγου ανάµεσα στη 
σχολική και την ακαδηµαϊκή ιστορία δεν αποτελεί ιδιαιτερότητα της Ελλάδας. Παιδαγωγικό 
Ινστιτούτο, «Οι αντιλήψεις των καθηγητών για το µάθηµα της Ιστορίας στο Λύκειο: Πρόγραµµα 
Σπουδών - ∆ιδακτική Μεθοδολογία - Αξιολόγηση του µαθήµατος – Επιµόρφωση, ό.π., 12-14. 
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ιστορίας643 (ο εκπαιδευτικός προσφέρει αντικρουόµενες πηγές και διδάσκει τους 

µαθητές/-τριες τον τρόπο για να οδηγηθούν σε συµπεράσµατα), σε αντίθεση µε τη 

Βόρεια Αµερική, όπου κυριαρχεί η «µοναδική» αφήγηση644. Γι’ αυτό: 

Αρχικά προτείνεται η συγγραφή αναθεωρηµένων βιβλίων  ιστορίας,  που θα 

αποκαλύπτουν την πολυεδρικότητα της ιστορικής αλήθειας,  άσχετα αν αυτό 

µαρτυρεί εσφαλµένες ενέργειές του παρελθόντος, που θα ερέθιζαν τον 

εθνοκεντρισµό µας.
645

   

Ας µη ξεχνάµε  ότι σε ένα µάθηµα,  όπως είναι η Ιστορία,  για παράδειγµα,  

η αναζήτηση αιτιών και αφορµών καθώς και η άσκηση κριτικής  πάνω στα 

διάφορα ιστορικά γεγονότα γίνονται µε βάση την ιδεολογική τοποθέτηση 

συγγραφέα. Έτσι, µε την ύπαρξη περισσοτέρων  του ενός βιβλίων  δίνεται η  

δυνατότητα στους µαθητές να καταλήγουν στα προσωπικά τους  

συµπεράσµατα,  ενώ παράλληλα  διευρύνονται οι πνευµατικοί τους ορίζοντες 

και αυξάνονται οι νοητικές τους λειτουργίες
646

.   

Η πολυφωνία και η ανοχή στον διαφορισµό χαρακτηρίζουν την γενετική 

νοηµατοδότηση του χρόνου και αποτελούν αναγκαίες προϋποθέσεις της αντιαυταρχικής 

αγωγής και της πολιτικής κοινωνικοποίησης του ατόµου. Η πολυφωνία κατευθύνεται 

τόσο εξωστρεφώς προς άλλες ετερόδοξες οµαδώσεις, προς την ετερότητα όσο και 

εσωστρεφώς, δηλαδή προς τη µνήµη του ίδιου του υποκειµένου το οποίο αφήνει το 

ζωτικό εκείνο χώρο για να αναδυθούν µνήµες οι οποίες ενδεχοµένως είχαν καταποντισθεί 

στο βυθό της λήθης ή ακόµη κι αν αναδύονταν δεν επιτρεπόταν η ενάρθρωσή τους. Ας 

µην ξεχνάµε άλλωστε ότι «όπως κάποια πουλιά  εναποθέτουν τα αυγά τους σε φωλιές 

άλλων πτηνών, έτσι η µνήµη ενεργοποιείται σε χώρους που δεν της ανήκουν647»· µοιάζει 

µε τα αδέσποτα σκυλιά που σου κτυπούν την πόρτα απροειδοποίητα, µπαίνουν µέσα, 

µυρίζουν τις γωνίες και απλώς δεν φεύγουν ποτέ. Η πολυφωνία επιτρέπει να ακουστεί 

ό,τι ενδεχοµένως δεν συνάδει µε την αυτοεικόνα που έχουµε εσωτερικεύσει και τελικά 

δεν δηµιουργεί πρόβληµα στο «πώς θα ακούσουµε αυτό που δεν περιµένουµε».  

 

                                                           
643 Βλ. αναλυτικά Ελένη Μπούντα, ό.π., 77-80. 
644 Peter Seixas «Schweigen! Die Kinder! or, Does Postmodern History have a Place in the 
Schools?», in  Stearns P., Seixas P., Wineburg S., (eds.) Knowing, Teaching, and Learning 

History: �ational and International Perspectives,  New York University Press 2000, 19-21. 
645 Πρακτικά 1997-98, 165. 
646 Πρακτικά 1996-97, 120. 
647 Michel de Certeau, παρατίθεται από την Alison Landsberg, «America, the Holocaust, and the 
Mass Culture of Memory: Toward a Radical Politics of Empathy»,  New German Critique, 71, 
Memories of Germany, 63-86. 
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Επίσης,  χρειάζεται να δηµιουργηθεί ένα πολυπολιτισµικό σχολείο,  όπου οι 

µαθητές δε θα διδάσκονται µόνον την ιστορία και τον πολιτισµό της 

Ελλάδας,  αλλά και την ιστορία και τον πολιτισµό των συµµαθητών τους.
648

 

 

Ο αναστοχασµός και αναζήτηση ευθυνών «εντός των εθνικών τειχών» βρίσκεται 

στον αντίποδα της παραδοσιακής και παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης, αφού 

πλέον το υποκείµενο δεν οδηγείται σε µανιχαϊστικά διπολικά σχήµατα για να ερµηνεύσει 

και να κατανοήσει την πραγµατικότητα. Η αυτοεικόνα µας έχοντας χάσει το 

ψευδεπίγραφο λούστρο που την κάλυπτε και από το οποίο γλιστρούσε κάθε ίχνος σκόνης  

που ίσως την ασχήµιζε, εµφανίζει και µελανά σηµεία που την σκοτεινιάζουν και για τα 

οποία νιώθουµε έτοιµοι να µιλήσουµε. Η απόδοση ευθυνών εσωστρεφώς δείχνει µία 

διάθεση ειλικρίνειας, προσπάθεια ιστορικής αυτογνωσίας, ετοιµότητα για επανόρθωση 

και γενικότερα καλλιεργεί µια πιο µετριοπαθή στάση απέναντι στην ετερότητα. 

Άλλωστε, κατά τον Roy Rosenzweig, η διάθεση αναστοχασµού αποτελεί σκοπό της 

σχολικής ιστορίας649. Βέβαια, τροχοπέδη στην προσπάθεια αυτή αποτελούν και οι 

έλληνες/-ίδες εκπαιδευτικοί, οι οποίοι σε µεγάλο βαθµό αδυνατούν να υπερφαλαγγίσουν 

την παραδοσιακή και παραδειγµατική ιστορική συνείδηση και ως ένας από τους 

παράγοντες ιστορικής εγγραµµατοσύνης δεν βοηθούν –σε µεγαλύτερο ή µικρότερο 

βαθµό– στην καλλιέργεια της αναστοχαστικής διάθεσης των µαθητών/-τριών650.  

 

Εµείς οι νέοι,  που ψέξαµε όσο κανένας άλλος και φτύσαµε αυτούς -τους 

χουντικούς προδότες- που έγιναν αιτία να σκλαβωθεί η πατρίδα µας.
651

   

Μιας Τουρκίας,  που απειλεί,  όχι µόνο το νησί µου,  αλλά µε τη δύναµη της 

όλο τον Ελληνισµό,  αρχής γενοµένης,  κατά τη γνώµη µου, από φρικτά λάθη 

Ελλαδιτών και Κυπρίων ηγετών.
652

   

Ήρθε πια, κατά τη γνώµη µου, η στιγµή να δούµε κατάµατα την αλήθεια. 

Υπεύθυνοι για όλη αυτή την εθνική τραγωδία δεν είναι οι άλλοι, όπως 

θέλουµε να πιστεύουµε, αλλά κυρίως υπεύθυνοι είµαστε εµείς.
653

 

 

                                                           
648 Πρακτικά 1996-97, 220. 
649  Roy Rosenweig and David Thelen, The Presence of the Past, Popular Uses of History in 

American Life, ό.π., 187. 
650 Βλ. σχ. Παιδαγωγικό Ινστιτούτο, «Οι αντιλήψεις των καθηγητών για το µάθηµα της Ιστορίας 
στο Λύκειο: Πρόγραµµα Σπουδών - ∆ιδακτική Μεθοδολογία - Αξιολόγηση του µαθήµατος-  
Επιµόρφωση»http://www.pischools.gr/download/programs/erevnes/erevn_istor_lykeio/erevna.pdf  
Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 18/05/2009. 
651 Πρακτικά 1996-97, 259. 
652 Πρακτικά 1996-97, 259. 
653 Πρακτικά 1998-99, 219. 
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Επέλεξα να µιλήσω για το Κόσσοβο, χωρίς οµολογουµένως να έχω σαφή 

εικόνα της εκεί κατάστασης. ∆ε µε αφορά στο πρόβληµα το ζήτηµα µε ποιου 

το µέρος είναι το δίκιο. ∆εν είµαι ούτε µε τους Σέρβους, ούτε µε τους 

Αµερικάνους. ∆ε θεωρώ ότι ο ένας έχει το φωτοστέφανο του Σωτήρα και ο 

άλλος είναι ο διάολος της Κόλασης. Ελάχιστα µε πείθει η αµερικάνικη 

εκδοχή του καλού σερίφη, που επιβάλει την τάξη, σκοτώνοντας τους κακούς 

του κόσµου και τραβώντας το αυτί στους απείθαρχους.
654

 

 

Σε ορισµένες περιπτώσεις γίνεται αναφορά στη δοµή και τη φιλοσοφία που διέπει 

τα εγχειρίδια σχολικής ιστορίας, όχι µόνο τα ελληνικά, τα οποία διακρίνονται από 

εθνοκεντρισµό και υποβάλλουν µε τρόπο λανθάνοντα, µαζί µε άλλους παράγοντες, µία 

ωραιοποιηµένη εικόνα για τον εθνικό εαυτό µέσα από τον αρνητικό –µέσω της 

απαξίωσης, υποβάθµισης ή και αποσιωπήσης– ή τουλάχιστον µη θετικό τρόπο 

παρουσίασης του Άλλου. Ο εξοβελισµός των Άλλων, η εργαλειακή µεταχείρισή τους και 

η ασύµµετρα ετεροβαρής παρουσία τους στα σχολικά εγχειρίδια, όχι µόνο ιστορίας655, 

σίγουρα δεν προάγουν τη διαλλακτικότητα και τη µετριοπάθεια.   

 

 

Στην Ελλάδα µας αρέσει συνήθως να βρίζουµε αυτούς τους ανθρώπους και 

πιστεύω ότι αυτό ξεκινάει από την παιδεία µας. Χωρίς να θέλω να µειώσω 

την προσφορά των Ελλήνων του παρελθόντος, θέλω να πω ότι, στα σχολικά 

βιβλία, ιδίως, βλέπουµε εξάρσεις πατριωτισµού, δηλαδή νιώθουµε συνεχώς 

µία περηφάνεια και ακούµε πόσο καλοί ήταν οι παλιοί Έλληνες και ξεχνάµε 

να δούµε τον πολιτισµό των άλλων λαών. 

 

Ο πρακτικός προσανατολισµός του γενετικού τύπου ιστορικής νοηµατοδότησης 

ιεραρχεί και αξιολογεί τα γεγονότα µε τα δεδοµένα και τις ανάγκες του σήµερα και γι’ 

αυτό παρατηρείται η ώσµωση συνέχειας και αλλαγής. Το παρελθόν ούτε απορρίπτεται 

συλλήβδην ούτε υιοθετείται άκριτα. Η «διύλιση» αποτελεί αναγκαίο όρο για τη δράση 

του υποκειµένου στο παρόν και τον προγραµµατισµό στο µέλλον. Το παρελθόν δεν 

αποτελεί δυσβάσταχτο φορτίο, αλλά αξιολογείται στο πλαίσιο των εκάστοτε 

συγχρονικών συµφραζοµένων. Ο µαθητής/-τρια κάνει την «υπέρβαση» και δε διστάζει να 

                                                           
654 Πρακτικά 1998-99, 245. 
655  Βλ. ενδεικτικά Αβδελά Έφη, Ιστορία και Σχολείο, ό.π.· Σοφία Βούρη, Τα σλαβικά εγχειρίδια 

ιστορίας της βαλκανικής 1991- 1993, ό.π.· Κόκκινος Γ., Κιµουρτζής Π., Γατσωτής Π., 
Κουργιαντάκης Χ., «Η εξάλειψη της ετερότητας από την Ιστορία. Μορφή αποκλεισµού και 
καταπάτηση δικαιωµάτων. Η περίπτωση των σχολικών εγχειριδίων Ιστορίας στην Ελλάδα», ό.π.· 
Φραγκουδάκη Α. – ∆ραγώνα Θ. (επιµ.), ’’Τί εἶν’ ἡ πατρίδα µας;’’: Εθνοκεντρισµός στην 

εκπαίδευση, ό.π. 
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αρνηθεί τη φυσική και αυτονόητη αξία των παρελθοντικών αξιακών συστηµάτων  

προσαρµόζοντάς τα, σε µεγαλύτερο ή µικρότερο βαθµό, στις ανάγκες του παρόντος. 

Γενικότερα, δεν αποδέχεται εκ προοιµίου  οτιδήποτε παραδεδοµένο, αλλά νιώθει την 

ανάγκη να κρίνει, να συγκρίνει και να επιλέξει ό,τι πιστεύει πως υπηρετεί το παρόν. Η 

ελευθερία κίνησης και δράσης αποδεσµεύουν τις ζωογόνες εκείνες δυνάµεις του 

ανθρώπινου υποκειµένου προκειµένου να «πάρει την τύχη στα χέρια του» και να χαράξει 

σε ένα βαθµό την ιστορική του διαδροµή, µακριά από τελεολογικά σχήµατα και 

εσχατολογικές νοηµατοδοτήσεις.  

 

Πρέπει να µην αδιαφορούµε για το κοντινό παρελθόν, για τα ιστορικά 

γεγονότα που διαδραµατίστηκαν τα τελευταία πενήντα χρόνια, αλλά να τα 

αγκαλιάζουµε. Και αυτό, γιατί αυτά που έχουν γίνει τώρα είναι πιο κοντά σε 

µας, αφορούν τον ίδιο µας τον πολιτισµό, τη νεοελληνική γλώσσα. Αυτά που 

έχουν γίνει στο παρελθόν είναι µεν σηµαντικά, αλλά δεν ανταποκρίνονται 

τόσο στη φιλοσοφία µας, έτσι όπως εξελίχθηκε τα τελευταία χρόνια.
656

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
656 Πρακτικά 1998-99, 170. 
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Γ.2 2
η
 Θεµατική κατηγορία: Ιδεολογικά και νοητικά σχήµατα 

 

Στη θεµατική κατηγορία ιδεολογικά και νοητικά σχήµατα κατηγοριοποιούνται 

2828 αναφορές, µέσα από τις οποίες διαφαίνεται ο βαθµός στον οποίο οι µαθητές/-τριες 

υιοθετούν ιδεολογικά και νοητικά σχήµατα, τα οποία σε µεγάλο βαθµό αποτελούν κοινό 

τόπο του σχολικού657 και δηµόσιου λόγου και µπορούν να λειτουργήσουν ως  υλικό για 

την περαιτέρω εµβάθυνση στη διερεύνηση της ιστορικής συνείδησης των µαθητών/-τριών 

του δείγµατος. Κρίνω σκόπιµο να αποκλείσω από τον ακόλουθο πίνακα την κατηγορία 

«πολιτισµός», η οποία λόγω του όγκου των αναφορών και κυρίως της µικρότερης σχέσης 

µε το λεκτικό «νοητικό και ιδεολογικά σχήµατα» θα αλλοίωνε την ανάλυση και να τον 

συνδέσω, αφού πρώτα τον αναλύσω διακριτά.  

 

Πίνακας 9.  Κατανοµή  αναφορών στη θεµατική κατηγορία «Ιδεολογικά και νοητικά 

σχήµατα» 

Θεµατική κατηγορία «Ιδεολογικά και νοητικά σχήµατα» Ν (%) 

Εθνικά θέµατα 76 (2,6%) 

Προοδοκεντρισµός 34 (1,2%) 

Εθνικισµός 153 (5,4%) 

Αλυτρωτισµός 465 (16,3%) 

Ιδεολόγηµα παρακµής 207 (7,3%) 

Εθνική οµοιογένεια 48 (1,7%) 

Αδιάσπαστη συνέχεια 140 (5,0%) 

Συνωµοσιολογία 145 (5,1%) 

Ανάδελφο έθνος 15 (0,5%) 

Ανωτερότητα έθνους 963 (34%) 

Οργανικισµός 207 (7,2%) 

Η αντίσταση ως ειδοποιό γνώρισµα του ελληνισµού 116 (4,1%) 

Θύτες-θύµατα 72 (2,6%) 

Λίγοι-πολλοί 10 (0,5%) 

Καταστολή εσωτερικών εχθρών 9 (0,5%) 

Ενίσχυση εθνικής ταυτότητας 76 (2,7) 

Ταύτιση ελληνικής ιδέας και ορθοδοξίας 56 (2%) 

                                                           
657 Ο σχολικός λόγος δεν πρέπει να ταυτίζεται απόλυτα ούτε µε το περιεχόµενο των σχολικών 
βιβλίων, των οποίων αποτελεί υποσύνολο ούτε µε το αναλυτικό πρόγραµµα. Τµήµα του σχολικού 
λόγου αποτελεί το παραπρόγραµµα και οι σχολικές εορτές, ενώ ο ίδιος ο λόγος των εκπαιδευτικών 
–οι οποίοι είναι φορείς πολλαπλών ταυτοτήτων σε σχέση ώσµωσης και αλληλοεπικάλυψης–  αν 
και θα µπορούσε να κατηγοριοποιηθεί στον σχολικό λόγο, επηρεάζεται από το δηµόσιο και 
µετακενώνει διυλισµένα στοιχεία του τελευταίου στον πρώτο. Εποµένως, η απόλυτη διάκριση 
σχολικού και δηµόσιου λόγου είναι σε ένα βαθµό συµβατική και τεχνητή.  



 

 

Μεγάλη Ιδέα 

Αναγέννηση 

Αµυντικοί Πόλεµοι 

Σύνολο 

 

Γράφημα 2. Κατανομή αναφορών στη θεματική "ιδεολογικά και νοητικά σχήματα"

 

Ο πίνακας δείχνει ότι η πίστη στην ανωτερότητα του ελληνικού έθνους αποτελεί 

µία φυσική και αυτονόητη αλήθεια για τον πληθυσµό της έρευνας, αφού «υπερέχει» µε 

σηµαντική διαφορά από τα υπόλοιπα υπό εξέταση νοητικά και ιδεολογικά σχήµατα. Σε 

καµία βέβαια περίπτωση δεν

να δούµε το δέντρο µέσα στο δάσος. Πιο συγκεκριµένα, η «ανωτερότητα του ελληνικού 

έθνους» αποτελεί µία ψηφίδα, βεβαίως κατά πολύ ευρύτερη 

της ιστορικής σκέψης και των κοιν

συµµετείχαν στο πρόγραµµα «Βουλή των Εφήβων» (1995

διόλου παράδοξο ότι σηµαντικά υψηλό αριθµό αναφορών συγκεντρώνει και η κατηγορία 

«αλυτρωτισµός», αλλά και άλλες κατηγορίες όπως το «το 
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9 (0,3%)

14(0,5%)

13 (0,5%)

2828 (100%)

. Κατανομή αναφορών στη θεματική "ιδεολογικά και νοητικά σχήματα" 

δείχνει ότι η πίστη στην ανωτερότητα του ελληνικού έθνους αποτελεί 

µία φυσική και αυτονόητη αλήθεια για τον πληθυσµό της έρευνας, αφού «υπερέχει» µε 

σηµαντική διαφορά από τα υπόλοιπα υπό εξέταση νοητικά και ιδεολογικά σχήµατα. Σε 

καµία βέβαια περίπτωση δεν πρέπει να δούµε το δέντρο χάνοντας το δάσος, αλλά πρέπει 

να δούµε το δέντρο µέσα στο δάσος. Πιο συγκεκριµένα, η «ανωτερότητα του ελληνικού 

α, βεβαίως κατά πολύ ευρύτερη των υπολοίπων, 

της ιστορικής σκέψης και των κοινωνικών αναπαραστάσεων των µαθητών/

τείχαν στο πρόγραµµα «Βουλή των Εφήβων» (1995-2006). Μάλιστα δεν είναι 

διόλου παράδοξο ότι σηµαντικά υψηλό αριθµό αναφορών συγκεντρώνει και η κατηγορία 

«αλυτρωτισµός», αλλά και άλλες κατηγορίες όπως το «το ιδεολόγηµα της παρακµής» 
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οποίο, αν και prima facie έρχεται σε αντίθεση µε την πίστη στην ανωτερότητα του 

ελληνικού έθνους, συµπληρώνει το κυρίαρχο νοητικό σχήµα.  Η εκλεκτική τους 

συγγέννεια και αµοιβαία αλληλοτροφοδότηση των σχετικών υποκατηγοριών θα αναλυθεί 

στην ειδικότερη ποιοτική ανάλυση. Σε καµία περίπτωση δεν πρέπει να εξετάσουµε κάθε 

θεµατική κατηγορία και υποκατηγορία αποµονωµένα από το σύνολο. Οφείλω βέβαια να 

οµολογήσω ότι νοητικά και ιδεολογικά σχήµατα, όπως η «Μεγάλη Ιδέα», ο 

«Προοδοκεντρισµός», «Λίγοι – Πολλοί» έδωσαν ισχνό αριθµό αναφορών, σίγουρα 

χαµηλότερο από τον «αναµενόµενο». Βέβαια,  πρέπει να έχουµε πάντα κατά νου ότι 

«Φυσικά, η επιλογή των ερωτήσεων πρέπει να είναι πολύ ελαστική, ώστε να τροποποιεί 

την κατεύθυνσή της και να είναι ανοιχτή σε κάθε πιθανότητα, πρέπει ωστόσο να 

παραµένει εξαρχής ικανή να λειτουργήσει σαν µαγνήτης για τα ευρήµατα του 

ντοκουµέντου. Ακόµη και όταν έχει καθορίσει το δροµολόγιο του, ο εξερευνητής 

γνωρίζει πολύ καλά πως δεν θα το ακολουθήσει µε απόλυτη ακρίβεια. ∆ίχως αυτό, όµως 

κινδυνεύει να περιπλανιέται ασταµάτητα και εις µάτην»658.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
658 Bloch,  Απολογία για την Ιστορία, ό.π., 89. 



 

 

Γ.2.1: ΕΘΝΙΚΑ ΘΕΜΑΤΑ 

 

 κατηγορία «εθνικά θέµατα» αναλύεται σε 3 υποκατηγορίες: Μακεδονικό, 

Κυπριακό και Εθνική αφύπνιση.  Ο αριθµός των αναφορών κατανέµεται ως 

εξής: 

 

Πίνακας 9. Κατανοµή  αναφορών στην κατηγορία «εθνικά θέµατα»

Κατηγορία «εθνικά θέµατα»

Μακεδονικό 

Κυπριακό 

Εθνική αφύπνιση 

Σύνολο 

 

 

Γράφημα 3. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "εθνικά θέματα"
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: ΕΘΝΙΚΑ ΘΕΜΑΤΑ  

κατηγορία «εθνικά θέµατα» αναλύεται σε 3 υποκατηγορίες: Μακεδονικό, 

Κυπριακό και Εθνική αφύπνιση.  Ο αριθµός των αναφορών κατανέµεται ως 

Πίνακας 9. Κατανοµή  αναφορών στην κατηγορία «εθνικά θέµατα» 

Κατηγορία «εθνικά θέµατα» Ν (%)

26 (34,2%)

41 (53,9%)

9 (11,9%)

76 (100%)

. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "εθνικά θέματα" 

Κατανοµή αναφορών

Μακεδονικό

Κυπριακό

Εθνική αφύπνιση

κατηγορία «εθνικά θέµατα» αναλύεται σε 3 υποκατηγορίες: Μακεδονικό, 

Κυπριακό και Εθνική αφύπνιση.  Ο αριθµός των αναφορών κατανέµεται ως 

Ν (%) 

(34,2%) 

41 (53,9%) 

9 (11,9%) 

76 (100%) 
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Κυπριακό

Εθνική αφύπνιση



 

 

Γράφημα 4. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "εθνικά θέματα" σε 

Αν και η συγκεκριµένη κατηγορία δεν τροφοδοτεί µε σπουδαίο υλικό την έρευνα 

σχετικά µε τις κοινωνικές αναπαραστάσεις και την ιστορική συνείδηση των µαθητών/

τριών, θα τολµούσα να σηµειώσω ότι η «έξαρση» των αναφορών για το Μακεδονι

στην πενταετία 1996-2000 ενδεχοµένως οφείλεται σε ένα βαθµό στους κραδασµούς που 

ακολούθησαν µετά το 1992 σχετικά µε την ονοµασία της ΠΓ∆Μ, έχοντας βέβαια πάντα 

υπόψη ότι «Ένα ιστορικό γεγονός, έστω και απλούστατο, ουδέποτε οφείλεται σε ένα 

µοναδικό αίτιο· και ουδέποτε έχει µόνο µία συνέπεια. Τα αίτια είναι πολλαπλά, συνήθως 

πάµπολλα, ενίοτε αναρίθµητα. ∆εν τα ανακαλύπτουµε όλα, απλώς ανακαλύπτουµε τα 

σηµαντικότερα –αν είµαστε τυχεροί και κάπως ικανοί

διαβαθµίζουµε µε ευρηµατικό τρόπο και σχηµατίζουµε µια εύλογη ερµηνεία των 

γεγονότων που αφηγούµαστε

 Ως προς τη συχνότητα αναφορών σχετικά µε το Κυπριακό ζήτηµα θα µπορούσε 

να διακρίνει κάποιος µία σχετική συσσώρευση των αναφορών την πενταετία 1996

όταν δηλαδή ξεκίνησε η συζήτηση για την εγκατάσταση του οπλικού συστήµατος 

πυραύλων S-300 και για ένα διάστηµα αποτελούσε θέµα της πολιτικής ατζέντας και του 

δηµόσιου λόγου.  

 Τέλος, σχετικά µε την αναγκαιότητα εθνικής αφύπνισης δεν φαίνεται να 

προκύπτει µε ασφάλεια κάποια «

κοινωνικοπολιτικά ή ιστορικά συµφραζόµενα, παρά µόνο ότι η συχνότητα αναφορών 

συγκεντρώνεται στην πενταετία 1996

                                                          
659 Γιώργος ∆ερτιλής, Ιστορία 

Αθήνα 2005, Α΄ τόµος, 10. 
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. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "εθνικά θέματα" σε συνάρτηση προς το έτος

Αν και η συγκεκριµένη κατηγορία δεν τροφοδοτεί µε σπουδαίο υλικό την έρευνα 

σχετικά µε τις κοινωνικές αναπαραστάσεις και την ιστορική συνείδηση των µαθητών/

τριών, θα τολµούσα να σηµειώσω ότι η «έξαρση» των αναφορών για το Μακεδονι

2000 ενδεχοµένως οφείλεται σε ένα βαθµό στους κραδασµούς που 

ακολούθησαν µετά το 1992 σχετικά µε την ονοµασία της ΠΓ∆Μ, έχοντας βέβαια πάντα 

υπόψη ότι «Ένα ιστορικό γεγονός, έστω και απλούστατο, ουδέποτε οφείλεται σε ένα 

και ουδέποτε έχει µόνο µία συνέπεια. Τα αίτια είναι πολλαπλά, συνήθως 

πάµπολλα, ενίοτε αναρίθµητα. ∆εν τα ανακαλύπτουµε όλα, απλώς ανακαλύπτουµε τα 

αν είµαστε τυχεροί και κάπως ικανοί· και έπειτα τα ιεραρχούµε, τα 

τικό τρόπο και σχηµατίζουµε µια εύλογη ερµηνεία των 

γεγονότων που αφηγούµαστε659».  

Ως προς τη συχνότητα αναφορών σχετικά µε το Κυπριακό ζήτηµα θα µπορούσε 

να διακρίνει κάποιος µία σχετική συσσώρευση των αναφορών την πενταετία 1996

ε η συζήτηση για την εγκατάσταση του οπλικού συστήµατος 

300 και για ένα διάστηµα αποτελούσε θέµα της πολιτικής ατζέντας και του 

Τέλος, σχετικά µε την αναγκαιότητα εθνικής αφύπνισης δεν φαίνεται να 

προκύπτει µε ασφάλεια κάποια «εύκολη» και «πρόδηλη» διαπίστωση –

κοινωνικοπολιτικά ή ιστορικά συµφραζόµενα, παρά µόνο ότι η συχνότητα αναφορών 

συγκεντρώνεται στην πενταετία 1996-2000. Πρέπει, ωστόσο, να σηµειωθεί και πάλι ότι ο 
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Αν και η συγκεκριµένη κατηγορία δεν τροφοδοτεί µε σπουδαίο υλικό την έρευνα 

σχετικά µε τις κοινωνικές αναπαραστάσεις και την ιστορική συνείδηση των µαθητών/-

τριών, θα τολµούσα να σηµειώσω ότι η «έξαρση» των αναφορών για το Μακεδονικό 

2000 ενδεχοµένως οφείλεται σε ένα βαθµό στους κραδασµούς που 

ακολούθησαν µετά το 1992 σχετικά µε την ονοµασία της ΠΓ∆Μ, έχοντας βέβαια πάντα 

υπόψη ότι «Ένα ιστορικό γεγονός, έστω και απλούστατο, ουδέποτε οφείλεται σε ένα 

και ουδέποτε έχει µόνο µία συνέπεια. Τα αίτια είναι πολλαπλά, συνήθως 

πάµπολλα, ενίοτε αναρίθµητα. ∆εν τα ανακαλύπτουµε όλα, απλώς ανακαλύπτουµε τα 

και έπειτα τα ιεραρχούµε, τα 

τικό τρόπο και σχηµατίζουµε µια εύλογη ερµηνεία των 

Ως προς τη συχνότητα αναφορών σχετικά µε το Κυπριακό ζήτηµα θα µπορούσε 

να διακρίνει κάποιος µία σχετική συσσώρευση των αναφορών την πενταετία 1996-2000, 

ε η συζήτηση για την εγκατάσταση του οπλικού συστήµατος 

300 και για ένα διάστηµα αποτελούσε θέµα της πολιτικής ατζέντας και του 
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αριθµός των αναφορών είναι πολύ µικρότερος σε σχ

υποκατηγορίες, οι οποίες µπορεί να δώσουν µία ασφαλέστερη ερµηνεία. 

 

Γράφημα 5. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "εθνικά θέματα" σε συνάρτηση προς την περιοχή 

προέλευσης 

Από το γράφηµα 3 δε φαίνεται

θέµα και στην περιοχή προέλευσης.  
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αριθµός των αναφορών είναι πολύ µικρότερος σε σχέση µε άλλες κατηγορίες και 

υποκατηγορίες, οι οποίες µπορεί να δώσουν µία ασφαλέστερη ερµηνεία.  

. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "εθνικά θέματα" σε συνάρτηση προς την περιοχή 

Από το γράφηµα 3 δε φαίνεται να υπάρχει ισχυρή συσχέτιση ανάµεσα στο εθνικό 

θέµα και στην περιοχή προέλευσης.   
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. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "εθνικά θέματα" σε συνάρτηση προς την περιοχή 
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την κατηγορία «πολιτισµός» αναλύονται κυρίως οι στάσεις των µαθητών/

απέναντι στον ελληνικό πολιτισµό (υλικό και πνευµατικό): αρχαίο ελληνικό, 

βυζαντινό, και νεότερο και σύγχρονο. ∆ευτερευόντως αναλύονται οι στάσεις 

τους προς το ελληνικό πολιτικό σύστηµα και τους έλληνες πολιτικούς. Ιδιαίτερο 

ενδιαφέρον παρουσιάζει το πρώτο µέρος, διότι 

µαθητών/-τριών και σε ποιο βαθµό ο αρχαίος ελληνικός πολιτισµός αποτελεί το κέντρο 

βάρους και την πεµπτουσία του ελληνικού πολιτισµού, υποψία που έχει επιβεβαιωθεί από 

άλλες εµπειρικές έρευνες και στις οποίες θα αναφε

 

Γράφημα 6. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "ελληνικός πολιτισμός"

   Prima facie αναδεικνύεται ένα στοιχείο αναµενόµενο: η θετική αξιοδότηση του 

αρχαίου ελληνικού πολιτισµού, η «σιωπή» για τον βυζαντινό π

πλείστον αρνητικός χρωµατισµός του νεότερου και σύγχρονου ελληνικού πολιτισµού.  

Άλλο ένα στοιχείο καταφανές αποτελεί η ασύ

πνευµατικό πολιτισµό –η διάκριση πνευµατικού 

συµβατική και δύσκολη– έναντι του υλικού και η σχετικά ετεροβαρής αναφορά υπέρ του 

νεότερου και σύγχρονου υλικού πολιτισµού έναντι του αντίστοιχου πνευµατικού. 

 Ειδικότερα, όσο κι αν το τρίσηµο σχήµα της ιστορίας του ελληνικού έθνους, 

καθώς και η αδιάσπαστη συνέχεια του ελληνικού πολιτισµού αποτελο

ων ουκ άνευ στην αντίληψη των µαθητών/

προσέγγισης δεν είναι οι στοχευµένες ερωτήσεις, τότε διαπιστώνεται η ετεροβαρής 

                                                          
660 Για την εκτενή  ανάλυση του ιδεολογήµατος της αδιάσπαστης συνέχειας βλ. σχετική κατηγορία. 
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την κατηγορία «πολιτισµός» αναλύονται κυρίως οι στάσεις των µαθητών/

ελληνικό πολιτισµό (υλικό και πνευµατικό): αρχαίο ελληνικό, 

και νεότερο και σύγχρονο. ∆ευτερευόντως αναλύονται οι στάσεις 

τους προς το ελληνικό πολιτικό σύστηµα και τους έλληνες πολιτικούς. Ιδιαίτερο 

ενδιαφέρον παρουσιάζει το πρώτο µέρος, διότι µπορεί να αναδείξει την αξιοδότηση των 

τριών και σε ποιο βαθµό ο αρχαίος ελληνικός πολιτισµός αποτελεί το κέντρο 

βάρους και την πεµπτουσία του ελληνικού πολιτισµού, υποψία που έχει επιβεβαιωθεί από 

άλλες εµπειρικές έρευνες και στις οποίες θα αναφερθούµε στη συνέχεια.  

. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "ελληνικός πολιτισμός" 

αναδεικνύεται ένα στοιχείο αναµενόµενο: η θετική αξιοδότηση του 

αρχαίου ελληνικού πολιτισµού, η «σιωπή» για τον βυζαντινό πολιτισµό και ο ως επί το 

πλείστον αρνητικός χρωµατισµός του νεότερου και σύγχρονου ελληνικού πολιτισµού.  

Άλλο ένα στοιχείο καταφανές αποτελεί η ασύµµετρη αναφορά στον αρχαίο ελληνικό 

η διάκριση πνευµατικού - υλικού πολιτισµού είναι σ

έναντι του υλικού και η σχετικά ετεροβαρής αναφορά υπέρ του 

νεότερου και σύγχρονου υλικού πολιτισµού έναντι του αντίστοιχου πνευµατικού. 

Ειδικότερα, όσο κι αν το τρίσηµο σχήµα της ιστορίας του ελληνικού έθνους, 

ι η αδιάσπαστη συνέχεια του ελληνικού πολιτισµού αποτελούν  στοιχεία εκ των 

στην αντίληψη των µαθητών/-τριών 660,  φαίνεται ότι όταν η µέθοδος 

προσέγγισης δεν είναι οι στοχευµένες ερωτήσεις, τότε διαπιστώνεται η ετεροβαρής 

                   
Για την εκτενή  ανάλυση του ιδεολογήµατος της αδιάσπαστης συνέχειας βλ. σχετική κατηγορία. 
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και νεότερο και σύγχρονο. ∆ευτερευόντως αναλύονται οι στάσεις 

τους προς το ελληνικό πολιτικό σύστηµα και τους έλληνες πολιτικούς. Ιδιαίτερο 

µπορεί να αναδείξει την αξιοδότηση των 

τριών και σε ποιο βαθµό ο αρχαίος ελληνικός πολιτισµός αποτελεί το κέντρο 

βάρους και την πεµπτουσία του ελληνικού πολιτισµού, υποψία που έχει επιβεβαιωθεί από 
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αξιολόγηση των τριών «φάσεων» του ελληνικού πολιτισµού. Σε έρευνα της Ελένης 

Αποστολίδου καταδεικνύεται η αµφίσηµη στάση των ελλήνων/-ίδων εκπαιδευτικών 

αναφορικά µε το Βυζάντιο: στις ανοικτές ερωτήσεις οι αναφορές στο Βυζάντιο ήταν πολύ 

λίγες, ενώ «το Βυζάντιο αποτελεί µέρος της ελληνικής ταυτότητας µόνο όταν 

απευθύνονται στοχευµένες ερωτήσεις»661. Η προσήλωση στην κλασική αρχαιότητα, κατά 

την Αποστολίδου, αποτελεί διαβατήριο για την είσοδο της Ελλάδας στην Ευρώπη και 

µέσο απαγκίστρωσης από την οθωµανική και βαλκανική περίοδο και χώρο662. Ο 

κανονιστικός χαρακτήρας του αρχαίου ελληνικού πολιτισµού ως στοιχείο της ιστορικής 

κουλτούρας και η εγχάραξη αυτής της αντίληψης στην ιστορική συνείδηση των 

υποκειµένων έχει ήδη αναδειχθεί από έρευνα του Παιδαγωγικού Ινστιτούτου σε έλληνες/-

ίδες εκπαιδευτικούς, αναδεικνύοντας έτσι το διαγενεακό αυτό νοητικό σχήµα663. Η 

απώθηση του Βυζαντίου και η προσήλωση στην κλασική αρχαιότητα –και εν µέρει στη 

σύγχρονη ιστορία, χωρίς αυτό να δηλώνει κάποια αντίφαση– αποτελεί µία αξιολογική 

στάση τόσο των εκπαιδευτικών όσο και των µαθητών/-τριών και διαπιστώνεται και στην 

έρευνα Youth and History664, σε αυτή των Θ. ∆ραγώνα, Γ. Κουζέλη και Ν. Ασκούνη665, 

                                                           
661 Eleni Apostolidou, «Oscillating Between the Recent Past and the Remote Past: The Perceptions 
of the Past and the Discipline of History of Secondary School Teachers in Greece», in 
International Journal of Historical Learning, Teaching and Research, Volume 9, Number 2 - 
Autumn/Winter 2010, 6-14· Apostolidou Eleni, The Historical Consciousness of 15-year-old 

students in Greece, a thesis submitted for the degree of Doctor of Philosophy, Institute of 
Education, University of London, 2006, 129. Η στάση αυτή θυµίζει αυτή των ελλήνων 
εκπαιδευτικών στην πανευρωπαϊκή έρευνα «Youth and History»: οι εκπαιδευτικοί απαντούν 
αρνητικά στην ερώτηση αν ο τουρκικός πολιτισµός επηρέασε τον ελληνικό, ενώ απαντώντας σε 
άλλη ερώτηση θεωρούν ότι ο τουρκικός πολιτισµός επηρέασε αρνητικά τον ελληνικό. Η 
φαινοµενική αυτή αντίφαση ερµηνεύεται από την άρνηση και απροθυµία τους να παραδεχθούν 
δηλώσουν δηµόσια ότι ο ελληνικός πολιτισµός φέρει τουρκικά πολιτιστικά στοιχεία. Βλ. Σχετικά 
Thalia Dragonas, Buvra Ersanli and Anna Frangoudaki,  «Greek and Turkish students’ views on 
history, the nation and democracy», in Faruk Birtek and Thalia Dragonas (eds.), Citizenship and 

the �ation-State in Greece and Turkey, Routledge, Oxon 2005, 180. 
662 Ίσως αυτό το αντιθετικό αξιοδοτικό δίπολο Αρχαιότητα – Βυζάντιο να φανερώνει την αδυναµία 
αφοµοίωσης της έννοιας του «ελληνισµού»,  η οποία επινοήθηκε προκειµένου να γεφυρώσει το 
χάσµα που προέκυψε µετά τη σύσταση του ελληνικού κράτους το 1830: ο Παπαρρηγόπουλος και ο 
Ζαµπέλιος µίλησαν για εθνική συνέχεια και όχι για παλιγγενεσία ή αναγέννηση. Ο 
ελληνοχριστιανικός εθνοκεντρισµός στηριζόµενος στην κατασκευή ιστορικής συνέχειας του 
έθνους (αδιάσπαστη συνέχεια) υπερφαλάγγισε τον αρχαιοελληνικό εθνοκεντρισµό, ο οποίος 
παραµέριζε το Βυζάντιο. Σχετικά µε το παπαρηγοπούλειο σχήµα βλ. Κόκκινος et al., ό.π., 2005, 
129-58·  Παπαταξιάρχης, ό.π., 421· Liakos, «Hellenism and the Making of the Modern Greece”, 
Historein, 7· Κων/νος Τσουκαλάς, «Ιστορία, µύθοι και χρησµοί», στο Εταιρεία Σπουδών 
Νεοελληνικού Πολιτισµού και Γενικής Παιδείας, Έθνος –Κράτος -Εθνικισµός, 1994, 287-303. 

Αξιόλογη είναι επίσης η παρατήρηση του Γ. Τσουρβάκα, ο οποίος αναλύοντας το ελληνικό 
τηλεοπτικό περιεχόµενο, ανάµεσα στα άλλα, διαπιστώνει ότι  «η προσέγγιση ελληνισµού και 

χριστιανισµού αποτελούν κύρια στοιχεία πατριωτισµού ως ιδεολογία στήριξης στο ελληνικό 

τηλεοπτικό περιεχόµενο της περιόδου 1972-74». Γιώργος Τσουρβάκας, Μορφή και περιεχόµενο της 

τηλεοπτική επικοινωνίας, διδακτορική διατριβή, Πάντειο Πανεπιστήµιο Κοινωνικών και Πολιτικών 
Επιστηµών, 1995, 241. 
663 Παιδαγωγικό Ινστιτούτο, «Οι αντιλήψεις των καθηγητών για το µάθηµα της Ιστορίας στο 
Λύκειο: Πρόγραµµα Σπουδών - ∆ιδακτική Μεθοδολογία - Αξιολόγηση του µαθήµατος – 
Επιµόρφωση»http://www.pischools.gr/download/programs/erevnes/erevn_istor_lykeio/erevna.pdf  
Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 18/05/2009, 15-23. 
664 Youth and History, ό.π., 70-71. 
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αλλά και στην έρευνα του Γιώργου Κόκκινου et al.666. Σε καµία βέβαια περίπτωση δεν 

πρέπει να θεωρηθεί ως δεδοµένη ή ως ευθύγραµµη και νοµοτελειακή σχέση αιτίου-

αιτιατού αυτή που συνδέει τις αντιλήψεις και στάσεις των εκπαιδευτικών µε τις 

αντίστοιχες των µαθητών/-τριών, αφού «ο εκπαιδευτικός λόγος που διαµορφώνει την 

έννοια του έθνους και τον εθνοκεντρισµό µέσα στα σχολικά βιβλία “αναπλαισιώνεται”, 

κατά τον όρο του Μπερνστάιν, από πολλές µεριές: […] µέσα από την καθηµερινή 

εκπαιδευτική πρακτική, τις σχολικές γιορτές και επετείους καθώς και τη διακόσµηση των 

τάξεων»667. Παράλληλα, και σύµφωνα µε την Ola Hallden, διαπιστώνεται διαφορά 

ανάµεσα σε όσα «λέει» ο εκπαιδευτικός και σε όσα αφοµοιώνει ο µαθητής668, ενώ πρέπει 

πάντα να έχουµε υπόψη µας ότι «οι µαθητές δεν έρχονται στο σχολείο µε άδειο κεφάλι. 

Φέρνουν στο σχολείο και στο µάθηµα της Ιστορίας τις ιδέες τους για τον κόσµο, τη 

γνώση τους, την προσωπική τους κατανόηση και τις παρερµηνείες τους σχετικά µε τις 

κοινωνίες του παρελθόντος καθώς και ένα σύνολο ευρύτερων παραδοχών για την 

ανθρώπινη συµπεριφορά. Τα παιδιά επιδεικνύουν ένα τύπο κατανόησης για το παρόν και 

το παρελθόν που έχει τοπικό, προσωποποιηµένο και αποσπασµατικό χαρακτήρα και 

περιορισµένη αίσθηση του χρόνου»669. Οι εκπαιδευτικοί αποτελούν έναν από τους 

παράγοντες που διαµορφώνουν την ιστορική συνείδηση670 και τις κοινωνικές 

αναπαραστάσεις των µαθητών/-τριών –χωρίς να είναι εφικτός ο ακριβής προσδιορισµός 

της βαρύτητας που έχουν–  και σίγουρα είναι εξαιρετικά δύσκολο έργο ο προσδιορισµός 

και η ποσοτική έκφραση της έντασης που ασκούν.  

 Η προκείµενη έρευνα λοιπόν ενισχύει αυτό που ήδη υποψιαζόµασταν: τον 

παραδειγµατικό χαρακτήρα του αρχαίου ελληνικού –σχεδόν αποκλειστικά πνευµατικού– 

κόσµου.  Ο αριθµός των αναφορών ως απόλυτο µέγεθος είναι εξαιρετικά υψηλός (769) 

και ανήκει σε µία από τις οκτώ κατηγορίες δευτέρου επιπέδου οι οποίες συγκεντρώνουν 

τις περισσότερες αναφορές. Ο αριθµός αυτός αποτελεί µία ένδειξη ότι ο αρχαίος 

ελληνικός πολιτισµός µαζί µε τις υπόλοιπες κατηγορίες έχουν κεντρική θέση στη σκέψη 

των µαθητών/-τριών, σε αντίθεση µε κάποιες κατηγορίες για τις οποίες κυριαρχεί 
                                                                                                                                                                
665 Θ. ∆ραγώνα, Γ. Κουζέλης, Ν. Ασκούνη, «Αποτελέσµατα έρευνας πεδίου», στο Α. 
Φραγκουδάκη - Θ. ∆ραγώνα, ό.π., 240.  
666 Κόκκινος et al., ό.π., 2005, 94. 
667 Ε. Αβδελά, «Εθνική ταυτότητα και σχολείο», στο Α. Φραγκουδάκη - Θ. ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 
44.  
668 Ola Hallden, «Constructing the Learning Task in History Instruction», in Carretero – Voss 
(eds.), Cognitive and Instructional Processes in History and Social Sciences, ό.π., 1994, 188-90. 
669  C. Husband, Τι σηµαίνει η διδασκαλία της Ιστορίας; Γλώσσα, ιδέες και νοήµατα, µτφρ. Α. 
Λυκούργος, Μεταίχµιο, Αθήνα 2004, 88. 
670 Κατατοπιστική για το ρόλο των εκπαιδευτικών  στο βαθµό διαµόρφωσης  της ιστορικής 
συνείδησης των µαθητών/-τριών µέσα από τις πηγές είναι η έρευνα της Μαρίας Μαµούρα. Αν και 
το δείγµα είναι µικρό για να διεκδικεί αξιώσεις γενίκευσης, όπως παραδέχεται η ερευνήτρια, 
φαίνεται ότι σε ένα βαθµό το τµήµα αποφοίτησης παίζει κάποιο ρόλο στη διαµόρφωση του 
γενετικού τύπου ιστορικής συνείδησης.   Μαρία Μαµούρα, Η διδασκαλία της ιστορίας από πηγές 

και η διαµόρφωση ιστορικής συνείδησης στη δευτεροβάθµια εκπαίδευση. Μύθος ή πραγµατικότητα, 
διδακτορική διατριβή, ΕΚΠΑ, Φιλοσοφική σχολή, τµήµα ΦΠΨ, 2011. 



 

 

απόλυτη «σιωπή». Στη ανάλυση περιεχοµένου βέβαια είναι εξίσου σηµαντική όχι µόνο η 

παρουσία, αλλά και η απουσία. Στο σηµείο αυτό θα περιοριστώ σε ένα σχετικό

παράδειγµα: δεν εντόπισα ούτε µία αναφορά σε γλωσσικές µειονότητες και αυτό έχει τη 

σηµασία του: η εθνική αυτοεικόνα των µαθητών/

έθνος ως γλωσσικά οµογενοποιηµένο.

 Ειδικότερα, ο υψηλός αριθµός αναφορών σχετικά µε τον αρχ

πνευµατικό πολιτισµό θα µπορούσε να ερµηνευθεί και ψυχολογικά, χωρίς σε καµία 

περίπτωση να οδηγούµαστε σε ψυχολογικό αναγωγισµό: πρόκειται για την ιστορία ως 

υπεραναπλήρωση της σύγχρονης αδυναµίας ή αβελτηρίας. Αυτή η επιλεκτική χρήση του 

παρελθόντος, συγκεκριµένα η επιλογή της πρόταξης του εξαιρετικού και 

αναγνωρισµένου, αποτελεί µία ψυχολογική στρατηγική του υποκειµένου, συλλογικού ή 

ατοµικού, καθώς, πέρα από το γεγονός ότι το καθιστά ικανό να ξεχωρίζει από τα 

υπόλοιπα υποκείµενα, εδραιώνει, 

 

Γράφημα 7. Απόλυτος αριθμός αναφορών

 Σηµαντική επισήµανση αποτελεί επίσης η ετεροβαρής αναφορά στον πνευµατικό 

πολιτισµό της κλασικής αρχαιότητας: ενδεχοµένως η πλάστιγγα γέρνει προς τον

πνευµατικό πολιτισµό λόγω αφενός της αντίληψης ότι το πνεύµα υπερέχει της ύλης και 

αφετέρου της υλικής υπεροχής και υλικής προόδου του σύγχρονου δυτικού πολιτισµού

                                                          
671 Blatz & Michael Ross, "Historical Memories", in James Wertsch and Pascal Boyer (eds.), 
Memory in Mind and Culture, Cambridge University Press 2009, 224
Historical Thinking: Interplays and Transferences»
672 Ανάλογη χρήση του διπολικού σχήµατος οικονοµία
αποσιώπηση των πολλαπλών θετικών συνεπειών του εκσυγχρονισµού και η συρρίκνωση της 
δυτικής πραγµατικότητας σε ένα χυδαίο “υλισµό” 
ισχυρής αλλά σχεδόν “απολίτιστης” Ευρώπης, η οποία αδιαφορεί για την καλλιέργεια του 
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λθόντος, συγκεκριµένα η επιλογή της πρόταξης του εξαιρετικού και 

αναγνωρισµένου, αποτελεί µία ψυχολογική στρατηγική του υποκειµένου, συλλογικού ή 

ατοµικού, καθώς, πέρα από το γεγονός ότι το καθιστά ικανό να ξεχωρίζει από τα 

υπόλοιπα υποκείµενα, εδραιώνει, παράλληλα, µία θετική αυτοεικόνα του671.  
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Η ερµηνεία αυτή σε κάθε περίπτωση αποτελεί απλώς µία υπόθεση χωρίς δυνατότητα 

«απόδειξης». Παράλληλα, οι µαθητές/-τριες εστιάζουν στην κλασική αρχαιότητα και 

σπανίως στην αρχαϊκή, την ελληνιστική ή/και στην ρωµαϊκή εποχή. Η διαπίστωση αυτή 

συνάδει µε µία ανάλογη της Αποστολίδου: στις ανοικτές ερωτήσεις όλες οι απαντήσεις 

εστίαζαν στην κλασική αρχαιότητα. Η Αποστολίδου ερµηνεύει τη στάση αυτή 

αναφέροντας ότι το νεοελληνικό εθνικό αφήγηµα δοµήθηκε  µε κέντρο αναφοράς την 

κλασική αρχαιότητα, καθώς και το κίνηµα του φιλελληνισµού σε αυτήν ακριβώς την 

εποχή έδωσε έµφαση καλλιεργώντας την κλασική παιδεία στα δυτικά πανεπιστήµια στις 

αρχές του 19ου αιώνα673. Η προσήλωση λοιπόν στην κλασική εποχή υλοποιήθηκε, σε 

µεγάλο βαθµό, µέσω της Ευρώπης και σε ένα βαθµό ο δυτικοκεντρισµός και η 

οικουµενική και κανονιστική διάσταση του νεωτερικού δυτικού πολιτισµού (που θα 

συναντήσουµε σε ορισµένες περιπτώσεις) αποτελούν προσωπεία µιας παγιωµένης 

εξιδανίκευσης του αρχαίου Ελληνισµού. Η αυτονόητη και φυσική ανωτερότητα της 

κλασικής Ελλάδας επιβάλλει λοιπόν την παραδειγµατική υιοθέτηση των αρχών και ιδεών, 

οι οποίες είναι ικανές και αναγκαίες συνθήκες για την επιτυχή προσανατολισµό στο 

παρόν. Εύκολα λοιπόν αντιλαµβάνεται κάποιος ότι η υιοθέτηση του κανονιστικού 

χαρακτήρα της κλασικής αρχαιότητας αποτελεί  δοµική έκφανση του παραδειγµατικού 

τύπου ιστορικής συνείδησης674. Ο παραδειγµατικός χαρακτήρας της κλασικής 

αρχαιότητας βέβαια δεν αποτελεί δεσπόζον στοιχείο µόνο στην ιστορική συνείδηση των 

µαθητών/-τριών της έρευνας, αλλά και του κυρίαρχου εθνικού αφηγήµατος το οποίο δεν 

εναρθρώνεται µόνο λεκτικά, αλλά και εικονιστικά σε ποικίλες περιπτώσεις, όπως για 

παράδειγµα στο διαβατήριο: µία σειρά από εικόνες επιβάλλουν υπόρρητα την 

ανωτερότητα της αρχαίας Ελλάδας, αλλά και το ιδεολόγηµα της αδιάλειπτης εθνικής 

συνέχειας, της ταύτισης της ελληνικής ιδέας µε την Ορθοδοξία κ.ά. Έτσι, «οι αρχαιότητες 

µε εσάνς ορθοδοξίας [Αγιά Σοφιά]  και εκµοντερνισµού   [Γέφυρα Ρίου-Αντιρρίου] είναι 

εκεί για να µε κοιτούν και για να µε επιβλέπουν, να µου θυµίζουν πώς πρέπει να 

παρουσιάζοµαι στους άλλους, να µε ταυτοποιούν, να µε τακτοποιούν, να µε ταυτίζουν και 

να µου ζητούν επιτακτικά να ταυτίζοµαι»675 θυµίζοντας τον κοινότοπο εθνικισµό του  

Billig. Τα ίδια ιδεολογήµατα υπηρέτησε και υπηρετεί συχνά η επιστήµη της 

                                                                                                                                                                
πνεύµατος και την ανθρώπινη ισορροπία. Μέσα σε ένα τέτοιο σχήµα προκύπτει ως αυταπόδεικτη η 
πνευµατική ανωτερότητα ενός πολιτισµού “µε ανθρώπινο πρόσωπο” και “οικουµενικές αξίες”, 
όπως ο ελληνικός». Βλ. σχετικά Νέλλη Ασκούνη, «Απέναντι σε δύο αντιθετικές φιγούρες του 
“εθνικού άλλου”: στοιχεία από µία ανάλυση του λόγου των εκπαιδευτικών», στο  Α. Φραγκουδάκη  
- Θ. ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 1997, 287. 
673 Eleni Apostolidou, «Oscillating Between the Recent Past and the Remote Past: The Perceptions 
of the Past and the Discipline of History of Secondary School Teachers in Greece», ό.π., 10. 
674 Ο παραδειγµατικός και νοµοθετικός χαρακτήρας του αρχαίου παρελθόντος δεν αποτελεί ίδιο 
µόνο της ελληνικής ιστορικής κουλτούρας, αλλά αναλόγως νοµοθετικό ρόλο επιτελεί και το Torah 
για το Ισραήλ και η Σαρία και το Κοράνι για τα µουσουλµανικά έθνη. Βλ. σχετικά Liakos, 
«Hellenism and the Making of the Modern Greece», ό.π., 20. 
675 ∆ηµήτρης Παπανικολάου,  «Η αποδόµηση της εθνικής», Τα Νέα, 23 Αυγούστου 2008.  
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αρχαιολογίας, η οποία δε δίστασε να ακολουθήσει µονοπάτια που οδηγούν στον ρατσισµό 

και τον εθνικισµό676.   

Σήµερα, µε την επίσκεψή µου στην Ακρόπολη,  κατάλαβα τι σηµαίνει 

ελληνικός πολιτισµός  και θεώρησα ότι βρίσκοµαι "σαν στο σπίτι µου".  

Πιστεύω,  ότι αυτά τα µαθήµατα θα έπρεπε να γίνουν υποχρεωτικά  σε όλα 

τα σχολεία,  έτσι ώστε κάθε µαθητής, έστω και αν δεν µπορέσει να εισαχθεί 

σε ένα πολυπόθητο ΑΕΙ,  να έχει τις βασικές ανθρωπιστικές γνώσεις,  που 

θα του δηµιουργήσουν κάποιες αντιστάσεις, για να αντιµετωπίσει τα 

προβλήµατα της ζωής του.
677

 

Είναι, λοιπόν, αναγκαίο όχι µόνο να µην παραγκωνίζουµε την πολιτιστική 

µας κληρονοµιά και τα ιδεώδη µε τα οποία µεγαλώσαµε, αλλά να 

προσπαθήσουµε, η παγκόσµια κουλτούρα να οργανωθεί µε βάση το αρχαίο 

ελληνικό φώς. Είναι το µοναδικό, που µε το πέρασµα των αιώνων 

αποδεδειγµένα παρέµεινε άσβεστο, φωτίζοντας την οικουµένη µε τις 

πανανθρώπινες αξίες του. Αυτό, βέβαια θα προσπαθήσουµε να το 

πετύχουµε, όχι κλεισµένοι µέσα σε ένα στείρο εθνικιστικό πνεύµα, αλλά µε 

σεβασµό στον πολιτισµό, τις παραδόσεις και τη θρησκεία των άλλων 

λαών.
678

  

 

 Όπως ήδη ανέφερα, οι περιπτώσεις κατά τις οποίες οι µαθητές/-τριες αβίαστα 

αναφέρονται  στον βυζαντινό πολιτισµό –σε κάθε περίπτωση η απουσία στοχευµένων ή 

ελεύθερων ερωτήσεων ως µέθοδος προσπέλασης του υλικού µάς επιτρέπει σε ένα βαθµό 

να µιλάµε για «αβίαστη» mutatis mutandis από την πλευρά του ερευνητή ενάρθρωση της 

ιστορικής συνείδησης και των κοινωνικών αναπαραστάσεων που αναφέρονται στον 

βυζαντινό πολιτισµό –υλικό και πνευµατικό–  είναι εξαιρετικά σπάνιες (24 σε σύνολο 

1359 σχετικών µε τον υλικό και πνευµατικό πολιτισµό, δηλ. 1,76%). Φαίνεται λοιπόν ότι 

η ετεροβαρής αξιοδότηση αρχαίου ελληνικού και βυζαντινού πολιτισµού αποτελεί 

εκδήλωση της αξιακής  αντίφασης που χαρακτηρίζει την εθνική  αυτοεικόνα και η οποία 

σε µεγάλο βαθµό ερµηνεύεται από τον Κωνσταντίνο Τσουκαλά ως εξής: «Αν η 

ευρωκεντρική εξύµνηση της αρχαιότητας κατέστησε αναπόφευκτη την οικειοποίησή της 

από τους νέους Έλληνες, ταυτόχρονα ολόκληρη η βυζαντινοχριστιανική περίοδος 

                                                           
676 Alan Barnar and Jonathan Spencer, Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology, 
Routledge,  London – New York 1996, 75-77. 
677 Πρακτικά 1996-97, 124. 
678 Πρακτικα 1999-2000, 270. 
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παρέµενε αξιακά έωλη679». Στην περίπτωση αυτή η σιωπή-απουσία είναι εξίσου ηχηρή µε 

την παρουσία. Αν και το  Αναλυτικό Πρόγραµµα Σπουδών αφιερώνει σηµαντικό χρόνο 

στην βυζαντινή ιστορία στη ∆ευτεροβάθµια Εκπαίδευση (ειδικότερα στη δευτέρα 

γυµνασίου και λυκείου), το Βυζάντιο δεν φαίνεται να αποτελεί κοινό τόπο στην ιστορική 

σκέψη των µαθητών/-τριών680.  

 

  Προτείνω γι’ αυτά τα θέµατα εφαρµογή του δικαιώµατος για εκπαίδευση,  

που σε αυτή την περίπτωση να είναι ελληνική,  µε το κτίσιµο ελληνικών 

σχολείων και σε αυτά τα µέρη. Ανέγερση εκκλησιών, όπου υπάρχει 

Ελληνισµός.  Καταγγελία κάθε ενέργειας, που θέτει σε κίνδυνο την οµαλή 

διαβίωση των Ελλήνων µέσω του ΟΗΕ, της Ευρωπαϊκής Ένωσης, της 

∆ιεθνούς Αµνηστίας. Οικονοµική βοήθεια από το ελληνικό κράτος και 

κίνητρα,  για να µείνει εκεί ο ελληνικός πληθυσµός.  Και τέλος,  τα στοιχεία 

του αρχαιοελληνικού πολιτισµού και του Βυζαντινού να µπουν κάτω υπό την 

προστασία διεθνών οργανισµών,  όπως παραδείγµατος χάριν η Ουνέσκο
681

. 

 Αυτή η αµφιθυµική στάση απέναντι στο Βυζάντιο και η καθυστερηµένη εγγραφή 

του στο συλλογικό φαντασιακό ερµηνεύεται, αλλά και την ίδια στιγµή εκδηλώνεται και 

σε γεγονότα όπως ο «καθυστερηµένος» διορισµός του πρώτου καθηγητή βυζαντινής 

τέχνης και ιστορίας το 1921 και το 1924 αντίστοιχα και η αφαίρεση από τον Παρθενώνα 

όλων των κτηρίων και αρχιτεκτονικών προσθηκών που ήταν µεταγενέστερες του 5ου προ 

Χριστού αιώνα682, αλλά στην εχθρική στάση που τήρησε ο Κοραής προς το Βυζάντιο683 

αλλά και  τα «τριάντα σχεδόν χρόνια µέχρι να γίνει επισήµως δεκτό ώς αναπόσπαστο 

µέρος της το Βυζάντιο, αν µετρήσουµε από το 1853 που ο Παπαρρηγόπουλος εκδίδει το 

εγχειρίδιό του, και ανυπολόγιστα πολύ περισσότερα αν λάβουµε ως κριτήριο τα 

ανεπισήµως κρατούντα, µεταξύ ιδίως των εκτός Ελλάδος Ελλήνων684».  Φαίνεται λοιπόν 

πως από τη σύσταση του ελληνικού κράτους εµφανίζονται παλίνδροµες και αντινοµικές 

κινήσεις σχετικά µε την εγγραφή της βυζαντινής ιστορίας στο επίσηµο εθνικό αφήγηµα, 

ενώ η κλασική αρχαιότητα αποτέλεσε εξαρχής καταστατική αφετηρία και 

αδιαπραγµάτευτος πυλώνας για τη δόµηση του εθνικής ταυτότητας.  

                                                           
679 Κων. Τσουκαλάς, «Ιστορία, µύθοι και χρησµοί», στο Εταιρεία Σπουδών Νεοελληνικού 
Πολιτισµού και Γενικής Παιδείας, Έθνος – Κράτος – Εθνικισµός, 1994, 303. 
680 Μάλιστα η βυζαντινή ιστορία χαρακτηρίζεται ως λίγο ενδιαφέρουσα από τους µαθητές/-τριες 
∆ηµοτικού. Βλ. σχετικά  Κόκκινος et al., ό.π., 2005, 271, 290. 
681 Πρακτικά 1996-97, 183. 
682 Antonis Liakos, «Hellenism and the Making of the Modern Greece», ό.π., 9 και 35· Αντώνης 
Λιάκος, Πώς το παρελθόν γίνεται ιστορία;, ό.π., 257. 
683 Ηρακλής Μήλλας, Εικόνες Ελλήνων και Τούρκων. Σχολικά βιβλία, ιστοριογραφία, λογοτεχνία 

και εθνικά στερεότυπα, ό.π., 299. 
684 Έλλη Σκοπετέα, «Βαλκανικές εθνικές ιστορίες», στο Εταιρεία Σπουδών Νεοελληνικού 
Πολιτισµού και Γενικής Παιδείας, Έθνος – Κράτος – Εθνικισµός, 1994, 310. 
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 Άλλη µία έρευνα που έρχεται να επιβεβαιώσει την ετεροβαρή σχέση αρχαίου, 

βυζαντινού και νεότερου και σύγχρονου ελληνικού πολιτισµού: «[οι ιστορικές µνήµες 

και οι «αµνησίες» των Ελλήνων αρθρώνονται σε τρεις οργανωτικές αρχές, µία εκ των 

οποίων είναι] Ένα ένδοξο παρελθόν µνήµης, που συντίθεται κατά κύριο λόγο από την 

αρχαιότητα, την Επανάσταση του 1821 και τα θετικά και ηρωικά γεγονότα. Η 

αρχαιότητα φαίνεται να κατέχει κεντρική θέση στις µνήµες των Ελλήνων, αφού είναι 

συνώνυµη του πολιτισµού, της δηµοκρατίας, των τεχνών, των γραµµάτων, της 

φιλοσοφίας, του µεγαλείου και των αξιών685».  Έτσι,  

Τα πολύτιµα µνηµεία της αρχαίας ιδιοφυίας και καλαισθησίας θα συµβάλουν 

όχι µόνο στην προβολή των τεχνών,  αλλά και στην εξυπηρέτηση του εθνικού 

µας χαρακτήρα,  του πλούτου µας,  του ουσιαστικό µας µεγαλείου.
686

   

Είναι αδιαµφισβήτητη σήµερα  η προσφορά της Αρχαίας Ελλάδας στην 

υφήλιο. Με βάση τον αρχαίο ελληνικό πολιτισµό δηµιουργήθηκαν όλοι οι 

άλλοι πολιτισµοί.  Η φιλοσοφία,  το θέατρο,  τα µαθηµατικά,  πρώτα στην 

Αρχαία Ελλάδα αναπτύχθηκαν.
687

 

Έτσι εκτιµούν την κατοχή των µαρµάρων σε χρήµα και δηλώνουν δηµόσια 

"Τι θα είναι το Βρετανικό Μουσείο χωρίς τα µάρµαρα"; Απ’ ό,τι 

υποψιάζοµαι γι’ αυτό τα καθαρίσανε και τα ξασπρίσανε, για να είναι 

φαίνεται πιο νοικοκυρεµένα! 
688

 

 

 Το συµβολικό βάρος του αρχαίου παρελθόντος κυριαρχεί και ταυτίζεται µε την 

µοναδικότητα, τη διαχρονικότητα και τη διεθνή αναγνώριση. Ο υπερθεµατισµός του 

αρχαίου ελληνικού πολιτισµού σίγουρα δεν προκύπτει ως µη αναµενόµενο πόρισµα της 

έρευνας. Αρκεί κανείς να θυµηθεί όσα γράφει η Νέλλη Ασκούνη: «Ταυτόχρονα όµως, η 

απουσία οποιασδήποτε µνείας στον σύγχρονο ελληνικό πολιτισµό (σε συνδυασµό µε τις 

αρνητικές εικόνες του σήµερα που αναδεικνύει το βιβλίο [εγχειρίδιο Γλώσσας Στ΄ 

∆ηµοτικού]) είναι ένδειξη µίας άρρητης µειονεκτικότητας σε σύγκριση µε το 

αρχαιοελληνικό παρελθόν. Το παρελθόν λοιπόν αναγορεύεται σε κυρίαρχη αξία, 

λειτουργώντας ως ένα αντιστάθµισµα ενός ελλειµµατικού παρόντος. Πάντως η 

ιεράρχηση δεν είναι µόνο εσωτερική. Η ανωτερότητα του αρχαίου ελληνικού πολιτισµού 

εµφανίζεται καθολική και αδιαµφισβήτητη, υποδηλώνεται από την απουσία 

                                                           
685 Τα σχετικά στοιχεία παρατίθενται από την Μαντόγλου, ό.π., 224-25. 
686 Πρακτικά 1996-97, 186. 
687 Πρακτικά 1997-98, 146. 
688 Πρακτικά 2000-01, 239. 
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οποιασδήποτε επίδρασης από άλλους πολιτισµούς και επιβεβαιώνεται από τον ρητό 

θαυµασµό των εθνικών άλλων»689 για τον αρχαίο ελληνικό πολιτισµό. Αυτή η εθνική 

οµφαλοσκόπηση και ο εθνοκεντρισµός καθιστούν τον ελληνικό πολιτισµό, ο οποίος 

συνειδητά ή ασύνειδα ταυτίζεται µε τον αρχαίο ελληνικό, ως τον οµφαλό της γης. Τα 

πάντα ξεκίνησαν από την αρχαία Ελλάδα και ο δυτικός πολιτισµός εδράζεται στον 

αρχαίο ελληνικό. Ουσιαστικά, η αυτοεξιδανίκευση και ο εθνοκεντρισµός δεν αποτελούν 

τίποτα άλλο παρά ακόµη µία λεκτική ενάρθρωση της παραδοσιακής και παραδειγµατικής 

ιστορικής συνείδησης.  

 

θα σας µιλήσω τα προβλήµατα της ελληνικής εκπαίδευσης στις ΗΠΑ όπου 

ζω. Οι καταστάσεις που αντιµετωπίζουµε παιδιά και δάσκαλοι,  είναι πολλές 

και δύσκολες.  Καταρχάς τα βιβλία που µας στέλνει η  ελληνική κυβέρνηση 

δεν είναι κατάλληλα για όλα τα παιδιά, αλλά µόνο για τα παιδιά των 

προχωρηµένων τµηµάτων,  αφού είναι γραµµένα για παιδιά που σπουδάζουν 

στην Ελλάδα. Προτείνω να γράφονται βιβλία ειδικά για τα παιδιά του 

εξωτερικού και να προσφέρονται σε όλα τα παιδιά. Κάθε ελληνόπουλο έχει 

δικαίωµα να µάθει τα αριστουργήµατα των σπουδαίων Ελλήνων 

συγγραφέων,  του Οµήρου,  του Πλάτωνα,  του Αριστοτέλη,  που έδωσαν το 

αθάνατο ελληνικό πνεύµα σε όλο τον κόσµο.
690

   

Η ευθύνη του να επικαλούµαστε ότι είµαστε 'Ελληνες είναι τεράστια και 

αυτό αποδεικνύεται και από την ιστορία. Πρώτον. Αρχαίοι 'Ελληνες - 

δηµιουργοί του πολιτισµού. Ελλάδα - κοιτίδα του πολιτισµού - γενέτειρα της 

δηµοκρατίας. Η παρρησία - η ισηγορία - η ισονοµία είναι συλλήψεις 

ελληνικές.
691

 

 Ο δυισµός πνεύµατος και ύλης και η υπεροχή του πρώτου αποτελεί ασφαλές 

κριτήριο για την επιβεβαίωση της ανωτερότητας του αρχαίου παρελθόντος, του οποίου 

βέβαια κάθε σύγκριση µε τον σύγχρονο υλικό πολιτισµό θα ήταν τουλάχιστον αφελής και 

ανόητη. Η εργαλειακή προσέγγιση του παρελθόντος και η στρέβλωση κατά το δοκούν692 

µάλλον ικανοποιεί την προσπάθεια για την µε κάθε τρόπο αυτοεπιβεβαίωση. Φαίνεται 

λοιπόν ότι «Ρετουσάρουµε τους αρχαίους Έλληνες έτσι ώστε να εξαφανίσουµε όλα τα 

                                                           
689 Νέλλη Ασκούνη, «”Μια µακρά πορεία στον χρόνο…”: οι Έλληνες και οι άλλοι στα βιβλία της 
γλώσσας», στο Α. Φραγκουδάκη  - Θ. ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 1997, 484-85. 
690 Πρακτικά 1997-98, 171. 
691 Πρακτικά 1998-99, 217. 
692 Η εξιδανικευµένη εικόνα του αρχαίου αθλητικού πνεύµατος εξοβελίζει µελανές σελίδες, όπως 
δωροδοκίες και παράνοµες «µεταγραφές». Βλ. σχετικά Χ. Κάτσικας, «Έστηναν αγώνες και στη 
αρχαιότητα», Τα Νέα, 16/08/2008. 
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γνωρίσµατά τους που ήταν ασύµβατα µε τις δικές µας ηθικές αξίες και την επίσηµη 

ιδεολογία. ∆εν υπήρχε ουσιαστικά δουλεία στην Αρχαία Ελλάδα: οι δούλοι θεωρούνταν 

µέλη της οικογένειας. Η εκστρατεία του Μεγάλου Αλεξάνδρου δεν ήταν κατακτητική, 

αλλά εκπολιτιστική, και µε τη διάδοση της ελληνικής γλώσσας προλείανε το έδαφος για 

την εξάπλωση του χριστιανισµού και τη δηµιουργία του ελληνοχριστιανικού 

πολιτισµού»693. 

Ο σύγχρονος τεχνοκρατικός πολιτισµός προσανατολίζει τους ανθρώπους 

στην απόκτηση υλικών και όχι πνευµατικών αγαθών, µε συνέπεια τον 

παραγκωνισµό της αισθητικής αγωγής από το εκπαιδευτικό σύστηµα. Το 

γεγονός αυτό δεν συνάδει µε την αρχαιοελληνική εκπαίδευση. Το ελληνικό 

εκπαιδευτικό ιδεώδες, από την αρχαϊκή εποχή µέχρι τους ελληνιστικούς και 

τους βυζαντινούς χρόνους, συνδυάζει την ορθολογική µε την καλλιτεχνική 

φύση, δηλαδή το λόγο µε την ψυχή.
694

 

Μήπως επειδή αυτά έχουν πάρει τη µορφή εµπορευµατοποίησης, µε κύριο 

µέληµα τα κέρδη; Γιατί οι αθλητές πλέον δε µοιάζουν µ’ αυτούς της αρχαίας 

Ελλάδος που είχαν σκοπό την ηθική αµοιβή, τη δόξα και την τιµή, 

χρησιµοποιώντας τα πάντα µε καλές προθέσεις και όχι τη χρηµατική και 

υλική αµοιβή και την προσωπική τους προβολή;
695

 

 Σε συνδυασµό µε τα παραπάνω, ο αρχαίος ελληνικός πνευµατικός πολιτισµός 

αποτελεί τη λυδία λίθο για κάθε σύγκριση: το αρχαιοελληνικό παρελθόν αποτελεί τον 

κολοφώνα του ανθρώπινου πολιτισµού και η εγγύτητα σε αυτό λειτουργεί ευθέως 

ανάλογα για κάθε θετική αξιοδότηση: το παρόν, το παρελθόν, εµείς, οι «άλλοι» κρίνονται 

µε βάση την κλασική αρχαιότητα. Ο ευρωπαϊκός πολιτισµός αξιολογείται θετικά στο 

βαθµό που γειτνιάζει µε τα αρχαία ιδεώδη, ενώ αντίστροφα απαξιώνεται όσο 

αποµακρύνεται από αυτά. Ωστόσο, επί του παρόντος, θα ήθελα να µείνω στην σχέση 

αρχαίου από τη µια και νεότερου και σύγχρονου ελληνικού πολιτισµού από την άλλη: η 

ανωτερότητα του πρώτου είναι αναντίλεκτη και κάθε άλλη προσέγγιση αποτελεί 

ιεροσυλία και βλασφηµία. Η στάση αυτή οδηγεί σε αισθήµατα µειονεξίας των µαθητών/-

τριών, οι οποίοι/-οίες αναγορεύουν το παρελθόν σε µέσο θεραπείας των αδυναµιών του 

παρόντος και ταυτόχρονα σε κριτήριο του µέλλοντος, υιοθετώντας ιδεολογικά σχήµατα 

του λόγου των σχολικών βιβλίων696. Η πλεονεκτική αυτή σχέση του αρχαίου έναντι του 

                                                           
693 ∆ηµοσθένης Κούρτοβικ, Τα Νέα, 03/07/1992. 
694 Πρακτικά 1998-99, 177. 
695 Πρακτικά 1998-99, 186. 
696 Ε. Αβδελά, «Χρόνος, ιστορία, εθνική ταυτότητα», στο Α. Φραγκουδάκη - Θ. ∆ραγώνα (επιµ.), 
ό.π., 61. 
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σύγχρονου ελληνικού πολιτισµού697 εκφράζεται και σε γλωσσικό επίπεδο. Ο Μαρωνίτης 

χαρακτηριστικά γράφει: «Ενώ οι Νεοέλληνες, εν ονόµατι της αρχαίας ελληνικής 

γλώσσας, διεκδικούν στο πλαίσιο της Ευρωπαϊκής Ένωσης ισοτιµία της νεοελληνικής 

γλώσσας έναντι των άλλων ευρωπαϊκών γλωσσών, στο εσωτερικό της χώρας καταφανώς 

υποτιµούν τη στάθµη της νεοελληνικής γλώσσας, την οποία θεωρούν, έναντι της αρχαίας 

ελληνικής γλώσσας, ανεπαρκή. Πρόκειται για ένα είδος ακατανόητης ενδογλωσσικής 

ανισοτιµίας, η οποία οδηγεί στην αυθαίρετη υπόθεση ότι η νεοελληνική γλώσσα 

χρειάζεται συνεχώς την υποστήριξη της αρχαίας ελληνικής γλώσσας, για να καλύπτει τα 

κάθε λογής κενά της»698. Στο σηµείο αυτό αξίζει να αναφερθεί µία αντίφαση στην 

ιστορική σκέψη των µαθητών/-τριών: από την µια το παρόν υστερεί του παρελθόντος και 

από την άλλη υιοθετούν ως φυσική και αυτονόητη την πολιτισµική οµοιογένεια και 

συνέχεια του ελληνικού πολιτισµού (η σχετικές κατηγορίες/ιδεολογικά σχήµατα 

αναλύονται σε σχετικό κεφάλαιο). Ως εκ τούτου: 

Τόσο ξένος µας φαίνεται ο ελληνικός πολιτισµός; Μήπως, είµαστε ανάξιοι 

απόγονοι σπουδαίων προγόνων; Μήπως είµαστε γραικύλοι; 
699

 

Η Ελλάδα είναι η χώρα στην οποία γεννήθηκε η ιατρική. Ο Ιπποκράτης ήταν 

αυτός που έβαλε γερά θεµέλια στην επιστήµη αυτή και ωστόσο, η Ελλάδα δεν 

έχει να επιδείξει τροµερά επιτεύγµατα.
700

 

Κατ’ αρχάς, τόσο στην Ελλάδα, όσο και στην Κύπρο, υπάρχει έλλειψη 

οµοιοµορφίας των κτηρίων και αρµονίας αυτών µε το περιβάλλον, µε 

αποτέλεσµα οι πόλεις να είναι απρόσωπες και οι τσιµεντένιες πολυκατοικίες 

φαινόµενο συχνό και κουραστικό για την ανθρώπινη όραση. Ενώ οι αρχαίοι 

ηµών πρόγονοι ζούσαν σε απόλυτη αρµονία µε το περιβάλλον, οι σύγχρονοι 

απόγονοι τους αποδείχθηκαν ανάξιοι όσον αφορά αυτό τον τοµέα.
701

 

Αποδεικνύουν περίτρανα, πως ίσως τελικά να µην είµαστε τόσο Έλληνες, 

όσο δηλώνουµε ότι είµαστε, αλλά µονάχα κάποιοι άδοξοι απόγονοι των 

ένδοξων προγόνων µας.
702

 

                                                           
697 Η υποτίµηση του πολιτισµικού παρόντος αποτελεί κοινή στάση και για του εκπαιδευτικούς, 
σύµφωνα µε την έρευνα πεδίου των Θ. ∆ραγώνα, Ν. Ασκούνη και Γ. Κουζέλη. Βλ. Θ. ∆ραγώνα, 
«Περιγραφή των αποτελεσµάτων της έρευνα πεδίου», στο  Άννα Φραγκουδάκη – Θάλεια ∆ραγώνα 
(επιµ.), ό.π., 1997, 281. 
698∆. Μαρωνίτης, «Αρχαία ελληνική γλώσσα: Μύθοι και µυθοποίηση», στο Γιάννης Χάρης (επιµ.), 
∆έκα µύθοι για την ελληνική γλώσσα, Πατάκη, Αθήνα 2007, 20-21. 
699 Πρακτικά 1999-2000, 292. 
700 Πρακτικά 1998-99, 350. 
701 Πρακτικά 2000-01, 284. 
702 Πρακτικά 2004-05, 361. 
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Στο πλαίσιο αυτό, της αναµφισβήτητης ανωτερότητας του αρχαίου ελληνικού 

πολιτισµού, εγγράφονται και  µύθοι - ιδεολογήµατα703, που αποτελούν µάλλον κοινό 

                                                           
703 Ενδιαφέρον παρουσιάζει το άρθρο της Λίνας Γιαννάρου στην Καθηµερινή αναφορικά µε τους 
δηµοφιλέστερους αστικούς µύθους. Παραθέτω το σχετικό άρθρο. Έχετε ακούσει βέβαια ότι η 
ελληνική είναι η πλουσιότερη γλώσσα του κόσµου, µε περισσότερες από 6 εκατ. λέξεις και 78 
εκατ. λεκτικούς τύπους. Όπως και ότι η Apple υλοποιεί πρόγραµµα εκµάθησης ελληνικών, αφού οι 
εξελιγµένοι υπολογιστές δέχονται ως «νοηµατική» µόνον την ελληνική. Φανταστείτε πόσο 
διαφορετικά θα ήταν τα πράγµατα αν σε εκείνη την ψηφοφορία, που είχε πραγµατοποιηθεί στις 
νεοσύστατες ΗΠΑ, τα ελληνικά γίνονταν η επίσηµη γλώσσα τους... Οι περισσότεροι έχετε ήδη 
αντιληφθεί ότι κάτι δεν πάει καλά µε τα παραπάνω. Πράγµατι, πρόκειται για µία συρραφή κάποιων 
εκ των πλέον δηµοφιλών «µύθων» που εδώ και χρόνια κυκλοφορούν από στόµα σε στόµα (και από 
email σε email) και έχοντας αναπαραχθεί από έντυπα αλλά και πολιτικούς, έχουν εδραιωθεί στο 
µυαλό των περισσοτέρων ως αληθείς και πραγµατικοί. 
Προϊόντα παρανοήσεων ή λαθροχειρίας, µε ψήγµατα αλήθειας ή τελείως εξωπραγµατικοί, όσο και 
να διαψεύδονται, δεν φαίνεται να απαξιώνονται. Αντίθετα, όπως σχολιάζει στην «Κ» ο 
συγγραφέας και µεταφραστής Νίκος Σαραντάκος (www. sarantakos. com), ο οποίος έχει 
αφιερώσει πολύ χρόνο στη µελέτη του «φαινοµένου», θυµίζουν λερναία ύδρα! «Ο κόσµος 
µπερδεύει την επανάληψη µε τη διασταύρωση». Η τάση µας δε προς την τροµοκράτηση και την 
εντυπωσιοθηρία αποτελούν το πλέον πρόσφορο έδαφος για την ανάπτυξή τους. 
Το Hellenic Quest 
Κυκλοφορεί εδώ και σχεδόν µία δεκαετία σε διάφορες παραλλαγές. Το βασικό κείµενο λέει: 
«Ηellenic Quest λέγεται ένα πρόγραµµα ηλεκτρονικής εκµαθήσεως της ελληνικής που το CNN 
άρχισε να διανέµει παγκοσµίως... (...) Το πρόγραµµα παράγεται από την Αpple, ο πρόεδρος της 
οποίας Τζον Σκάλι είπε σχετικώς: “(...) Η κοινωνία µας χρειάζεται ένα εργαλείο που θα της 
επιτρέψει να αναπτύξει τη δηµιουργικότητά της, να εισάγει νέες ιδέες και θα της προσφέρει 
γνώσεις περισσότερες από όσες ο άνθρωπος µπορούσε έως τώρα να ανακαλύψει”. (...) Το 
ενδιαφέρον για την ελληνική προέκυψε από τη διαπίστωση των επιστηµόνων πληροφορικής ότι οι 
H/Y προχωρηµένης τεχνολογίας δέχονται ως “νοηµατική” γλώσσα µόνον την ελληνική. Όλες τις 
άλλες γλώσσες τις χαρακτήρισαν “σηµειολογικές”». 
Ο εν λόγω µύθος είναι εύκολο να αντικρουστεί. Κατ’ αρχήν, το κείµενο άρχισε να κυκλοφορεί το 
2000, χρονιά που ο Τζον Σκάλι «έκλεινε»... 7 χρόνια εκτός Apple. Πέραν τούτου, η αναζήτηση στο 
∆ιαδίκτυο στοιχείων για το συγκεκριµένο πρόγραµµα, δεν «βγάζει» αποτελέσµατα, πέραν του 
επίµαχου ελληνικού κειµένου (καµία αναφορά στην Apple, φυσικά). «Επιπλέον», εξηγεί ο κ. 
Σαραντάκος, «στη γλωσσολογία “νοηµατική” είναι η γλώσσα των κωφών. Είναι προφανές ότι 
µπερδεύεται η ετυµολογία µε τη σηµειολογία». 
Πάντως, ο µύθος αυτός αναδηµοσιεύθηκε από πληθώρα εντύπων – από το περιοδικό Κατασκευή 
µέχρι το ενηµερωτικό δελτίο του ΤΕΕ και από δικτυακές πύλες µέχρι το περιοδικό που εκδίδει η 
πρεσβεία µας στην Ουάσιγκτον! Πέρυσι, µάλιστα, ο τότε υπουργός Παιδείας κ. Ευριπίδης 
Στυλιανίδης αναφέρθηκε στο ανύπαρκτο Hellenic Quest σε δηµόσια οµιλία του. 
Η πλουσιότερη γλώσσα 
Εδώ ο µύθος θέλει την ελληνική να είναι «η πλουσιότερη γλώσσα του κόσµου µε 6 εκατ. λέξεις 
και 78 εκατ. λεκτικούς τύπους, ενώ η αγγλική έχει µόλις 490.000 λέξεις». Υποτίθεται ότι οι 
αριθµοί προέρχονται από την αποθησαύριση αρχαίων συγγραµµάτων από το Πανεπιστήµιο Ιρβάιν 
της Καλιφόρνιας. Η έρευνα του κ. Σαραντάκου για την «πηγή» του κειµένου οδήγησε στον 
θεωρητικό της δικτατορίας Γεώργιο Γεωργαλά και στο βιβλίο του «Ινδοευρωπαίοι ή Αιγαίοι;» 
(εκδ. Πελασγός, σελ. 125). Όπως εξηγεί, οι περισσότεροι µύθοι έχουν µέσα τους κάποιον κόκκο 
αλήθειας, το ίδιο και αυτός. Το Irvine έχει πράγµατι αποθησαυρίσει όλα (σχεδόν) τα κείµενα της 
αρχαίας ελληνικής στο γνωστό πρόγραµµα TLG. «Τα κείµενα που είχαν συγκεντρωθεί τότε είχαν 
συνολικό αριθµό λέξεων κάπου 78 εκατοµµύρια. Ο Γεωργαλάς και οι συν αυτώ έκαναν µία 
ελαφρώς χοντροκοµµένη λαθροχειρία: συνέδεσαν κακώς τον αριθµό αυτόν µε τον αριθµό των 
λεκτικών τύπων της ελληνικής και επειδή σε κάθε λέξη–λήµµα αντιστοιχούν περίπου 12 - 15 
λεκτικοί τύποι, υπολόγισαν ότι ο αριθµός λέξεων της αρχαίας είναι 5 - 6 εκατ., πολύ µεγαλύτερος 
απ’ ό, τι της... πτωχής αγγλικής». 
Η φράση Κίσινγκερ 
Σύµφωνα µε τον... µύθο, ο Κίσινγκερ έχει πει: «Ο ελληνικός λαός είναι δυσκολοκυβέρνητος και 
γι’ αυτό πρέπει να τον πλήξουµε βαθιά στις πολιτισµικές του ρίζες. (...) Εννοώ, δηλαδή, να 
πλήξουµε τη γλώσσα, τη θρησκεία, τα πνευµατικά και ιστορικά του αποθέµατα, ώστε να 
εξουδετερώσουµε κάθε δυνατότητά του να αναπτυχθεί, να διακριθεί, να επικρατήσει...» Η δήλωση 
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τόπο στον ελληνικό δηµόσιο λόγο και έχουν επενδυθεί µε το µανδύα της 

επιστηµονικότητας ώστε  κάθε αµφισβήτησή τους να αντιµετωπίζεται ως ανθελληνική 

και αντιπατριωτική ενέργεια. Έτσι, λοιπόν, η αρχαία ελληνική γλώσσα είναι η γενέτειρα 

κάθε άλλης ευρωπαϊκής·  είναι η πλουσιότερη στον κόσµο και γι’ αυτό επιβάλλεται η 

προσήλωση σε αυτήν και κάθε διαφοροποίηση από την αρχαία ελληνική εκλαµβάνεται 

όχι ως αλλαγή αλλά ως αλλοίωση. Η Άννα Φραγκουδάκη χαρακτηριστικά σηµειώνει: 

«Και όµως, συχνά εµφανίζεται στις κοινωνίες ο θρηνητικός µύθος για τη φθορά και την 

αλλοίωση της µίας ή της άλλης γλώσσας, συνοδευόµενος από την απειλή της εξαφάνισής 

της704», ενώ σε άλλο σηµείο αναφέρει: «Θρηνούν λοιπόν τη φθορά της ελληνικής, 

δηλαδή εννοούν ότι εµείς οι Έλληνες ένα µονάχα αγαθό αποδεικτικό “ανωτερότητας” 

διαθέτουµε, την αρχαία ελληνική γλώσσα. Η προφητεία για την παρακµή της ελληνικής 

γλώσσας, µε όποιο επιχείρηµα και αν εµφανίζεται, ανάµεσα στις γραµµές το ίδιο πάντα 

εννοεί: φανταστείτε το εθνικό µεγαλείο που… “θα” είχαµε, αν µιλούσαµε αρχαία 

ελληνικά»705. Το αρχαίο και κυρίως το κλασικό παρελθόν αποτελεί πολυεπίπεδα –

γλωσσικά, πολιτικά, πολιτιστικά– σηµείο αναφοράς και παράδειγµα προς µίµηση. Στο 

σηµείο αυτό ανιχνεύονται έντονα τα ίχνη της παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης και 

                                                                                                                                                                
πρωτοδηµοσιεύθηκε σε ρεπορτάζ του περιοδικού «Νέµεσις» τον Φεβρουάριο του 1997 και 
φέρεται να είχε διατυπωθεί το 1994 σε εκδήλωση προς τιµήν του στη Ουάσιγκτον. Ως πηγή, 
αναφερόταν η εφηµερίδα Turkish Daily News της 17/2/97. Όπως αποκάλυψε ωστόσο ο Ιός της 
«Ελευθεροτυπίας», η δήλωση, σε συντοµότερη έκδοση, είχε πρωτοδηµοσιευθεί σε άρθρο του 
δικηγόρου Θ. Γ. Σταυρόπουλου στην «Ε» στις 26/1/1987. 
Σύµφωνα µε εκείνο το κείµενο, ο Κίσινγκερ είχε κάνει τη δήλωση τον Νοέµβριο του 1973! Το ’97, 
πάντως, η είδηση διαδόθηκε ταχύτατα. Μεταξύ άλλων, αναπαράχθηκε και από τον κ. Γ. Μαρίνο 
στον «Οικονοµικό Ταχυδρόµο» (14/8/97), ο οποίος ωστόσο, αργότερα, έγραψε στον ίδιο τον 
Κίσινγκερ ζητώντας του να την επαληθεύσει. Ο τελευταίος τού απάντησε ότι πρόκειται για ψέµα, 
ενώ ποτέ δεν βρέθηκε σχετική αναφορά στην τουρκική εφηµερίδα. Ενώ όµως, ο «Οικονοµικός 
Ταχυδρόµος» προχώρησε σε διορθωτικό κείµενο, η φράση–µύθος συνεχίζει µέχρι σήµερα να 
αναµεταδίδεται. Πέρυσι µάλιστα την είχε επαναλάβει και ο Λάκης Λαζόπουλος στο Αλ Τσαντίρι 
Νιούζ! 
Ο Ντε Γκωλ και η FYROM 
Έτερος δηµοφιλής µύθος θέλει τον Ντε Γκωλ να θέτει βέτο στην είσοδο της Μ. Βρετανίας στην 
ΕΟΚ λόγω του ότι το όνοµά της συµπίπτει µε το όνοµα της Γαλλικής Βρετάνης. Εξαιτίας µάλιστα 
εκείνου του βέτο-λέει ο µύθος-η Μεγάλη Βρετανία «µετονοµάστηκε» σε Ηνωµένο Βασίλειο. 
Ευρέως διαδεδοµένος, ο µύθος αυτός έχει χρησιµοποιηθεί κατά κόρον και από πολιτικούς. Ο 
Γιώργος Καρατζαφέρης, µεταξύ άλλων, τον είχε αναφέρει σε δηλώσεις του, προσθέτοντας µε 
νόηµα «εάν έχεις δίκιο επιµένεις». Ως γνωστόν, βέβαια, η Μεγάλη Βρετανία είναι µέρος της χώρας 
που ονοµάζεται «Ηνωµένο Βασίλειο της Μεγάλης Βρετανίας και Βορείου Ιρλανδίας», όνοµα που 
υπάρχει από το 1801. Βέτο του Στρατηγού Ντε Γκωλ υπήρξε, το 1963, ωστόσο σύµφωνα µε όλες 
τις πηγές, οφειλόταν σε άλλους λόγους. 
Η επίσηµη γλώσσα των ΗΠΑ 
Αστικός µύθος από τους πλέον διαδεδοµένους είναι και ότι η ελληνική δεν έγινε επίσηµη γλώσσα 
των ΗΠΑ για µία ψήφο. Όπως αναφέρεται πια και στη Βικιπαιδεία, «στην επικρατέστερη εκδοχή 
του ο µύθος αναφέρει ότι τα ελληνικά παραλίγο να γίνουν η επίσηµη γλώσσα των ΗΠΑ και πως 
έχασαν σε σχετική ψηφοφορία για µία ψήφο. Η ψηφοφορία αυτή υποτίθεται ότι έλαβε χώρα µετά 
την απελευθέρωση της Αµερικής από τους Άγγλους». Τη συγκεκριµένη ιστορία, πάντως, αναφέρει 
και ο κ. Κ. Πλεύρης στο βιβλίο του «Ας µιλήσουµε για τους Εβραίους», προσθέτοντας µάλιστα και 
µια σηµαντική λεπτοµέρεια: η αρνητική αυτή ψήφος προήλθε από την εβραϊκή αντιπροσωπεία! 
Στην πραγµατικότητα, βέβαια, ποτέ δεν έγινε τέτοια ψηφοφορία στις ΗΠΑ... 
704 Άννα Φραγκουδάκη, «Η γλωσσική φθορά», στο Γιάννης Χάρης, ό.π., 48. 
705 Άννα Φραγκουδάκη,  ό.π., 51. 
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αποτελεί πρόσφορο έδαφος  για µία ευκρινέστερη διάκριση ανάµεσα στην παραδοσιακή 

και στην παραδειγµατική ιστορική συνείδηση της τυπολογίας του Rüsen: το παρελθόν 

δεν υιοθετείται συλλήβδην –το Βυζάντιο έχει ασύνειδα εξοριστεί–, αλλά επιλεκτικά: 

αφετηριακή αρχή αποτελεί η κλασική Ελλάδα και ιδιαίτερα η Αθήνα.    

Στην Αγγλία, ήδη, µεγάλες εταιρείες προτρέπουν στα στελέχη τους να µάθουν 

αρχαία ελληνικά, αφού γνωρίζουν καλά ότι µέχρι και τα προγράµµατα των 

ηλεκτρονικών υπολογιστών βασίζονται στη γλώσσα µας, γιατί έχει 

µαθηµατική δοµή, ενώ, επιπλέον, τονώνει τη λογική και ενισχύει την 

οργανωτική ικανότητα.
706

 

 

Ξέρουµε ότι ο Μέγας Αλέξανδρος την εκστρατεία που έκανε -πολύ όλοι 

αναγνωρίζουν την αξία της- δεν την έκανε µόνος του, αλλά έχοντας µαζί του 

το Μακεδονικό στρατό και Έλληνες από διάφορα µέρη του τότε ελληνισµού.  

Αυτοί οι άνθρωποι, οι στρατιώτες του µεγάλου Αλεξάνδρου, αφού 

κατακτούσαν περιοχές, έµειναν εκεί για κάποιο χρονικό διάστηµα και 

περίµεναν µέχρις ότου  ο Μέγας Αλέξανδρος  επιστρέψει από τις εκστρατείες 

του στην υπόλοιπη Ασία,  για να επιστρέψουν στη Μακεδονία. Εκεί 

δηµιούργησαν οικογένειες, µετέδιδαν τον ελληνικό πολιτισµό, γίνονταν 

φορείς του ελληνικού πολιτισµού.
707

   

 Βέβαια, δεν λείπουν και οι αρνητικές αναφορές –ελάχιστες στον αριθµό– για τον 

αρχαίο ελληνικό πολιτισµό. Σε κάποιες περιπτώσεις το παρελθόν παύει να προσεγγίζεται 

εργαλειακά για την εξυπηρέτηση πρακτικών αναγκών του παρόντος –πρακτικό παρελθόν 

κατά τον Oakeshott. Μάλιστα  µε αίσθηµα ειλικρίνειας και χωρίς την επίκληση 

µανιχαϊστικών διπόλων διαπιστώνονται και οι «µελανές» σελίδες του αρχαίου 

παρελθόντος.  

Ωστόσο, ήδη από την αρχαιότητα, από την αρχαία δηµοκρατία, που τόσο 

θαυµάζουµε, υιοθετείται ως µέσο εξυπηρέτησης. Έχουµε το παράδειγµα του 

Θεµιστοκλή, του γνωστού νικητή και θριαµβευτή της Σαλαµίνας, ο οποίος, 

σύµφωνα µε όσα καταγράφονται στους παράλληλους βίους του Πλουτάρχου, 

αναφέρει την εξής φράση: «∆εν θα ήθελα ένα θρόνο από τον οποίο να µην 

ωφελούνται περισσότερο οι φίλοι µου από ό,τι οι εχθροί µου».
708

 

                                                           
706 Πρακτικά 2003-04, 271. 
707 Πρακτικά 2003-04, 201. 
708 Πρακτικά 2003-04, 553. 
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Η ευνοιοκρατία, η αδιαφάνεια, το ρουσφέτι, οι πελατειακές σχέσεις, η 

κατασπατάληση του δηµοσίου χρήµατος, η κοινωνική ανισότητα, ο 

λαϊκισµός, η γραφειοκρατία, ο εκφυλισµός του κοινοβουλευτισµού είναι τα 

κακά µηνύµατα που προσλαµβάνει η σκέψη του Έλληνα εφήβου και τον 

κάνει να επαναστατεί, αν και 2.500 χρόνια πριν ο µεγάλος κωµωδιογράφος 

Αριστοφάνης καταγγέλλει τα ίδια φαινόµενα διαφθοράς και κοινωνικού 

ξεπεσµού στην κωµωδία του «Αχαρνής».
709

 

Συµπερασµατικά, η εµµονή στον αρχαίο ελληνικό παρελθόν και η προτυποποίησή του 

είναι αιτιωδώς συνδεδεµένη µε την εσωτερικευµένη εικόνα ενός ελλειµµατικού παρόντος 

το οποίο αποτελεί όνειδος και δεν επιδέχεται σύγκριση µε το εξιδανικευµένο παρελθόν. Η 

αίσθηση υστέρησης του παρόντος710 αντιµετωπίζονται µε 

απωθητικούς/αντισταθµιστικούς µηχανισµούς και οδηγεί το υποκείµενο σε µία 

προσπάθεια θετικής αυτοαξιολόγησης είτε µε αναδροµή στο ένδοξο και εγνωσµένης 

αξίας παρελθόν, στο ταριχευµένο θαύµα της αρχαιότητας είτε, όπως θα δούµε στη 

συνέχεια, µε µία επιλεκτική σύγκριση µε τους «άλλους» πάντα σε επίπεδα και πεδία όπου 

το αποτέλεσµα της σύγκρισης είναι εκ προοιµίου γνωστό και θετικό για τον εθνικό εαυτό. 

Ενίοτε  η αίσθηση της υστέρησης  αντιµετωπίζεται µε εξάρσεις και αµφιθυµίες. 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

                                                           
709 Πρακτικά 2004-05, 675. 
710 Αυτή η θρηνητική προσέγγιση του παρόντος αποτελεί κοινό τόπο και στο δηµόσιο λόγο και 
παίρνει συχνά τη µορφή της γλωσσικής παρακµής. Χαρακτηριστικό παράδειγµα της εθνικής 
αυτόϋποτίµησης αποτελεί το βιβλίο του Χ. Γιανναρά Finis Graeciae Θρηνητική εικασία.  
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Γ.2.3:  ΠΟΛΙΤΙΣΜΟΣ, ΥΠΟΚΑΤΗΓΟΡΙΑ: ΑΝΤΙΛΗΨΕΙΣ ΓΙΑ ΤΟΥΣ ΕΛΛΗΝΕΣ 

ΠΟΛΙΤΙΚΟΥΣ 

την υποκατηγορία Αντιλήψεις για τους έλληνες πολιτικούς κατηγοριοποιούνται 

447 αναφορές. Η αίσθηση που αποκοµίζω από την ποιοτική ανάλυση είναι ότι οι 

µαθητές/-τριες grosso modo αντιµετωπίζουν τους πολιτικούς ως αποκλειστικά 

υπεύθυνους για τα κακώς κείµενα της ελληνικής κοινωνίας. Οι πολιτικοί συστηµατικά 

απαξιώνονται ως κατώτεροι των περιστάσεων και µη ικανοί να αναδείξουν τα 

πλεονεκτήµατα –γεωγραφικά, πλεονεκτήµατα που απορρέουν από το ένδοξο παρελθόν 

και την υποστασιοποιηµένη αντίληψη για το έθνος. Η υστέρηση των πολιτικών βέβαια 

αποτελεί άλλη µία έκφανση της αντίληψης για την υστέρηση του παρόντος έναντι του 

ένδοξου παρελθόντος και του ανεπτυγµένου σε επίπεδο υλικού πολιτισµού δυτικού 

κόσµου.  

Πρέπει να πούµε ότι συχνά δίδονται κίνητρα ανάπτυξης για τη γεωργία,  την 

επιχειρησιακή πρόοδο,  καθώς και τις σχετικές µε τον τουρισµό επιχειρήσεις 

από την κυβέρνηση και την Ευρωπαϊκή Ένωση.  Χρειάζεται εδώ να 

ανοίξουν τα αφτιά τους οι αρµόδιοι
711

.   

 Πρέπει να βρούµε,  ποιοι είναι υπεύθυνοι γι' αυτή τη θλιβερή κατάσταση και 

ποιοι τη δηµιούργησαν.  Θεωρώ,  πως υπεύθυνοι αυτής της κατάστασης 

είναι οι δύο γενεές που ακολούθησαν µετά το 2
ο
 Παγκόσµιο  Πόλεµο.  Είναι 

οι γενιές των αυτοβαφτιζόµενων  "χαρισµατικών",  οι οποίες µας οδήγησαν 

στην απώλεια των αξιών και ιδανικών, είναι αυτοί που µας  οδήγησαν  στην 

απώλεια της Κύπρου και έχουν εκδώσει το πιστοποιητικό θανάτου των 

Αρχαίων Ελληνικών,  της εκκλησιαστικής και λόγιας γλώσσας,  οδηγώντας 

µας στο περιθώριο της Ευρωπαϊκής Ένωσης
712

.   

 Οι πολιτικοί αντιµετωπίζονται συλλήβδην ως υπεύθυνοι χωρίς να γίνεται 

κάποια διάκριση, γεγονός ιδιαίτερα επικίνδυνο για την πολιτική 

κοινωνικοποίηση των µαθητών/-τριών.  

Στην εξωτερική πολιτική σήµερα γίνονται κάποια βήµατα,  αλλά δυστυχώς 

τα χθεσινά λάθη συνεχίζονται και σήµερα.  Και µιλάω για το Μακεδονικό το 

οποίο "πουλήθηκε",  για τα συµφέροντα των Ελλήνων επιχειρηµατιών στην 

περιοχή, για τα συµφέροντα των Ελλήνων πολιτικών µέσα στη Βουλή.
713

 

                                                           
711 Πρακτικά 1996-97, 440. 
712 Πρακτικά 1997-98, 159. 
713 Πρακτικά 1997-98, 213. 
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Βρισκόµαστε σήµερα εδώ για να το βάλουµε για µια ακόµα φορά τα πρότυπα 

και τα ιδανικά µας,  για να ξεγυµνώσουµε τη ψυχή µας και να φωνάξουµε 

για µια Ελλάδα που ψυχορραγεί και που υπήρξε λίκνο του πολιτισµού.  Η 

χώρα µας µπορεί να γίνει και πάλι πρώτη, εφόσον όλοι οι προβληµατισµένοι 

νέοι άνθρωποι πείσουν τους πολιτικούς να πάψουν να αδιαφορούν,  διότι 

στα λόγια τα καταφέρνουν πολύ καλά, ενώ στις πράξεις όχι
714

.   

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
714 Πρακτικά 1997-98, 354. 
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Γ.2.4: ΠΡΟΟ∆ΟΚΕΝΤΡΙΣΜΟΣ 

 

ο ιδεολόγηµα της συνεχούς προόδου  (34 αναφορές) δεν δείχνει να αποτελεί µία 

παγιωµένη αντίληψη στην ιστορική συνείδηση των µαθητών/-τριών που 

συµµετείχαν στο πρόγραµµα της «Βουλής των Εφήβων». Ο πολύ χαµηλός 

αριθµός αναφορών ίσως θα πρέπει να συσχετισθεί αφενός µε τον καταγγελτικό λόγο που 

κυριάρχησε στις συνεδριάσεις, αλλά κυρίως µε ένα άλλο ιδεολογικό σχήµα το οποίο 

φαίνεται κυρίαρχο: το ιδεολόγηµα της παρακµής. Ειδικότερα, η αίσθηση που αποκοµίζει 

κανείς µελετώντας τα πρακτικά είναι µία «µίζερη» ελληνική πραγµατικότητα η οποία 

ενδεχοµένως προκύπτει αφενός από τη διαπίστωση της υλικής υστέρησης έναντι του 

∆υτικού Κόσµου και αφετέρου από την πνευµατική µειονεξία έναντι του αρχαίου 

παρελθόντος.  

 Βέβαια, προτού προχωρήσω διεξοδικότερα, είναι αναγκαίο να αναφερθώ στις 

διακυµάνσεις που γνώρισε το ιδεολογικό αυτό σχήµα. Η πίστη στην πρόοδο δεν 

αποτελούσε κοινό τόπο στην ευρωπαϊκή ιστορία –η χρήση του όρου είναι σχηµατική και 

σε ένα βαθµό αυθαίρετη715–, αλλά αντιθέτως είναι «καρπός» του ∆ιαφωτισµού716, ενώ 

από την Αρχαιότητα µέχρι τότε κυριαρχούσε η αντίληψη της έκπτωσης από την Χρυσή 

Εποχή. Στην νεωτερική εποχή ο ιστορικός οπτιµισµός συλλαµβάνει την ευρωπαϊκή 

ιστορία  ως µία αδιάκοπη πορεία προόδου, εξοβελίζοντας λάθη, αποτυχίες ή ακόµη και 

εγκλήµατα των Ευρωπαίων. Η πρόοδος διαπιστώνεται ως ανάπτυξη της επιστήµης, ως 

εκδηµοκρατισµός και αναγνώριση των ανθρωπίνων δικαιωµάτων, ως ηθική και 

πολιτισµική τελείωση και, τέλος, ως οικονοµική ανάπτυξη (εκβιοµηχάνιση και άνοδος 

του βιοτικού επιπέδου717). Μάλιστα, κατά τον  Jeretz Topolski, το ιδεολόγηµα της 

                                                           
715 Ο Hobsbawm γράφει σχετικά: Το ότι η Ευρώπη είναι µία κατασκευή δεν σηµαίνει βέβαια ότι 
δεν υπήρξε ή ότι δεν υπάρχει. Πάντοτε υπήρχε µια Ευρώπη από την ώρα που οι αρχαίοι Έλληνες 
της έδωσαν όνοµα. Μόνο που είναι µία µεταβαλλόµενη, διαιρέσιµη και ελαστική έννοια, αν και 
πιθανώς όχι τόσο ελαστική όσο η «Mitteleuropa», το κλασικότερο παράδειγµα των πολιτικών 
προγραµµάτων […] καλύπτονται πίσω από τη µάσκα της γεωγραφίας. […] Ωστόσο, η 
ελαστικότητα της έννοιας «Ευρώπη» δεν είναι τόσο γεωγραφική –για πρακτικούς λόγους όλοι οι 
άτλαντες αποδέχονται την γραµµή των Ουραλίων– όσο πολιτική και ιδεολογική. Eric Hobsbawm, 
Για την ιστορία, ό.π., 267. 
716 Coetzee K. and Asta R., «Narrating Trauma and Suffering: Towards Understanding 
Intersubjectively Constituted Memory», Forum Qualitative Sozialforschung / Forum: Qualitative 
Social Research, 10(2), Art. 14, http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:0114-fqs0902144. Ηµεροµηνία 
και Χρονολογία προσπέλασης: 17/05/2009· Jack Goody, Η υφαρπαγή της ιστορίας, Πολύτροπον, 
Αθήνα 2008, 39-40· Antonis Liakos, «Utopian and Historical Thinking: Interplays and 
Transferences», Historein, 7 (2007), 20-57· Chris Lorenz, «Towards a Theoretical Framework for 
Comparing Historiography», in Peter Seixas (ed.) Theorizing Historical Consciousness, University 
of Toronto Press, 2004, 42-3· Ζακ Λε Γκοφ, Ιστορία και Μνήµη, ό.π., 9-13, 190. 
717 Bodo von Borries, «Narrating European History», in Sharon MacDonald (ed.) Approaches to 

European Historical Consciousness: Reflections and Provocations, Körber-Stiftung, Hamburg, 
2000, 152-61.   

Τ
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προόδου αποτελεί έναν από τους επτά µύθους που είναι βαθιά ριζωµένοι στη δυτική 

ιστοριογραφία και λειτουργούν ως φίλτρο µέσα από το οποίο προσεγγίζεται το παρελθόν. 

Έτσι, το παρελθόν αντιµετωπίζεται ως υποδεέστερο του παρόντος. Άλλωστε, και άλλος 

ένας µύθος, αυτός της επανάστασης εγκλείει στοιχεία προοδοκεντρισµού, καθώς η 

επανάσταση δεν υπάρχει αφ’ εαυτής, αλλά ορίζεται από τον ιστορικό ως το σηµείο εκείνο 

το οποίο µπορεί να λειτουργήσει ως τοµή ανάµεσα σε ένα «πριν» και ένα «µετά»718. 

Βέβαια, στον 20ό αιώνα το ιδεολόγηµα της προόδου υπέστη ισχυρούς κραδασµούς λόγω 

των δύο παγκοσµίων πολέµων, των ολοκληρωτισµών και των πρωτόγνωρων µαζικών 

εγκληµάτων, ενώ και η µεταµοντέρνα θεωρία κατακεραύνωσε την αντίληψη της 

αναντίστρεπτης προόδου.    

 Ειδικότερα, εκπαιδευτικές έρευνες σε µαθητές/-τριες της Πρωτοβάθµιας και 

∆ευτεροβάθµιας Εκπαίδευσης στις µητροπολιτικές χώρες του ∆υτικού κόσµου  και στην 

Ελλάδα719, αλλά και έρευνες σε σχολικά εγχειρίδια ιστορίας720 διαπιστώνουν, ανάµεσα 

στα άλλα,  την «άκριτη προσήλωση των µαθητών/-τριών στην τελεολογική αντίληψη της 

ιστορικής εξέλιξης και του αναπόφευκτου χαρακτήρα της ιστορικής προόδου721».  

 Βέβαια, στην πανευρωπαϊκή έρευνα Youth and History τα πορίσµατα σχετικά µε 

τους έλληνες/-ίδες µαθητές/-τριες κάνουν λόγο για µία παράλληλη απαισιόδοξη αντίληψη 

που σχετίζεται µε τον κίνδυνο οικολογικής καταστροφής και την προοπτική του πολέµου 

και του οικονοµικού ανταγωνισµού722.  Και στην προκείµενη έρευνα, για λόγους που 

δύσκολα θα µπορούσαν να ερµηνευθούν µονοσήµαντα, η πίστη στην πρόοδο συνυπάρχει 

µε µία πεσιµιστική προοπτική, µε τη δεύτερη να υπερτερεί ως προς τον αριθµό 

αναφορών. Ίσως η θεµατολογία και το ερµηνευτικό συγκείµενο να αιτιολογούν σε ένα 

βαθµό την ετεροβαρή αυτή στάση και να µην επιβεβαιώνουν την υπόθεση ότι ο 

προοδοκεντρισµός αποτελεί προσίδιο στοιχείο στην ιστορική σκέψη των µαθητών/-τριών. 

Άλλωστε, ακόµη και αν τα σχολικά εγχειρίδια σε µεγάλο βαθµό ακολουθούν µία 

γραµµική αντίληψη για τον χρόνο και υποβάλλουν έµµεσα µια οπτιµιστική προοπτική, 

δεν πρέπει να λησµονούµε αφενός ότι η ιστορική κουλτούρα και συνείδηση δεν 
                                                           
718 Βλ. σχετικά Jeretz Topolski, «The Structure of Historical Narratives and the Teaching of 
History», in James Voss and Mario Carretero (eds.), ό.π., 1998, 9-38· Γιώργος Κόκκινος et al., 
Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση, ό.π., 35. 
719 Nelly Askouni, «Greek Adolescent Perceptions of Social Change: An Ahistorical Interpretation 
of Society», Journal of Modern Greek Studies, Volume 18, Number 2, October 2000, 255-68. 
720 Peter Seixas and Peck C., «Teaching Historical Thinking», in Sears A. and Wright I. (eds.), 
Challenges and Prospects for Canadian Social Studies, Pacific Educational Press, Vancouver, 112. 
721 Γιώργος Κόκκινος και Παναγιώτης Γατσωτής, ««Τρόποι διδακτικής διαχείρισης  επίµαχων και 
τραυµατικών ιστορικών γεγονότων στη σχολική τάξη. Η µεθοδολογική πρόταση του James 
Percoco», Φιλολογική, 104, 2008, 49· Γιώργος Κόκκινος και Παναγιώτης Γατσωτής, «Το σχολείο 
απέναντι στο επίµαχο ιστορικό γεγονός και το τραύµα», στο Γιώργος Κόκκινος et al., Τα 

συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της Ιστορίας, ό.π.,  14-6· 
722 Nelly Askouni, «Greek Adolescent Perceptions of Social Change: An Ahistorical Interpretation 
of Society», Journal of Modern Greek Studies, Volume 18, Number 2, October 2000, 255-68. 
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διαµορφώνονται αποκλειστικά από τα σχολικά εγχειρίδια και αφετέρου ότι η ιστορική 

εγγραµµατοσύνη είναι θέµα πολυπαραγοντικό.  

 Οι σχετικές αναφορές φανερώνουν µία αισιόδοξη αντίληψη για την ανθρώπινη 

ιστορία, καθώς το µέλλον αναµένεται καλύτερο, τουλάχιστον στον υλικό τοµέα, ενώ κάθε 

ίχνος οπισθοδρόµησης στον πνευµατικό θεωρείται απαράδεκτο και ανεπίτρεπτο, αφού η 

τελεολογική προσέγγιση της ιστορίας δεν επιτρέπει την επιστροφή σε ατελέστερες 

κοινωνικές και πολιτισµικές δοµές.  

 Θα σας µιλήσω για τη µεγάλη σπουδαιότητα του µαθήµατος της ιστορίας. Η 

ιστορική επιστήµη εκθέτει την πορεία του ανθρώπινου γένους, κύρια 

χαρακτηριστικά της οποίας είναι η εξελιξιµότητα και η δυναµικότητα. 

Παρουσιάζει την πρόοδο της ανθρώπινης διανόησης από ατελέστερες σε πιο 

σύνθετες δοµές και επινοήσεις.
723

 

 

Αν ανοίξουµε συνάδελφοι το βιβλιαράκι που µας µοιράστηκε, θα 

διαβάσουµε στο άρθρο 22 του Συντάγµατος "η εργασία αποτελεί δικαίωµα 

και προστατεύεται από το κράτος". Θέλουµε τα συνταγµατικά δικαιώµατα να 

εφαρµόζονται στην πράξη και όχι να έχουν απλή αναφορά σε ένα κείµενο. 

Είµαστε πια στο έτος 2000 µ.Χ. και όχι στο 2000 π.Χ. Το δικαίωµα εργασίας 

πρέπει να θεωρείται αυτονόητο για κάθε νέο και νέα. Το κράτος και η 

κοινωνία πρέπει να βρουν τρόπους, ώστε το δικαίωµα αυτό να είναι 

απόλυτα κατοχυρωµένο στο νέο αιώνα που έρχεται.
724

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
723 Πρακτικά 1999-2000, 184. 
724 Πρακτικά 1999-2000, 293. 
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Γ.2.5: ΕΘΝΙΚΙΣΜΟΣ 

  

 εθνικισµός ως ιδεολογία πρέπει να µελετηθεί  σε σχέση µε µία άλλη ιστορική 

έννοια που αποτελεί και τον πυρήνα του: το έθνος725.  Χωρίς να αποτελεί, 

ακόµη και σήµερα,  αυτονόητη και δεδοµένη  παραδοχή ότι το έθνος αποτελεί 

φαινόµενο της µετά τον ∆ιαφωτισµό και τη Γαλλική Επανάσταση εποχής726, πλήθος 

µελετών έχουν καταδείξει ότι η αχρονική προσέγγιση του έθνους (Herder, Mazzini) δεν 

έχει στέρεα θεµέλια727. Η επικράτηση του ορθού λόγου αποµυθοποίησε τις δυναστείες, οι 

οποίες εδραίωναν την κυριαρχία τους στην ελέω θεού  διακυβέρνηση και ο «παλιός θεός» 

αντικαταστάθηκε από τον θεό του έθνους. Η πεφωτισµένη δεσποτεία παύει να αποτελεί 

την πηγή κάθε κυριαρχίας. Η ανάγκη για πίστη βέβαια δεν εξαϋλώθηκε· άλλαξε 

αντικείµενο λατρείας. Επινοήθηκαν οι εθνικές σηµαίες και οι εθνικοί ύµνοι, ως σύµβολα 

που πυκνώνουν την ουσία του έθνους. Αλλά, και οι ανερχόµενες αστικές τάξεις 

αντέδρασαν στον απολυταρχισµό απαιτώντας πολιτικές ελευθερίες και θεµελιώνοντας 

την αρχή των εθνοτήτων. 

 Ειδικότερα, ο Hobsbawm, απορρίπτοντας τόσο τον αντικειµενικό ορισµό του 

έθνους (κριτήρια: γλώσσα, κοινό έδαφος, κοινή ιστορία, κοινά πολιτισµικά 

χαρακτηριστικά) όσο και τον υποκειµενικό (κοινή συνείδηση) ορίζει το έθνος όχι ως 

πρωταρχική και αµετάβλητη κοινωνική οντότητα, αλλά ως µία ιστορική έννοια η οποία 

ανήκει σε µία πρόσφατη ιστορική περίοδο728. Είναι µία κοινωνική οντότητα µόνον 

εφόσον σχετίζεται µε µια εδαφική επικράτεια και είναι άσκοπο να µιλάµε για έθνη και 

                                                           
725 Atsuko Ichijo and Gordana Uzelac (eds.), When is the �ation? Towards an understanding of 

theories of nationalism, Routledge – London – New York 2005. 
726 Clark J. C. D., Our Shadowed Past. Modernism, Postmodernism, and History, Stanford 
University Press, Stanford – California 2004,61· R. J. B. Boswoerth, «Nationalism», in Gordon 

Martel (ed.), A Companion to International History 1900–2001, Blackwell Publishing, Oxford,  
Malden – Victoria 2007, 26-38· James Mayall «Nationalism and imperialism»,  in Ball T. – 
Bellamy R. (eds.), The Cambridge History of Twentieth-Century Political Thought, Cambridge 
University Press 2004, 106· Η χρήση του όρου «έθνος» πριν το 1789 διαπιστώνεται σε αρκετά 
κείµενα, ωστόσο περιγράφει φαινόµενα διαφορετικά από τη σύγχρονη εννοιοδότηση του όρου βλ. 
σχετικά  R. J. B. Boswoerth, «Nationalism», ό.π., 31-32. 
727 Παρά ταύτα, η χρήση τόσο στην ιστοριογραφία όσο και στα εγχειρίδια σχολικής ιστορίας του 
όρους «έθνος» για φαινόµενα πριν από τον ∆ιαφωτισµό επιβεβαιώνει τόσο την κυριαρχία των  
αναχρονισµών στο δηµόσιο λόγο  όσο και την ιδεολογική χρήση της ιστορίας (usable past).  
Για την αποδοχή του νεωτερικού χαρακτήρα του εθνικού κράτους βλ. Henrik Mouritsen, «Modern 
nations and ancient models: Italy and Greece compared»,  Roderick Beaton and David Ricks (eds.), 
The Making of the Modern Greece: �ationalism, Romanticism and the Uses of the Past (1797-

1896), King’s College London Publications, 2009, 44. 
728 Και οι Gellner, Kedourie και Anderson προσεγγίζουν το έθνος ως νεωτερικό φαινόµενο, µε 
µικρές διαφοροποιήσεις σχετικά µε το ρόλο της εκβιοµηχάνισης. Αντίθετα, οι Smith και Connor 
θεωρούν ότι  το έθνος προέκυψε ως επανενεργοποίηση προπολιτικών εθνικών αισθηµάτων 
βασισµένων σε κοινά συναισθήµατα, µύθους και αντιλήψεις.   

Ο
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εθνικισµό παρά µόνον εφόσον και τα δύο σχετίζονται µε αυτό729.  Όσοι υπεραµύνονται 

του φυσικού και υπεριστορικού χαρακτήρα του έθνους αντιλαµβάνονται τα έθνη ως 

αρχέγονες οντότητες και αναφέρονται σε έννοιες, όπως «εθνική υπόσταση», «εθνική 

αλληλεγγύη» ιστορικών λαών της αρχαιότητας, ανάµεσα σε αυτούς και του ελληνικού. 

Ωστόσο, η κοινοτική αλληλεγγύη και η κοινωνική συνείδηση δεν πρέπει να ταυτίζονται  

µε την εθνική συνείδηση ούτε οι κοινές συµπεριφορές συνιστούν αυτοδίκαια και εθνική 

αλληλεγγύη730. Συχνά προβάλλεται, για παράδειγµα, η γνωστή ρήση «Πας µη Έλλην 

βάρβαρος»  για να καταδείξει την υποστασιοποιηµένη, προαιώνια, φυσική και απόλυτη 

διάκριση του ελληνικού έθνους, αν και η ρήση ενέχει µόνο γλωσσική διάσταση731, καθώς 

η αδυναµία συνεννόησης δεν οδηγεί αυτοδίκαια σε αντίθεση732. Χρησιµοποιώντας την 

δεν πρέπει να «υπονοούµε πως οι συνεκτικοί ιστοί της κοινής γλώσσας έχουν πρόσθετη 

ισχύ» ή να υπαινισσόµαστε «πως οι γλωσσικές διαφορές έχουν και άλλες 

προεκτάσεις733».  

Εµβαθύνοντας στον ελληνικό εθνικισµό και στον ορισµό του ελληνικού έθνους, η 

βιβλιογραφική έρευνα φανερώνει διακυµάνσεις και ασυνέχειες ως προς το ποιος 

δικαιούται να έχει την ιδιότητα του έλληνα πολίτη. Καθώς τον 19ο αιώνα τα όρια του 

ελληνικού κράτους ήταν υπό συνεχή αναθεώρηση, αρχικά η θρησκεία αποτελούσε τη 

λυδία λίθο για την απόκτηση της ελληνικής ιθαγένειας, ενώ αργότερα προστέθηκε και το 

γλωσσικό κριτήριο, ενώ η έννοια της εδαφικότητας δεν θα µπορούσε να οριστεί ως 

κριτήριο, καθώς οι διαδοχικές αλλαγές συνόρων και τα µεταναστευτικά ρεύµατα 

κλόνιζαν τον κριτήριο αυτό. Γενικότερα, η έννοια της κοινής καταγωγής λόγω της 

ασάφειας και της ρευστότητας, άρα και της ευελιξίας της,  µπορούσε να λειτουργήσει ως 

εργαλείο για την απόκτηση της ιθαγένειας. Το σχήµα της τρισχιλιετούς αδιάκοπης 

πορείας του ελληνικού έθνους που θεµελιώθηκε από τον Παπαρρηγόπουλο και τον 

Ζαµπέλιο εδράζεται στη µείξη φυλετικού και πολιτισµικού εθνικισµού, σύµφωνα µε τον 

οποίο «τα πολιτισµικά γνωρίσµατα του “Ελληνισµού” φαίνεται να ανήκουν σε µία φυλή, 

                                                           
729 Hobsbawm E. J., Έθνη και Εθνικισµός από το 1870 µέχρι σήµερα. Πρόγραµµα, µύθος, 

πραγµατικότητα, Εκδόσεις Καρδαµίτσα, Αθήνα 1994, 22· Κ. Ψυχοπαίδης, «Εθνικισµός, εθνισµός 
και δηµοκρατία», στο Εταιρεία Σπουδών Νεοελληνικού Πολιτισµού και Γενικής Παιδείας, Έθνος 

–Κράτος -Εθνικισµός, 1994. 
730 Παντελής Λέκκας, Η εθνικιστική ιδεολογία. Πέντε υποθέσεις εργασίας στην ιστορική 

κοινωνιολογία, Κατάρτι, Αθήνα 2006, 36-41· «Η συγκρότηση της εθνικιστικής ιδεολογίας – εθνική 
θεωρία και εθνικό φρόνηµα»,  στο Εταιρεία Σπουδών Νεοελληνικού Πολιτισµού και Γενικής 
Παιδείας, Έθνος – Κράτος – Εθνικισµός, 1994, 233-52. 
731 Κατά µία άλλη άποψη, η διάκριση ενέχει µόνο γλωσσική διαφοροποίηση µέχρι τους Περσικούς 
Πολέµους, οπότε και επιφορτίζεται και µε αρνητική χροιά. ∆ηµήτρης Τσιάκαλος, Η σηµασία των 

όρων Έλλην και  Ελλάς καθώς και η έννοια της «ελληνικότητας» κατά την Αρχαϊκή εποχή,  
Αριστοτέλειο Πανεπιστήµιο Θεσσαλονίκης, 2007, 106. 
732Ο ∆ηµοσθένης ένιωθε την ανάγκη να συγκροτήσει ένα κοινό µέτωπο εναντίον του ελληνίζοντος 
µακεδόνα βασιλιά. Το πρόβληµα λοιπόν δεν ήταν η ετερογλωσσία, αλλά ο τρόπος µε τον οποίο 
αυτή ερµηνεύεται.  
733 Παντελής Λέκκας, ό.π., 2006, 66. 
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την ελληνική. Υπ’ αυτήν την έννοια το έθνος ως πολιτισµική ιδιαιτερότητα θεωρείται ότι 

ανήκει στη βιολογική υποδοµή του υποκειµένου, είναι εγγεγραµµένο στο γενετικό του 

υλικό και µεταφέρεται ως διάσταση της βιολογικής αναπαραγωγής από γενεά σε 

γενεά734». Αλλά και στον 20ό αιώνα το κριτήριο της καταγωγής δεν κλονίστηκε ιδιαίτερα 

ενισχύοντας έτσι τον αντικειµενικό ορισµό του ελληνικού έθνους735. Βέβαια, ο 

αλυτρωτικός εθνικισµός υποχώρησε µετά την κατάρρευση του µικρασιατικού µετώπου 

και την εγκατάλειψη του οράµατος της Μεγάλης Ελλάδας και µετασχηµατίστηκε σε 

αµυντικό εθνικισµό. 

Στην προκειµένη έρευνα ο εθνικισµός παίρνει συνήθως τη µορφή ενός 

αµυντικογενούς εθνικισµού που εκδηλώνεται µε τις ξενοφοβικές στάσεις απέναντι στην 

πολιτισµική ετερότητα και στις µειονότητες και τους µετανάστες, αλλά και τη µορφή του 

αποκλεισµού του δυτικού/«εκσυγχρονιστικού» ετέρου που εκδηλώνεται ως φόβος 

απώλειας της παράδοσης, της ορθοδοξίας κ.λπ.736. Σε µεγάλο βαθµό,  εκφράζεται και µία 

δεύτερη εκδοχή του πατροπαράδοτου ελληνικού εθνικισµού, «που εµφανίζεται ως πιο 

καλαίσθητη και πολιτισµένη, στέκεται µακριά από τις πολιτικές ακρότητες του 

αρτηριοσκληρωτικού παρελθόντος, δεν απεχθάνεται τη ∆ύση και είναι υπερήφανη, όχι 

τόσο για το ένδοξο παρελθόν του Έθνους, αλλά γι’ αυτό που συµβαίνει τώρα: αυτή είναι 

η  θεµελιώδης διαφορά της από τον παραδοσιακό εθνικισµό737». Εκφράσεις και εκφάνσεις 

του νεότερου ελληνικού εθνικισµού αποτέλεσαν  το όραµα του εκσυγχρονισµού και το 

ιδεολόγηµα της «ισχυρής Ελλάδας». Οι αναφορές που κατηγοριοποιήθηκαν αφορούν 

κυρίως τη δεύτερη εκδοχή, καθώς όσες αναφέρονται στην πρώτη εµπίπτουν σε πιο ειδικές 

κατηγορίες και συνεπώς αναλύονται κυρίως στη στάση και τις κοινωνικές 

αναπαραστάσεις των µαθητών/-τριών απέναντι στην ετερότητα.   

Οι αναφορές σχετικά µε τον εθνικισµό (150) χαρακτηρίζονται από µία 

«ιµπεριαλιστική» αντίληψη της ελληνικής οικονοµίας µε βαλκανικό προσανατολισµό. Οι 

µαθητές/-τριες αντιλαµβάνονται το ελληνικό ιδιωτικό ελληνικό κεφάλαιο ως τον 

πολιορκητικό κριό που θα εισβάλει και θα κυριαρχήσει στην βαλκανική «γειτονιά» και θα 

καταστήσει το ελληνικό έθνος την οικονοµική ατµοµηχανή της νοτιοανατολικής 

Ευρώπης.  

                                                           
734 Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, «Το καθεστώς της διαφορετικότητας στην ελληνική κοινωνία», στο 
Ευθύµιος Παπαταξιάρχης (επιµ.), Περιπέτειες της ετερότητας, ό.π., 422· βλ. επίσης Γ. Κουζέλης, 
«Λόγος περί έθνους», στο Θάλεια ∆ραγώνα και Άννα Φραγκουδάκη (επιµ.), ό.π., 123. 
735 Τσιούκας Γρηγόρης, Χριστόπουλος ∆ηµήτρης, «Γιατί ένας νέος Κώδικας Ιθαγένειας στην 
Ελλάδα», Σύγχρονα Θέµατα  (2009) 104, 5-8· Χριστίνα Κουλούρη, Εθνική ταυτότητα και ιδιότητα 
του πολίτη στη σύγχρονη Ελλάδα, Σύγχρονα Θέµατα (2009) 104, 8-11. 
736 Κ. Ψυχοπαίδης, «Εθνικισµός, εθνισµός και δηµοκρατία», ό.π., 62. 
737 Τριανταφύλλου Σ., Ιωακειµόγλου Η., Για τη σηµαία και το έθνος, Μελάνι, Αθήνα 2007, 12. 
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Όσον αφορά τη σχέση µας µε την Αλβανία,  προτείνουµε κατ’ αρχήν -και όχι 

κατ’ αρχάς- τη σταδιακή νοµιµοποίηση των Αλβανών λαθροµεταναστών,  

εξαιτίας του ότι µεγάλος αριθµός εργάζεται στη χώρα µας µε τα εµβάσµατα 

των οποίων διατρέφεται κυριολεκτικά πολλαπλάσιες αριθµός στην Αλβανία. 

Θα έχουµε  έτσι τη δυνατότητα στις επιρροής στη κυβέρνηση των Τιράνων,  

προκειµένου να αποκριθεί στην επίλυση των προβληµάτων της ελληνικής 

µειονότητας. Θα πρέπει να προβληθεί κυρίως µέσω των δυτικών µέσων 

επικοινωνίας όσο το δυνατόν περισσότερο,  το ότι η  Αλβανία ζει και 

αναπτύσσεται σε µεγάλο βαθµό χάρη στην Ελλάδα.  Θα πρέπει ακόµη να 

αναπτυχθούν οι διµερείς οικονοµικές σχέσεις ιδιαίτερα στους τοµείς των 

επικοινωνιών και των τηλεπικοινωνιών ώστε να διευρυνθεί η ελληνική 

επιχειρηµατική παρουσία στην Αλβανία και γενικότερα η ελληνική διείσδυση 

σε όλους τους χώρους της αλβανικής κοινωνίας της. Οφείλουµε να 

σταµατήσει [sic] κάθε µορφή αλυτρωτικής προπαγάνδας, που ασκείται από 

ανεξέλεγκτους παράγοντες, εφόσον επιθυµούµε οριστική βελτίωση των 

σχέσεών µας και για να αποκοπεί ο αφελληνισµός της Νότιας Αλβανίας.
738

   

 

 Οι µαθητές/-τριες αντιλαµβάνονται ότι «ο ελληνικός καπιταλισµός δεν είναι 

πλέον υπανάπτυκτος, εξαρτηµένος, άχρηστος και µεταπρατικός, δεν βρίσκεται σε διαρκή 

σήψη και κρίση739». Ο ελληνικός καπιταλισµός εκλαµβάνεται ως εθνικός καπιταλισµός 

και ο παραδοσιακός εθνικισµός φόρεσε τη µάσκα ενός πολιτισµένου, µη επιθετικού 

εθνικισµού.  

Οι περισσότεροι σύνεδροι ως ένα βαθµό κινούνται σε έναν εθνικισµό.  Εγώ 

άκουγα για Έλληνες Αττίλες,  για επιθετική πολιτική κι άλλα.  ∆ηλαδή,  η 

Τουρκία είναι το αντίπαλο δέος.  Εγώ πιστεύω σε µια προσπάθεια 

προσέγγισης Τουρκίας Ελλάδας και γενικότερα των  βαλκανικών λαών.  

Αυτό µπορεί να γίνει αφενός µε την οικονοµική διείσδυση της Ελλάδος η 

οποία είναι ικανή να κάνει κάτι τέτοιο,  εφόσον έχει τους επιχειρηµατίες και 

συνάµα ανήκει σε µια πανίσχυρη οικονοµικά Ένωση,  την Ευρωπαϊκή 

οικονοµική κοινότητα.  ∆ηλαδή να ακολουθήσουµε το δόγµα Κάνιγκ.
740

 

Στη δεκαετία του 1990 συνέβησαν κοσµοϊστορικές αλλαγές µε 

αποκορύφωµα την πτώση του υπαρκτού σοσιαλισµού, τη δηµιουργία νέων 

                                                           
738 Πρακτικά 1995-96, 128.  
739 Τριανταφύλλου Σ., Ιωακειµόγλου Η., ό.π., 13. 
740 Πρακτικά 1995-96, 138. 
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κρατών, σε όλο το φάσµα των διακρατικών σχέσεων.  Η Βαλκανική  αµέσως 

έγινε και αυτή φορέας των αλλαγών αυτών. Μετά τη διάλυση της 

Γιουγκοσλαβίας και τη δηµιουργία νέων Κρατών, καθώς και την 

εγκαθίδρυση δηµοκρατικών καθεστώτων σε χώρους που ανήκαν στο 

ανατολικό µπλοκ (Αλβανία, Ρουµανία κ.ά.) δηµιουργήθηκαν νέες 

ισορροπίες,  που απαιτούν αλλαγή στις σχέσεις των βαλκανικών κρατών. 

Φυσικό επακόλουθο όλων αυτών ήταν η δηµιουργία ευνοϊκών συγκυριών 

για την Ελλάδα που καλείται να διαδραµατίσει ένα ηγετικό ρόλο καίριας 

σηµασίας όλη τη Βαλκανική χερσόνησο.  Εδώ όµως τίθεται το ερώτηµα κατά 

πόσο µπορεί η Ελλάδα να αναλάβει το ρόλο αυτό και να το διεκπεραιώσει.  

Η Ελλάδα έχει στα χέρια της κάποια ατού, τα οποία εάν αξιοποιήσει µπορεί 

να διεκπεραιώσει το σκοπό της.
741

   

Το εκσυγχρονιστικό όραµα του Κώστα Σηµίτη αποτέλεσε σηµείο αναφοράς για την 

χάραξη της εθνικής πολιτικής µε αποκορύφωµα τις υλικές υποδοµές για τους 

Ολυµπιακούς Αγώνες. Ωστόσο, και προγενέστερα µεγαλεπήβολα έργα, όπως η Εγνατία 

Οδός και το διεθνές αεροδρόµιο «Ελευθέριος Βενιζέλος», αποτέλεσαν πεδία στα οποία ο 

νεότερος ελληνικός εθνικισµός εκφραζόταν µετ’ επιτάσεως. Ιδιαίτερα, η Εγνατία Οδός 

αποτελούσε τον πολιορκητικό κριό για την οικονοµική διείσδυση στα Βαλκάνια και 

µπορούσε να λειτουργήσει ως ανάχωµα στον θεωρούµενο οικονοµικό επεκτατισµό της 

Τουρκίας.  

Στα βόρεια σύνορά µας εκτείνεται το περίφηµο µουσουλµανικό τόξο,  που 

διασφαλίζει και εξυπηρετεί τα συµφέροντά της Τουρκίας.  Εµείς αν 

αντιτείνουµε ένα ελληνικό οικονοµικό τόξο στα Βαλκάνια,  σίγουρα θα 

πλήξουµε τα συµφέροντά της και θα ενισχύσουµε τα δικά µας και έτσι η 

Τουρκία δεν θα έχει άµεση σύνδεση µε την Ευρώπη
742

. 

Όµως και η Ελλάδα µας µπορεί να παίξει καθοριστικό ρόλο στην κρίση των 

Βαλκανίων. Είµαστε έτοιµοι να την αναγάγουµε σε κέντρο πολιτισµού, 

ανανέωσης και ελπίδας. Επίσης, λόγω της οικονοµικής προόδου των 

τελευταίων ετών, η οικονοµική ενίσχυση που θα προσφέρει η Ελλάδα στα 

Βαλκάνια, θεωρείται επιβεβληµένη. Ένωση µεταξύ µας µπορεί να επιτευχθεί 

και µε το εµπόριο και µε την ανταλλαγή προϊόντων. Η Ελληνοχριστιανική 

                                                           
741 Πρακτικά 1995-96, 149. 
742 Πρακτικά 1996-97, 214. 
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αγωγή και παιδεία µπορεί να υπάρξει σταθερός γνώµονας, που θα οδηγήσει 

τις βαλκανικές χώρες σε ασφαλή µονοπάτια.
743

 

 

Άλλο ένα χαρακτηριστικό του ελληνικού εθνικισµού είναι η ελαστικότητα και η 

ασάφεια. Η απροσδιοριστία επιτρέπει την κατά περίπτωση ένταξη στο έθνος 

«ετερόκλητων» στοιχείων. Καθώς στηρίζεται σε µία βιολογικοπολιτισµική βάση και όχι 

στην αρχή της πολιτειότητας, εύκολα προσδίδει την ελληνική ιθαγένεια σε οµάδες τις 

οποίες χρησιµοποιεί για την εθνική οµογενοποίηση της ελληνικής επικράτειας 

(εγκατάσταση οµογενών προσφύγων από τις πρώην σοβιετικές δηµοκρατίες), ενώ σε 

άλλες περιπτώσεις αρνείται να πράξει αναλόγως (οµογενείς από την Αλβανία).  

Λύση στο αυξανόµενο αυτό πρόβληµα δεν θα µπορούσε να είναι άλλη από 

την ανάπτυξη της Ξάνθης και την άµεση κατάργηση ή αποµάκρυνση του 

τουρκικού προξενείου της Κοµοτηνής. Πιστεύω ότι είναι ελάχιστο κοµµάτι 

του κρατικού προϋπολογισµού είναι ικανό να µετατρέψει τη Θράκη σε ζώνη 

ανάπτυξης, σε ορµητήριο συνεργασίας µε τα Βαλκάνια και να την θωρακίσει,  

µέσω της δηµογραφικής ένωσης των Ελληνοποντίων,  που αποφάσισαν να 

κάνουν νέα πατρίδα τους τη Θράκη.
744   

 Γενικότερα, ο εθνικισµός είναι συντηρητικός αφού διαµορφώνει µία παγιωµένη 

αντίληψη για το έθνος· µία εικόνα ανελαστική, δυσανεκτική σε κάθε αλλαγή, 

διαφοροποίηση, µεταλλαγή. Συνεπώς, ο εθνικισµός αποτελεί τροχοπέδη για την ανέλιξη 

στην γενετική νοηµατοδότηση του χρόνου.  

 

 

 

 

 

 

                                                           
743 Πρακτικά 1998-99, 237. 
744 Πρακτικά 1997-98, 233. 
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Γ.2.6:  ΑΛΥΤΡΩΤΙΣΜΟΣ745 

 

ο όραµα της Μεγάλης Ιδέας, ως πραγµατολογικό στοιχείο, προϋπήρξε της 

επίσηµης λεκτικής διατύπωσής της ως πηγή έµπνευσης για τη Φιλική Εταιρεία, 

αλλά και ως ιδέα που διατρέχει το όραµα του Ρήγα746. Ωστόσο, ληξιαρχική 

πράξη γέννησης υπήρξε η 14η  Ιανουαρίου του 1844, όταν και πρωτοεµφανίστηκε ως 

όρος  στην οµιλία του Ιωάννη Κωλέττη κατά τη διαµάχη αυτοχθόνων-ετεροχθόνων στην 

Εθνοσυνέλευση, στην οποία ο Κωλέττης αντικρούει την πρόταση για διάκριση εις βάρος 

των ετεροχθόνων, χωρίς ωστόσο, κατά τον Βασίλη Κρεµµυδά, να έχει αλυτρωτικό 

προσανατολισµό747. Η ιδεολογική αυτή κατασκευή δεν αποτέλεσε ρηµατικό πυροτέχνηµα 

του έλληνα πολιτικού, αλλά απάντηση στις απαιτήσεις της εποχής για διαµόρφωση νέων 

ιδεολογικών σχηµάτων748. Στο εξής και για όλο τον 19ο αιώνα καθίσταται διαρκής 

ιδεολογική αναφορά του νεαρού ελληνικού κράτους, καθώς θέτει την προοπτική της 

εθνικής ολοκλήρωσης, αλλά και σηµαντικός παράγοντας διαµόρφωσης του πολιτικού 

λόγου, άλλοτε ως σηµείο αναφοράς και άλλοτε ως συνθήκη νοµιµοποίησης της εκάστοτε 

προτεινόµενης επεκτατικής πολιτικής.  

Η Μεγάλη Ιδέα συνδέεται στενά, αλλά δεν πρέπει να ταυτίζεται, µε µια άλλη 

έννοια, εκείνη του αλυτρωτισµού. Η Μεγάλη Ιδέα απέκτησε έντονα αλυτρωτικό 

προσανατολισµό τη δεκαετία του 1850, ενώ τις επόµενες δεκαετίες εξελλάγη σε 

«ηπιότερες» µορφές µε αναπτυξιακό και αµυντικογενές περιεχόµενο749. Ο αλυτρωτισµός 

                                                           
745 Ο Marcus Kornprobst ορίζει τον αλυτρωτισµό ως την εδαφική αξίωση από ένα ανεξάρτητο 
κράτος εναντίον ενός άλλου ανεξάρτητου κράτους προκειµένου να συµπέσουν τα σύνορα του 
κράτους µε τα όρια του έθνους. Marcus Kornprobst, Irredentism in European Politics. 

Argumentation, Compromise and �orms, Cambridge University Press, New York 2008, 9. 
746 Χάιδω Μπάρκουλα, Αλέξανδρος Ρίζος Ραγκαβής (1830-1880): Αλυτρωτισµός και ∆ιπλωµατία, 
ΕΚΠΑ, Αθήνα 2008, 250. 
747 Έλλη Σκοπετέα,  Το «Πρότυπο Βασίλειο» και η Μεγάλη Ιδέα, Όψεις του Εθνικού Προβλήµατος 

στην Ελλάδα (1830-1880), Πολύτυπο, Αθήνα, 1988, 259· Βασίλης Κρεµµυδάς, Η Μεγάλη Ιδέα. 

Μεταµορφώσεις ενός εθνικού ιδεολογήµατος, Τυπωθήτω, Αθήνα 2010, 15-35. 
748 ∆ηµήτρης  Ξιφαράς, «Η “ακατάλυτη συνέχεια” του ελληνισµού: Ορισµένες επίκαιρες σκέψεις 
περί “εθνικής ιστορίας”»,  Θέσεις, Τεύχος 43, περίοδος: Απρίλιος - Ιούνιος 1993. 
749 Τη δεκαετία του 1860 είχε χαρακτήρα αναπτυξιακό και στόχευε στην µε ειρηνικό τρόπο 
προσάρτηση της Θεσσαλίας προκειµένου να αντληθούν πόροι για την εθνική ανάπτυξη 
(σιτοβολώνας), ενώ τη δεκαετία του 1870 ήταν αµυντικογενής και στόχευε να αποκρούσει την 
«Μεγάλη Ιδέα» της Βουλγαρίας. Ο Βασίλης Κρεµµυδάς θεωρεί ότι πλέον τη δεκαετία του 1880 ο 
ιδεολογικοπολιτικός αυτός όρος παύει να υφίσταται, ενώ ο Γιάννης Στεφανίδης διαφωνεί 
εκτιµώντας ότι η Μεγάλη Ιδέα αποτελεί σταθερά της ελληνικής πολιτικής κουλτούρας µέχρι το 
1922, ενώ κατόπιν «µολονότι έπαψε να αποτελεί κυρίαρχο θέµα του πολιτικού λόγου, ο 
αλυτρωτισµός έπεσε σε χειµερία νάρκη, έτοιµος να αφυπνιστεί µόλις θα ηχούσαν οι σειρήνες της 
επόµενης διεθνούς κρίσης». Βλ. σχ.   Βασίλης Κρεµµυδάς, ό.π., 107-12 και Γιάννης Στεφανίδης, 
ό.π., 47.  

Τ
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βέβαια αποτελεί µία πολιτική σταθερά του νεοσύστατου ελληνικού κράτους750. Η 

απελευθέρωση των αλύτρωτων αδελφών και η ενσωµάτωση των εδαφών στο νεοπαγές 

κράτος είναι ταυτόχρονα φυσική επιταγή και θρησκευτική υποχρέωση για όλους τους 

Έλληνες, στο βωµό της οποίας άλλες προτεραιότητες έρχονται σε δεύτερη µοίρα751.  

Αξίζει να σηµειωθεί ότι σύµφωνα µε έρευνα του 1965 το 96% των ερωτηθέντων (84% 

άνδρες, 71,5% µε υψηλό µορφωτικό επίπεδο, 72% µεταξύ 20 και 29 ετών, 40% 

σπουδαστές) κρίνει «επιθυµητή» την πραγµάτωση της Μεγάλης Ιδέας και την 

ανακατάληψη της Κωνσταντινούπολης, ενώ το 46% θεωρεί τον στόχο αυτό «εφικτό». 752   

Ο αλυτρωτισµός, για να µην είναι έωλος, έπρεπε να οικοδοµηθεί πάνω σε ένα 

στέρεο ιδεολογικό υπόβαθρο και πρέπει να εξετασθεί στο πλαίσιο της συγκρότησης των 

εθνικών κρατών. Το νεωτερικό αυτό φαινόµενο στηρίχθηκε, ανάµεσα στα άλλα, στην 

ιδέα της αδιάσπαστης συνέχειας και της µοναδικότητας753. Προκειµένου, λοιπόν, να 

θεµελιωθούν αυτές οι βασικές αρχές επινοήθηκε µία αδιάσπαστη παράδοση, η οποία  

υποβαστάζεται από την γλωσσική συνέχεια754 και τα παρεπόµενά της  (ήθη, έθιµα κ.ά.) 

και αποτελεί τον καθοδηγητικό µίτο για την γεωγραφικά και χρονική συνέχεια. Έτσι, 

συνδέεται πολιτιστικά και γεωγραφικά το αρχαίο µε το βυζαντινό755 και το νεότερο 

στοιχείο, δηµιουργώντας ένα ενιαίο χωροχρονικό συνεχές. Την «επιστηµονική» σκευή 

προκειµένου να «αποδειχθεί» η υπερτρισχιελιετής ελληνική ιστορική διαδροµή 

προσέφεραν οι Κωνσταντίνος Παπαρρηγόπουλος756 και Σπυρίδων Ζαµπέλιος, οι οποίοι 

µε το έργο τους απάντησαν και στην «πρόκληση» του Φαλµεραύερ και προέβαλλαν τα 

«απαράγραπτα δίκαια του Ελληνισµού». Πρέπει να σηµειωθεί ότι η αλυτρωτική 

ιδεολογία δεν αφορούσε την πολιτική και οικονοµική ελίτ, αλλά είχε βαθιές ρίζες στην 

κοινωνική βάση, γεγονός που ερµηνεύεται αφενός ως µία ρεαλιστική πρακτική για το 

                                                           
750 Γ. Β. ∆ερτιλής, Ιστορία του ελληνικού κράτους 1830-1920, τ. Β΄, Βιβλιοπωλείον της Εστίας, 
Αθήνα 2000, 828. 
751 Έλλη Σκοπετέα , ό.π., 263. 
752 Γιάννης Στεφανίδης, ό.π., 92. 
753 Ιωάννης Στεφανίδης, Εν ονόµατι του έθνους. Πολιτική κουλτούρα, αλυτρωτισµός και 

αντιαµερικανισµός στην µεταπολεµική Ελλάδα, 1945-1967, Επίκεντρο, Αθήνα 2010, 21-22. 
754 Για τη σηµασία της γλώσσας στην κατασκευή της εθνικής ταυτότητας βλ. Peter Mackridge, «A 
Language in the Image of the Nation: Modern Greek and Some Parallel Cases», in Roderick 
Beaton and David Ricks (eds.), The Making of the Modern Greece: �ationalism, Romanticism and 

the Uses of the Past (1797-1896), King’s College London Publications, 2009, 177-88. 
755 Το Βυζάντιο αποτέλεσε, σε ένα βαθµό, το γεωγραφικό πρότυπο του νεαρού ελληνικού κράτους.  
Βλ. σχετικά Πασχάλης Κιτροµηλίδης, «Ιδεολογικά ρεύµατα και πολιτικά αιτήµατα: προοπτικές 
από τον ελληνικό 19ο αιώνα», στο ∆.Γ. Τσαούσης (επιµ.), 'Όψεις της ελληνικής κοινωνίας του 19

ου
 

αιώνα, Εστία, Αθήνα 1984, 107-21. 
756 Σπύρος Καράβας, «Ο Κωνσταντίνος Παπαρρηγόπουλος και οι εθνικές διεκδικήσεις (1877-
1885)”, στο Ιστοριογραφία της νεότερης και σύγχρονης Ελλάδας, 1833-2002, Αθήνα, ΚΝΕ-ΕΙΕ, 
2004, τ. Α´, 149-68· Ιωάννης Στεφανίδης, ό.π., 35. 



 

 

ελληνικό κρατίδιο και αφετέρου ως µία επιθετική ανασφάλεια των Ελλήνων στην 

ασθενούσα Οθωµανική Αυτοκρατορία

Η Μεγάλη Ιδέα κυοφορεί ένα πολιτικό πρόταγµα, το οποίο χαρακτηρίζεται από 

µία τελεολογική και σε µεγάλο βαθµό ουτοπική προοπτική, αφού το νεαρό ελληνικό 

κράτος δεν διέθετε τις αναγκαίες οικονοµικές και στρατιωτικές υποδοµές για την 

υλοποίηση του οράµατος. 

πολιτική ενηλικίωση του νεοπαγούς κράτους, αφού προσέφερε την ολοκλήρωση µεταξύ  

του χώρου και του χρόνου  και προσέφερε την αναγκαία εθνική οµοψυχία για την εθνική 

ολοκλήρωση.  

 Ωστόσο, η Μικρασιατική Κα

αποτέλεσε την ληξιαρχική πράξη θανάτου του ελληνικού αλυτρωτισµού, καθώς ο 

επιθανάτιος ρόγχος της Μεγάλης Ιδέας δεν αποτέλεσε και την ταφόπλακα του ελληνικού 

αλυτρωτισµού758. Πλέον, µπορεί η πατριωτική πλειοδοσία ν

υψιπετές όραµα της Μεγάλης Ιδέας,  ωστόσο, έστω και σε λανθάνουσα, λιγότερο ή 

περισσότερο, µορφή εξακολουθούσε να παίρνει άλλες µεταµορφώσεις. 

 Όσον αφορά την παρούσα έρευνα αποδελτιώθηκαν 464 αναφορές, οι οποίες 

κατανέµονται ετεροβαρώς σε πέντε υποκατηγορίες. 

Γράφημα 8. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "αλυτρωτισμός"

 

 

                                                          
757 Γ. Β. ∆ερτιλής, Ιστορία του ελληνικού κράτους 1830
758 Ιωάννης Στεφανίδης, ό.π., 10, 24.
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τίδιο και αφετέρου ως µία επιθετική ανασφάλεια των Ελλήνων στην 

ασθενούσα Οθωµανική Αυτοκρατορία757.  

Η Μεγάλη Ιδέα κυοφορεί ένα πολιτικό πρόταγµα, το οποίο χαρακτηρίζεται από 

µία τελεολογική και σε µεγάλο βαθµό ουτοπική προοπτική, αφού το νεαρό ελληνικό 

κράτος δεν διέθετε τις αναγκαίες οικονοµικές και στρατιωτικές υποδοµές για την 

υλοποίηση του οράµατος. Ουσιαστικά το όραµα της Μεγάλης Ιδέας επιτάχυνε την 

πολιτική ενηλικίωση του νεοπαγούς κράτους, αφού προσέφερε την ολοκλήρωση µεταξύ  

του χώρου και του χρόνου  και προσέφερε την αναγκαία εθνική οµοψυχία για την εθνική 

Ωστόσο, η Μικρασιατική Καταστροφή, παρά τα αντιθέτως εικαζόµενα, δεν 

αποτέλεσε την ληξιαρχική πράξη θανάτου του ελληνικού αλυτρωτισµού, καθώς ο 

επιθανάτιος ρόγχος της Μεγάλης Ιδέας δεν αποτέλεσε και την ταφόπλακα του ελληνικού 

. Πλέον, µπορεί η πατριωτική πλειοδοσία να µην τρεφόταν από το 

υψιπετές όραµα της Μεγάλης Ιδέας,  ωστόσο, έστω και σε λανθάνουσα, λιγότερο ή 

περισσότερο, µορφή εξακολουθούσε να παίρνει άλλες µεταµορφώσεις.   

Όσον αφορά την παρούσα έρευνα αποδελτιώθηκαν 464 αναφορές, οι οποίες 

αρώς σε πέντε υποκατηγορίες.  

. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "αλυτρωτισμός" 

                   
Ιστορία του ελληνικού κράτους 1830-1920, τ. Β΄, 829. 

Ιωάννης Στεφανίδης, ό.π., 10, 24. 

Ανάκτηση χαμένων Κύπρος Β. Ήπειρος Μακεδονία

τίδιο και αφετέρου ως µία επιθετική ανασφάλεια των Ελλήνων στην 

Η Μεγάλη Ιδέα κυοφορεί ένα πολιτικό πρόταγµα, το οποίο χαρακτηρίζεται από 

µία τελεολογική και σε µεγάλο βαθµό ουτοπική προοπτική, αφού το νεαρό ελληνικό 

κράτος δεν διέθετε τις αναγκαίες οικονοµικές και στρατιωτικές υποδοµές για την 

Ουσιαστικά το όραµα της Μεγάλης Ιδέας επιτάχυνε την 

πολιτική ενηλικίωση του νεοπαγούς κράτους, αφού προσέφερε την ολοκλήρωση µεταξύ  

του χώρου και του χρόνου  και προσέφερε την αναγκαία εθνική οµοψυχία για την εθνική 

ταστροφή, παρά τα αντιθέτως εικαζόµενα, δεν 

αποτέλεσε την ληξιαρχική πράξη θανάτου του ελληνικού αλυτρωτισµού, καθώς ο 

επιθανάτιος ρόγχος της Μεγάλης Ιδέας δεν αποτέλεσε και την ταφόπλακα του ελληνικού 

α µην τρεφόταν από το 

υψιπετές όραµα της Μεγάλης Ιδέας,  ωστόσο, έστω και σε λανθάνουσα, λιγότερο ή 

Όσον αφορά την παρούσα έρευνα αποδελτιώθηκαν 464 αναφορές, οι οποίες 
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Κυρίαρχη υποκατηγορία αναδεικνύεται ο βορειοηπειρωτικός αλυτρωτισµός. 

Ωστόσο, πριν προχωρήσω σε ειδικότερη ανάλυση πρέπει να καταστήσω σαφές ότι πολλές 

από τις σχετικές αναφορές δεν αρθρώνουν ένα πρόδηλο αλυτρωτισµό, αλλά ένα έρποντα: 

η χρήση του γεωγραφικού όρου Βόρειος Ήπειρος (και όσων τον περιέχουν, όπως 

Βορειοηπειρώτης, βορειοηπειρωτικός κ.ά.) έναντι του Νότια Αλβανία
759 (χρησιµοποιείται 

δύο φορές), χωρίς σε καµία περίπτωση να δηλώνει συνειδητή αλυτρωτική διάθεση και 

χωρίς να αγνοείται ότι ο πρώτος είναι προγενέστερος και µακροβιότερος, δεν είναι 

ιδεολογικά αθώα760. Η Janez Justin, αναδεικνύοντας τη σχετική προβληµατική αναφορικά 

µε την ιδεολογική χρήση του λόγου (discourse) γράφει: «Η έµµεση αναφορά µηνυµάτων 

µπορεί να θεωρηθεί ως µέσο χειραγώγησης. […] ο αναγνώστης/ακροατής δύσκολα 

µπορεί να “δει” έµµεσα επικοινωνούµενα µηνύµατα και οι πιθανότητες να διαλάθουν της 

προσοχής του είναι πολλές»761. Στο ίδιο µήκος κύµατος και ο Arthur Klinghoffer, µεταξύ 

άλλων, αναδεικνύει τη σηµασία της ονοµατοδοσίας γεωγραφικών περιοχών: «για 

πολιτισµικούς ή/και πολιτικούς λόγους η ονοµατοδοσία ενδέχεται να αλλάξει:  Η Βόρεια 

και Νότια Κορέα απορρίπτουν τον όρο “Θάλασσα της Ιαπωνίας”, προκρίνοντας τον όρο 

“Ανατολική Θάλασσα”. Ο τελευταίος χρησιµοποιήθηκε ιστορικά από την Κορέα και την 

Κίνα, ενώ υπήρξαν και άλλοι όροι, όπως “Θάλασσα της Κορέας”, “Ανατολική Θάλασσα” 

και “Θάλασσα των Φαλαινών”. Μία µελέτη των χαρτών του 18ου αιώνα στην βρετανική 

εθνική βιβλιοθήκη δείχνει ότι οι 62 από τις 80 αναφορές για τη συγκεκριµένη θαλάσσια 

περιοχή χρησιµοποιούν τον όρο “Θάλασσα της Κορέας” […]. Καθώς, όµως, η 

στρατιωτική δύναµη της Ιαπωνίας ενισχυόταν στα τέλη του 19ου αιώνα, και οι χάρτες της 

                                                           
759 Ο Χάγκεν Φλάισερ σκοπίµως και συνειδητά, υποθέτω, χρησιµοποιεί τον όρο «Νότιος Αλβανία» 
και όχι «Βόρειος Ήπειρος». Οι πόλεµοι της µνήµης, ό.π., 476. 
760 Για την ιδεολογική χρήση των γεωγραφικών όρων και τις σκοπιµότητες που µπορεί να κρύβουν 
αρκεί να πούµε ότι για τους Αλβανούς ούτε υπήρχε ούτε υπάρχει ο όρος «Βόρειος Ήπειρος». 
Τάσος Κωστόπουλος, Λεωνίδας Εµπειρίκος, ∆ηµήτρης Λιθοξόου, Μία συζήτηση στη Φιλοσοφική, 

Ελληνικός Εθνικισµός Μακεδονικό Ζήτηµα, η ιδεολογική χρήση της ιστορίας, Έκδοση της Κίνησης 
Αριστερών, Αθήνα 1992, 20. 
761 Μάλιστα παραθέτει, ανάµεσα στα άλλα, ένα χαρακτηριστικό παράδειγµα: Το 1492 ο Κολόµβος 

ανακάλυψε την Αµερική (In 1492 Columbus discovered America): η διατύπωση αυτή φαίνεται 
ουδέτερη και αντικειµενική. Ωστόσο, σύµφωνα µε το Εγκυκλοπαιδικό Λεξικό Webster της 
Αγγλικής, λέγοντας ότι κάποιος κάποτε ανακάλυψε κάτι σηµαίνει ότι αυτό που ανακάλυψε 
προϋπήρχε, αλλά δεν ήταν γνωστό.  Γενικότερα, η Justin υποστηρίζει ότι τα λανθάνοντα µηνύµατα 
οδηγούν στην χειραγώγηση, καθώς τις περισσότερες φορές συµβάλλουν στην επιβολή 
πολιτισµικών αναπαραστάσεων και ιδεολογικών υποθέσεων. Janez Justin, «Explicit and Implicit 
Messages in European Textbooks of History», in Panos Xochellis and Fotini Toloudi (eds.), The 

Image of the “Other”/�eighbour in the School Textbooks of the Balkan Countries, Tipothito, 
Athens 2001, 91-110. Σχετικά µε την ιδεολογική χρήση της ελληνικής γλώσσας βλ. Peter 
Mackridge, "A language in the image of the nation: Modern Greek and some parallel cases", in 
Roderick Beaton and David Ricks (eds.), The Making of the Modern Greece: �ationalism, 

Romanticism and the Uses of the Past (1797-1896), King's College London Publications, 2009, 
177-88. 
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Ιαπωνίας άρχισαν να δηµοσιεύονται σε αγγλικές εκδόσεις, επικράτησε ο όρος “Θάλασσα 

της Ιαπωνίας”. Η κατάληψη της Κορέας από την Ιαπωνία το 1910 σταθεροποίησε αυτήν 

την τάση. Το 1929, ο Παγκόσµιος Υδρογραφικός Οργανισµός αποδέχθηκε τον όρο»762.  

Φαίνεται λοιπόν ότι οι συµβολικοί πόλεµοι για την ιστορία έχουν εκλεκτικές συγγένειες 

µε τους αντίστοιχους για την γεωγραφική ονοµατοδοσία. Αρκεί, άλλωστε, να θυµηθούµε 

το θέµα σχετικά µε την ονοµασία της Πρώην Γιουγκοσλαβικής ∆ηµοκρατίας της 

Μακεδονίας και κατά πόσο η συµπερίληψη του ριζικού θέµατος µακεδ- είναι απλώς θέµα 

γεωγραφικό.763  

Ο υψηλός αριθµός αναφορών σχετικών µε τον βορειοηπειρωτικό αλυτρωτισµό 

δεν πρέπει σε καµία περίπτωση να ερµηνευθεί µονοσήµαντα. Ανάµεσα σε άλλους 

παράγοντες και συνθήκες που ευνόησαν µία τέτοια στάση, πρέπει να συνεκτιµηθεί το 

γεγονός ότι ένας αριθµός εισηγητών/-τριών προέρχονταν από την ελληνική µειονότητα 

της Αλβανίας (η εκτίµηση αυτή προκύπτει έµµεσα από σχετικές αναφορές των ίδιων των 

εισηγητών/-τριών, χωρίς, ωστόσο, να είναι εφικτός ο ποσοτικός προσδιορισµός, αφού δεν 

είναι διαθέσιµα τα αναγκαία στοιχεία), οι πολιτικές συγκυρίες της εποχής, όπως η πτήση 

του έλληνα υπερπατριώτη Θωµά Βρακά και η ρίψη φέιγ βολάν ανατρεπτικού 

περιεχοµένου «Μπερίσα και Μέξι θα φύγετε πριν φέξει» το 1994, το επεισόδιο της 

Επισκοπής το ίδιο έτος, ο γενικότερος υπερπατριωτισµός και οι αυτονοµιστικές τάσεις 

και ενέργειες οργανώσεων, όπως η Μ.Α.Β.Η., αλλά και οι παλινωδίες της ελληνικής 

κυβέρνησης (ο Κωνσταντίνος Μητσοτάκης το 1993 έθεσε θέµα αυτονοµίας, ενώ 

αργότερα αναδιπλώθηκε και κατόπιν συνέδραµε στην προεκλογική εκστρατεία του 

Μπερίσα) θα µπορούσαν να λειτουργήσουν σαν θερµοκήπιο για την ανάπτυξη του 

αλυτρωτισµού, χωρίς βέβαια να υποτιµώνται οι προκλήσεις από την άλλη πλευρά764.  Η 

πολιτική κουλτούρα765 της εποχής λοιπόν και τα προτάγµατα που έθετε σε συνδυασµό µε 

την αµοιβαία αλληλοτροφοδότηση της κοινής γνώµης µάλλον ερµηνεύουν σε ένα βαθµό 

την ένταση του φαινοµένου. Ο αλυτρωτισµός σχετικά µε την Βόρειο Ήπειρο άλλοτε 

έπαιρνε τη µορφή υπόγειου ρεύµατος και άλλοτε χειµάρρου. Έτσι την περίοδο 1945-67 η 

αλυτρωτική κληρονοµιά, µε σχετικές διακυµάνσεις που οφείλονταν κυρίως στο Κυπριακό 

και στο αίτηµα της Ένωσης, χαρακτηριζόταν από  ένταση, σε αντίθεση µε το 

Μακεδονικό, θέση που ενισχύεται από το γεγονός ότι η Ελλάδα δεν  ήρε το καθεστώς της 

                                                           
762 Arthur Klinghoffer, The Power of Projections: How Maps Reflect Global Politics and History, 
Praeger, London 2006, 32-33. 
763 Arthur Klinghoffer, ό.π., 33. 
764 Κατατοπιστικό για τις ελληνοαλβανικές σχέσεις της περιόδου είναι του έργο του Σταύρου 
Τζίµα, Στον αστερισµό του εθνικισµού. Αλβανία και Ελλάδα στη µετα-Χότζα εποχή, Επίκεντρο, 
Θεσσαλονίκη 2010. 
765 «Ως πολιτική κουλτούρα νοείται ένα σύνολο στάσεων, πεποιθήσεων και συναισθηµάτων, το 
οποίο, παρά τη σύγχυση, τις ασάφειες και τις αντιφάσεις που ως ένα βαθµό το χαρακτηρίζουν, 
“παρέχει τις βασικές προσλαµβάνουσες και τους κανόνες που διέπουν τη συµπεριφορά εντός του 
πολιτικού συστήµατος”». Ιωάννης Στεφανίδης, ό.π., 20-21. 
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εµπόλεµης κατάστασης προς την Αλβανία από την εποµένη της ιταλικής εισβολής µέχρι 

τα µέσα της δεκαετίας του 1980766.  Τα επιχειρήµατα που στήριζαν τις αλυτρωτικές 

πολιτικές, όχι µόνο αναφορικά µε την ελληνική µειονότητα της Αλβανίας, περιγράφονται 

αδροµερώς από τον Ιωάννη Στεφανίδη: «Είναι σαφές ότι οι στόχοι του αναζωπυρωµένου 

ελληνικού αλυτρωτισµού προβάλλονταν ως αυταπόδεικτα δίκαιοι, όχι τόσο εντασσόµενοι 

στο µεταπολεµικό αντιαποικιακό πνεύµα, αλλά κυρίως διότι αναγνωριζόταν σε αυτούς 

ένας προαιώνιος µυστικός δεσµός µεταξύ αίµατος και χώµατος. Μόνο όταν φάνηκε ότι ο 

µαχητικός αλυτρωτικός λόγος της πρώτης µεταπολεµικής δεκαετίας ηχούσε σε ώτα µη 

ακουόντων, καταβλήθηκε προσπάθεια εξισορρόπησής του µε  αναφορές στα ανθρώπινα 

δικαιώµατα, ιδίως στο δικαίωµα αυτοδιάθεσης, που εναρµονιζόταν περισσότερο µε τις 

διεθνείς τάσεις. Ταυτόχρονα, ωστόσο, η  απογοήτευση που προκάλεσε η παράλειψη των 

συµµάχων της Ελλάδας να υποστηρίξουν τα διακηρυγµένα από την ίδια «εθνικά δίκαιά» 

της γεννούσε αντιδυτικά, ειδικότερα αντιαµερικανικά αισθήµατα που απηχούσαν όσο και 

συµπλήρωναν τη κυρίαρχη πολιτική κουλτούρα»767.  

 

Το µεγαλύτερο µέρος των µεταναστών κατάγονται κυρίως από την επίσηµη Ν. 

Αλβανία, αλλά την ουσιαστική Βόρειο Ήπειρο, τµήµα του βασιλείου του 

Πύρρου.  Την πραγµατική εθνική τους ταυτότητα οι Βορειοηπειρώτες έχουν 

δείξει και συνεχίζουν να δείχνουν µε τη διατήρηση της θρησκείας του 

Χριστιανισµού,  των παραδόσεων που συσχετίζονται κατά πολύ µε αυτές των 

ελληνικών ηπειρωτικών περιοχών, αλλά προπάντων µε τη διατήρηση της 

µητρικής του γλώσσας,  της ελληνικής. 
768

 

θέλω να υπενθυµίσω σε όλους τους Έλληνες ότι υπάρχουµε ακόµη, ζούµε 

και αναπνέουµε ακόµη µε την ελπίδα ότι η Βόρειος Ήπειρος θα ξαναγίνει 

ελληνική, δηλαδή, να αναγνωριστεί επισήµως στη διεθνή κοινότητα ως 

κοµµάτι του ελληνικού εδάφους, γιατί η Βόρειος Ήπειρος ήταν, είναι και θα 

παραµείνει Ελληνική, όσον αφορά την πνευµατική της υπόσταση. Οι 

Αλβανοί, είτε είχαν αρχηγό τον Εµβέρ Χότζα, είτε τον Σαλί Μπερίσα, είτε 

οποιονδήποτε άλλο έχουν, πάντα θα προσπαθούν να καταπνίξουν και να 

λυγίσουν το φρόνηµα µας. Προσπάθησαν, κατά το παρελθόν, να βγάλουν 

από µέσα µας το ελληνικό στοιχείο και να µας αφοµοιώσουν µε το αλβανικό 

έθνος. Αφού είδαν ότι αυτό είναι ανεπίτευκτο και ακατόρθωτο, καταφεύγουν 

τώρα στην αµφισβήτηση της ελληνικότητας της Βορείου Ηπείρου, µια 

                                                           
766 Ιωάννης Στεφανίδης, ό.π., 124· Marcus Kornprobst, Irredentism in European Politics. 

Argumentation, Compromise and �orms, ό.π., 15. 
767 Ιωάννης Στεφανίδης, ό.π., 133. 
768 Πρακτικά 1996-97, 193. 
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ελληνικότητα που ακόµη και ο µεγαλύτερος γεωγράφος της Αρχαιότητας, ο 

Στράβων, επιβεβαιώνει.
769

 

Κλείνοντας -και ζητώντας συγγνώµη γιατί ίσως να σας κούρασα- θα ήθελα να 

παρακαλέσω κι εσένα µητέρα Ελλάδα να µην ξεχάσεις ποτέ τους στίχους που 

παλιά τραγουδούσες: «Έχω µια αδερφή, κουκλίτσα αληθινή. Τη λένε Βόρειο 

Ήπειρο, την αγαπώ πολύ».
770

 

Τελειώνοντας, θα ήθελα να πω πως, παρόλα τα όσα περάσαµε, τα όσα 

ακούσαµε, όσο και αν κάποιοι µε τη συµπεριφορά τους µας έκαναν να 

νιώθουµε ξένοι, τόσο στη Βόρειο Ήπειρο, την ιδιαίτερη πατρίδα µας, όσο και 

στην Ελλάδα, εµείς δε χάνουµε το κουράγιο µας και δεν παύουµε να 

ονειρευόµαστε πως κάποια µέρα η Βόρειος Ήπειρος θα ενωθεί ξανά µε τη 

µητέρα Ελλάδα και ότι θα κυµατίζει περήφανη η γαλανόλευκη!
771

 

 

 Η «ιστορική» θεµελίωση των «απαράγραπτων εθνικών δικαίων» δεν αποτελεί 

αποκλειστικά προνόµιο των µαθητών/-τριών, αλλά µε σχετική ευκολία αντλεί κάποιος 

ανάλογα παραδείγµατα από επίσηµα πολιτικά πρόσωπα. Βέβαια, η πατριωτική αυτή 

πλειοδοσία διακρίνεται περισσότερο από µαξιµαλισµό και στοχεύει στην εσωτερική 

πολιτική σκηνή, και λιγότερο από πολιτικό ρεαλισµό. Έτσι, τον Απρίλιο του 1956, ο 

Γεώργιος Παπανδρέου απαριθµώντας  στους στόχους της ελληνικής εξωτερικής 

πολιτικής, είπε: «η εξυπηρέτησις της ειρήνης … η εξασφάλισης της ακεραιότητας της 

ελευθέρας Πατρίδος … η απελευθέρωσις της Κύπρου και της Βορείου Ηπείρου … η 

προστασία του Ελληνισµού της Κωνσταντινουπόλεως, …, τέλος η ενίσχυσις του 

απόδηµου Ελληνισµού»772, ενώ ο πρωθυπουργός Κωνσταντίνος Καραµανλής στην 16η 

επέτειο της εισόδου της Ελλάδας στον Β΄ Παγκόσµιο Πόλεµο το 1956  διακήρυττε ότι 

«[Η Ελλάδα] εξετέλεσε το χρέος της απέναντι της τρισχιλιετούς ιστορίας της και 

απέναντι των αρχών τας οποίας ενσαρκώνει το όνοµά της […] Αλλά και µόλις 

επουλώθησαν αι βαθείαι πληγαί της εκλήθη να αναλάβει και νέους αγώνας. Τους 

ανέλαβε διότι ούτο απετέλει δι’ αυτήν ιστορικό χρέος, διότι διεξήγοντο υπέρ των ιδίων 

αρχών, δια τας οποίας ανέκαθεν ηγωνίσθη»773.  Φαίνεται λοιπόν πως η ιδεολογία του 

αλυτρωτισµού  ούτε σαφή όρια εκκίνησης έχει ούτε βραχύβια είναι και πολύ 

περισσότερο κάθε άλλο παρά αποτελεί παρελθόν για την πολιτική κουλτούρα της 

                                                           
769 Πρακτικά 2000-01, 217. 
770 Πρακτικά 2002-03, 211. 
771 Πρακτικά 2001-02, 270. 
772 Παρατίθεται από τον Ι. Στεφανίδη, ό.π., 146. 
773 Παρατίθεται από τον Ι. Στεφανίδη, ό.π., 195. 
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Ελλάδας. Προεκτείνοντας τα παραπάνω, η νέα, παγκοσµιοποιηµένη πραγµατικότητα 

ενδεχοµένως να ευνοεί ανάλογες στάσεις και συµπεριφορές στο πλαίσιο αναζωπύρωσης 

του εθνικισµού, ο οποίος στην ελληνική περίπτωση δεν ενδύεται αποκλειστικά τον 

µανδύα του εκσυγχρονισµού.  

 Ωστόσο, θα αποτελούσε ολίσθηµα να αποµονώναµε τον βορειοηπειρωτικό 

αλυτρωτισµό από τις άλλες του εκφάνσεις. Με µεγαλύτερη ή µικρότερη ένταση οι 

µαθητές εκφράζουν το αίτηµα της Ένωσης µεταξύ Ελλάδας και Κύπρου. Ο Γιάννης 

Στεφανίδης µε τρόπο οργανωµένο και διεισδυτικό µελετά τους συνεκτικούς ιστούς του 

ελληνικού αλυτρωτισµού, ο οποίος στην µετεµφυλιακή Ελλάδα έχει ως αιχµή του 

δόρατος το αίτηµα της Ένωσης. Το πολιτικό αυτό πρόταγµα αποτέλεσε και αποτελεί 

πολιτική σταθερά της ελληνικής εξωτερικής πολιτικής και εκλαµβάνεται ως δεδοµένο 

και αυτονόητο από την κοινή γνώµη και στηρίζεται σε µία «ιστορική» 

επιχειρηµατολογία. Έτσι, η ελληνική κυβέρνηση επέλεξε την ιστορική συνέχεια ως 

πυλώνα για τη θεµελίωση του σχετικού αιτήµατος. «Η Κύπρος είναι νήσος ελληνική, 

κατοικούµενη υπό Ελλήνων από χιλιάδων ετών. Όταν το όνοµα της Κύπρου εµφανίζεται 

δια πρώτην φοράν εις την Ιστορίαν, συνοδεύεται από  την διακήρυξιν ότι η νήσος δια των 

θεών της, όσο και δια των κατοίκων της, είναι ελληνική. Αι ξέναι κατοχαί, αι 

διαδεχθείσαι αλλήλας εις τον ρουν τριών χιλιάδων ετών, απετέλεσαν, άνευ εξαιρέσεως, 

στοιχείον παροδικόν, πρόσκαιρον και εφήµερον. Η Ελλάς είναι εκείνη, η οποία εις την 

νήσον Κύπρον υπήρξε το διαρκές στοιχείον, ο αµετάβλητος παράγων, η µόνη διαρκής 

αλήθεια. Θα ήτο περιττό να επαναλαµβάνετο ότι η Κύπρος ανήκει εις τον ελληνικόν 

κόσµον. Η Κύπρος είναι αυτή αύτη η Ελλάς»774.  Πόσο διαφέρει η αλυτρωτική ρητορεία 

από το σηµερινό δηµόσιο λόγο είναι ένα θέµα προς µελέτη. Ωστόσο, ο λόγος των 

µαθητών/-τριών φαίνεται να απηχεί, σε ένα βαθµό, ένα ανάλογο ιδεολογικό υπόστρωµα.  

Μετά λύπης µου έχω προσέξει ότι οι µαθητές της Ελλάδος δεν διδάσκονται 

αρκετά για την κυπριακή ιστορία. Αυτές τις ηµέρες συζήτησα µε πολλούς 

Έλληνες µαθητές και συµπέρανα ότι έχουν ελάχιστη γνώση για την κυπριακή 

ιστορία. Αρκετοί µε ρώτησαν το τι σηµαία έχουµε και το τι γλώσσα µιλάµε. 

Μα προς Θεού έχουµε την ίδια σηµαία, µιλάµε την ίδια γλώσσα και τον ίδιο 

εθνικό ύµνο. Προτείνω να διδάσκονται περισσότερα για την ιστορία του 

νησιού µας, γιατί Έλληνες και Κύπριοι είµαστε αδέλφια και µην ξεχνάµε πως 

κάποτε αναζητούσαµε την ενοποίησή τους.
775

 

                                                           
774 Εισήγηση της ελληνικής κυβέρνησης στον ΟΗΕ το 1954. Παρατίθεται από τον Ι. Στεφανίδη, 
ό.π., 191. 
775 Πρακτικά 2004-05, 239. 
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Τέλος, το κατοχικό καθεστώς εφαρµόζει µεθοδικά µακροχρόνιο σχέδιο για την 

εξάλειψη της πολιτιστικής και ιστορικής κληρονοµιάς 9000 χρόνων στο 

κατεχόµενο τµήµα. Τουλάχιστον 50 εκκλησίες και µοναστήρια µετατράπηκαν 

σε στάβλους, δηµόσια αποχωρητήρια, κινηµατογράφους κ.λπ. Άλλες περίπου 

55 εκκλησίες και µοναστήρια µετατράπηκαν σε τεµένη και αναρίθµητες 

εικόνες, εκκλησιαστικά σκεύη και αρχαιολογικοί θησαυροί φυγαδεύονται στο 

εξωτερικό. Οι αγώνες των 26 ολόκληρων χρόνων δεν πρέπει να πάνε χαµένοι 

και οι Έλληνες µε τους Κύπριους µαζί πρέπει να ενωθούν µε σκοπό τη 

διατήρηση της Ορθόδοξης πίστης µας και της ελληνικής µας παράδοσης.
776

 

Τέλος,  απαιτούµε απόλυτο σεβασµό των κυριαρχικών µας δικαιωµάτων του 

Ελληνισµού,  όπου και αν αυτός βρίσκεται,  της ιστορικής µας ύπαρξης,  της 

ελευθερίας,  της ανεξαρτησίας,  της τιµής,  της αξιοπρέπειάς µας.  Να ισχύσει 

και να µην  διαπραγµατευθεί η εφαρµογή του ενιαίου αµυντικού δόγµατος µε 

την Κύπρο,  τουλάχιστον όσο η Τουρκία κατέχει παράνοµα τη Β. Κύπρο. 
777

  

 

 Μία παρατήρηση που προκύπτει από την ποσοτική έρευνα και τη στατιστική 

επεξεργασία σχετικά µε το αίτηµα της Ένωσης  αξίζει ιδιαίτερης αναφοράς: 42 από τις 68 

σχετικές αναφορές προέρχονται από Κύπριους/-ιες µαθητές/-τριες και η διαπίστωση αυτή 

θα µπορούσε να αποτελέσει αντικείµενο ιδιαίτερης µελέτης προκειµένου να ελεγχθεί αν 

υπάρχει αιτιώδης σύνδεση µε την πολιτική κουλτούρα της Κύπρου.  

 Το τρίτο πεδίο στο οποίο εκφράζεται µε συγκεκριµένο προσανατολισµό ο 

ελληνικός αλυτρωτισµός είναι ο γεωγραφικός χώρος της Μακεδονίας. Οι σχετικές 

αναφορές είναι συγκριτικά λίγες (13). Ο περιορισµένος αριθµός αναφορών ίσως 

συνδέεται µε την χρονικά περιορισµένη (όλες οι αναφορές εντοπίζονται την περίοδο 

1995-97)  και σχετικά πρόσφατη αναζωπύρωση του µακεδονικού ζητήµατος.  

Όσον αφορά τα Σκόπια, τη διεκδίκηση του ποσοστού του Μακεδονικού 

χώρου,  το οποίο τώρα κατέχουν.  ∆εν παραχωρούµε ούτε το σύµβολο της 

Βεργίνας,  ούτε το όνοµα Μακεδονία ή παράγωγό του,  απορρίπτοντας φυσικά 

απόλυτα και επιθετικά τις βλέψεις του στον ελλαδικό χώρο.  Αν νιώθουν 

Μακεδόνες,  ας ενσωµατωθούν στην Ελλάδα.
778
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Έρχοµαι από τα ιερά χώµατα της Μακεδονίας και όχι της προσαρτηµένης, 

αλλά της απελευθερωµένης Μακεδονίας µας. Εκπροσωπώ τους νέους και τις 

νέες της Θεσσαλονίκης και όλης της Μακεδονίας. Και είµαι υποχρεωµένος να 

µεταφέρω όλο εκείνο το κλίµα δυσαρέσκειας που κυριαρχεί, την αγανάκτηση 

και την οργή των Μακεδόνων. Σύρατε τον λαό µας στα συλλαλητήρια, τον 

εµπαίξατε, υποσχεθήκατε πως δεν θα παραδώσετε το ιερό όνοµα της 

Μακεδονίας. Και κανείς από τους Έλληνες πολιτικούς µας δεν έχει το θάρρος, 

την εντιµότητα να απευθυνθεί και να πει τι λάθος έγινε. Εξαιτίας ποιου 

σφάλµατος, ποιας παράλειψης είχαµε µια νέα οδυνηρή ήττα. Και από τούτο το 

βήµα ερωτώ. Παραδώσατε το όνοµα ναι ή όχι; ∆εχθήκατε την παραχάραξη 

της ιστορίας µας ναι ή όχι;
779

 

 

  Οι µαθητές/-τριες συχνά εκφράζουν ένα γενικότερο αλυτρωτικό όραµα, ενώ σε 

κάποιες περιπτώσεις εκφράζουν την επιθυµία ανασύστασης µίας Μεγάλης Ελλάδας, η 

οποία στα σύνορά της θα εµπερικλείει τις «αδιαµφισβήτητες» ιστορικά ελληνικές 

περιοχές. Η Ανατολική Ρωµυλία, η Ίµβρος, η Τένεδος, η Ανατολική Θράκη, η 

Κωνσταντινούπολη, η Μικρά Ασία, η Βόρειος Ήπειρος  αποτελούν τµήµατα όπου 

κατοικούν «αλύτρωτοι αδελφοί» και καθίσταται επιτακτική η ανάγκη απελευθέρωσης.  

Η πολιτική µας απέναντι στην Τουρκία πρέπει να γίνει περισσότερο 

αποφασιστική,  µε διεκδικήσεις,  που θα είναι δυνατόν να αποτελέσει 

διαπραγµατευτικό πλεονέκτηµα σε µια µελλοντική διαπραγµάτευση.  ∆εν είναι 

δυνατό να µην υπάρχει,  παραδείγµατος χάριν ακόµη και αµφισβήτηση της 

τουρκικής κυριαρχίας στην Ίµβρο και στην Τένεδο,  στις οποίες η Τουρκία έχει 

καταπατήσει όλες τις διεθνείς συνθήκες,  που καθορίζουν τον τρόπο διοίκησής 

τους,  ενώ το θέµα των ελληνικών περιουσιών στην Κωνσταντινούπολη θα 

πρέπει να συνδεθεί άµεσα µε τις σχέσεις της  Τουρκίας µε την Ευρωπαϊκή 

Ένωση,  αντί να είναι απλώς η αφορµή για κάποιες διαµαρτυρίες,  που 

γρήγορα σε κινούνται σε συρτάρια της διπλωµατικής γραφειοκρατίας.
780    

Και σας ερωτώ: ο Ελληνισµός δεν έχει δικαιώµατα στην Κωνσταντινούπολη,  

στην Ίµβρο και Τένεδο,  στη Βόρειο Ήπειρο,  στον Πόντο;  Η ύπαρξη εκεί 

ελληνικής µειονότητας,  του ελληνικού στοιχείου,  δε µας προσδίδει κάποια 

δικαιώµατα; ∆ε λέµε να πάρουµε πίσω αυτά τα µέρη, αλλά τουλάχιστον να 

διεκδικήσουµε την ευηµερία των σκλάβων αδελφών µας,  από υποχρέωση σε 

                                                           
779 Πρακτικά 1999-2000, 273. 
780 Πρακτικά 1996-97, 180. 
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αυτούς τους ανθρώπους, που από άποψης ιστορικής µνήµης αυτές οι 

αλύτρωτες πατρίδες πρέπει να τύχουν  καλύτερης αντιµετώπισης από την 

ελληνική κυβέρνηση.  
781

 

Σε κάθε γη της Μακεδονίας να αναθεωρούµε τη στάση µας για τα πραγµατικά 

σύνολο της ελληνικής Μακεδονίας στους αιώνες,  αλλά και αυτής ακόµα της 

Ανατολικής Ρωµυλίας.  Σε κάθε ζήτηµα που θέτουν για τουρκικές µειονότητες,  

ας µη ξεχνάµε τους Έλληνες της Κωνσταντινούπολης,  όσους απέµειναν,  τους 

κρυπτοχριστιανούς του Πόντου,  αλλά και τους εξισλαµισµένους Έλληνες της 

Κύπρου,  της Μακεδονίας και της Κρήτης.  
782

 

Για όλα τα παραπάνω θέµατα που ανέπτυξα προτείνω: Να εφαρµοστούν κατά 

γράµµα οι όροι της Συνθήκης της Λωζάννης, για να παραχωρηθεί αυτονοµία 

στην Ίµβρο και την Τένεδο. […]Έλληνες, πρέπει να βιαστείτε τώρα που 

διανύουµε µία εποχή ανακατατάξεων στα Βαλκάνια, για να µην έρθει µία 

µέρα που θα µιλάµε για µία ακόµη "χαµένη πατρίδα". Αρκετές χαµένες 

πατρίδες έκλαψε η Ελλάδα. Μαζί µε τους αδερφούς µας στην Κύπρο, θα 

περιµένουµε τη µεγάλη στιγµή. Γιατί να µην µιλάµε και εµείς για µία µεγάλη 

Ελλάδα; Έλληνες, µην ξεχνάτε τα αλύτρωτα αδέλφια σας. Ευχαριστώ.
783

 

Αντίθετα,  µάλιστα,  διεκδικούµε το σύνολο του ιστορικά κατοχυρωµένου 

χώρου µας µέσω της έντιµης διαπραγµάτευσης, όσον αφορά η 

διαπραγµάτευση στο χώρο που τώρα στερούµαστε -δηλαδή, Πόντο  

Κωνσταντινούπολη, τη Μικρά Ασία, Ίµβρο, Τένεδο, Β. Κύπρο- 

επιφυλασσόµενοι να ασκήσουµε τα ιστορικά µας δικαιώµατα,  όπως και όποτε 

εµείς θέλουµε. Επίσης,  διατήρηση εκ µέρους της Ελλάδας στην επικαιρότητα 

της αδιαµφισβήτητης ελληνικότητας Ανατολικής Θράκης,  του Πόντου,  της 

Μικράς Ασίας,  της Ίµβρου της Τενέδου.
784

 

Κάποιος συνάδελφός µας είπε ότι είδε τον Αρχιεπίσκοπο Χριστόδουλο να 

κλαίει για τις χαµένες µας πατρίδες και ότι θα φτάσουµε κάποια στιγµή να 

κλαίµε και για τον Έβρο, τα ∆ωδεκάνησα κ.λπ. Πιστεύω ότι δεν είναι χαµένες 

αυτές οι πατρίδες, αλλά είναι σκλαβωµένες. ∆εν έχουµε χάσει τίποτα, απλώς 

                                                           
781 Πρακτικά 1996-97, 183. 
782 Πρακτικά 1996-97, 196. 
783 Πρακτικά 2000-01, 216. 
784 Πρακτικά 1996-97, 181. 
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έχουµε κάποια µέρη της πατρίδας µας σκλαβωµένα. Είναι λάθος να τις 

χαρακτηρίζουµε χαµένες, απλώς τις κατέχει ένας εχθρός.
785

 

 

Συµπερασµατικά, οι έφηβοι βουλευτές διακρίνονται από έναν αλυτρωτικό 

αναθεωρητισµό, ο οποίος δεν πρέπει και δεν µπορεί να ερµηνευθεί αποκοµµένος από τον 

εθνικισµό και κυρίως από την υιοθέτηση του ιδεολογήµατος της αδιάσπαστης συνέχειας. 

Θεωρώντας αυτονόητη και δεδοµένη την παραπάνω αντίληψη θεωρούν ότι πίσω από τη 

διεκδίκηση ενός νέου αλυτρωτισµού υποκρύπτεται το σύµπλεγµα κατωτερότητας 

απέναντι στην αρχαία Ελλάδα και τη ∆ύση, ο φόβος της περαιτέρω συρρίκνωσης του 

Ελληνισµού, ο οποίος συνδέεται µε τα µαξιµαλιστικά γεωπολιτικά σχέδια της Τουρκίας. 

Πρόκειται για έναν παράδοξο αµυντικό, αυτοεπιβεβαιωτικό εθνικισµό, ενώ στο µέλλον 

απαιτείται η διεκδίκηση των χαµένων πατρίδων.  
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Γ.2.7:  Ι∆ΕΟΛΟΓΗΜΑ ΠΑΡΑΚΜΗΣ 

 

την κατηγορία: Ιδεολόγηµα παρακµής αριθµούνται 207 αναφορές, οι οποίες 

στην πραγµατικότητα εκφράζουν µια αρνητική εθνική αυτοεικόνα για το παρόν. 

Το τελευταίο αντιµετωπίζεται ως κατώτερο ενός κανονιστικού προτύπου: του 

αρχαίου ελληνικού παρελθόντος. Ο κανόνας της αρχαίας Ελλάδας φαντάζει ως ένα 

αξεπέραστο πρότυπο και κάθε σύγκριση µε αυτό µοιάζει εκ προοιµίου άνιση. Η 

υστέρηση λοιπόν του παρόντος κατατρύχει τη σκέψη των παιδιών και φαίνεται να 

συµπληρώνει µία προηγούµενη κατηγορία: τον πολιτισµό, στην οποία η θετική 

αξιοδότηση του αρχαίου παρελθόντος ήταν καταφανής. Πρέπει, ωστόσο, να επαναληφθεί 

ότι η ανωτερότητα αναφερόταν στο επίπεδο του πνευµατικού πολιτισµού, αφού η 

σύγκριση σε επίπεδο υλικό δεν θα επιβεβαίωνε το ιδεολογικό σχήµα που οι µαθητές/-

τριες έχουν εσωτερικεύσει.  Η επιλεκτική λοιπόν σύγκριση είναι αναµενόµενη.  

Ως προς τον εκφυλισµό του νεώτερου και κυρίως του σύγχρονου ελληνικού 

πολιτισµού, αυτός ενδύεται συνήθως τον µανδύα της γλωσσικής αλλοτρίωσης. Ο µύθος 

της γλωσσικής παρακµής φαίνεται να είναι βαθιά ριζωµένος στη σκέψη των µαθητών/-

τριών. Η Άννα Φραγκουδάκη σκιαγραφεί  µε καυστικό τρόπο τον θεµελιωµένο και 

«αυταπόδεικτο» µύθο: «Σύµφωνα µε τον µύθο, η ελληνική γλώσσα πάσχει από 

λεξιλογική “φτώχεια” και ποιοτική “υποβάθµιση”, µε αποτέλεσµα να κινδυνεύει από 

ακόµα µεγαλύτερη αλλοίωση ή και εξαφάνιση, µέσα από τη γλωσσική “ευτέλεια”  και τη 

“ρύπανση”  από ξένες λέξεις. Βασικό αίτιο της παρακµής λέγεται ότι είναι “η αποκοπή 

της γλώσσας από τις ρίζες της” και θεραπεία της ασθένειας ο αναπλουτισµός της µε 

αναγωγή σε αυτές τις “ρίζες”»786.   Η «αλήθεια» αυτή αναπαράγεται και από τους 

εκπαιδευτικούς787 και πλέον δεν αµφισβητείται από τους νέους. Γι’ αυτό 

Είναι χρέος σας να κάνει κάτι αυτό το πρόβληµα,  το οποίο µαζί µε την 

αλλοτρίωση της ελληνικής γλώσσας αποτελούν,  κατά τη γνώµη µου,  τα δύο 

µεγαλύτερα προβλήµατα της Ελλάδας.
788   

∆εν αφοµοιώνουµε σωστά τα ξένα στοιχεία και αλλοτριώνεται έτσι ο 

πολιτισµός µας. Είναι υπαρκτή στη ζωή µας η εισβολή των ξένων συνηθειών 

προς όλους τους τοµείς. Υπάρχει αλλοτρίωση της γλώσσας µας, εξαιτίας της 

χρησιµοποίησης των ξένων λέξεων. Πρέπει, λοιπόν, να αγωνιζόµαστε για να 

                                                           
786 Άννα Φραγκουδάκη, «Πολιτικές συνέπειες της ανιστορικότητας», στο Άννα Φραγκουδάκη και 
Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 177. 
787 Άννα Φραγκουδάκη, ό.π., 192. 
788 Πρακτικά 1995-96, 204. 
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κρατήσουµε τον πλούτο της γλώσσας µας ζωντανό, διότι η γλώσσα αποτελεί 

αναπόσπαστο και σηµαντικότατο στοιχείο του πολιτισµού µας.
789

 

Κύριε Πρόεδρε, η ελληνική γλώσσα περνάει σήµερα τη µεγαλύτερη κρίση της 

ιστορίας της.  Η γλώσσα αυτή,  που έδωσε πνοή στο ανήσυχο ελληνικό 

πνεύµα, που γοήτευσε ολόκληρη την ανθρωπότητα, που τροφοδοτούσε 

αδιάκοπα επί 3,5 χιλιετίες τον παγκόσµιο πολιτισµό,  που αποτέλεσε το σκεύος 

εκλογής της θείας οικονοµίας και έγινε η νικήτρια του θανάτου, σήµερα 

αργοπεθαίνει, λαβωµένη από την απλούστευση και την κακοποίηση.  Η 

γλώσσα των θεών, που την σεβάστηκαν χιλιετίες για τη µοναδική της 

τελειότητα, την ακρίβεια και τη σαφήνεια,  όπως και τη διατύπωση νοηµάτων,  

στις µέρες µας βρίσκεται σε κατάσταση αποσύνθεσης.
790

   

Σήµερα, που η τεχνολογία έχει απλώσει παντού τα δίχτυα της, θέτοντας σε 

δοκιµασία τον ανθρωπισµό µας, οι περισσότεροι έχουν µία µανία να µη 

στρέφονται σε ό,τι ελληνικό, αλλά σε άλλους δρόµους που οδηγούν στην 

υπονόµευση της ελληνικής γλώσσας και του πολιτισµού µας, καθώς και στον 

καταστροφικό µοντερνισµό.
791

 

Με πληµµυρίζει η οργή, όταν σκέφτοµαι πως η γλώσσα µου, αυτή η 

λαλίστατη και εύηχη γλώσσα, κάθε στιγµή και κάθε λεπτό ευνουχίζεται, 

ακρωτηριάζεται. Και ακρωτηριασµένη γλώσσα είναι ακρωτηριασµένος νους. 

Ο θάνατός της ύπουλος, αργός, βουβός, βασανιστικός. Στην αρχή 

εκτοπίζεται η καθαρεύουσα. Έπειτα αποκοβόµαστε από τον αρχαίο λόγο µε 

την κατάργηση των αρχαίων ελληνικών. Ακολουθεί η κατάργηση των 

κανόνων της γραµµατικής και η επιβολή του µονοτονικού, που στην πράξη 

γίνεται ατονικό. Στη συνέχεια έρχεται η κατάργηση της ιστορικής 

ορθογραφίας και µετά η φωνητική γραφή και το λατινικό αλφάβητο.
792

 

 

 Η γλωσσική αυτοκαταδίκη και η καταστροφική προφητεία εδράζεται στην 

αδιάσπαστη γλωσσική συνέχεια και στην ανωτερότητα της αρχαίας έναντι της νέας και 

θεραπεύεται µε την ενίσχυση της αρχαίας ελληνικής γραµµατείας (από το πρωτότυπο και 

στο γυµνάσιο) στη δευτεροβάθµια εκπαίδευση. Η λογική που διέπει αυτήν την 

«θεραπεία»  είναι ότι «θα µάθουµε καλύτερα τη γλώσσα µας, αν µάθουµε καλά µία άλλη 

                                                           
789 Πρακτικά 1998-99, 163. 
790 Πρακτικα 1997-98, 158. 
791 Πρακτικά 1999-2000, 638. 
792 Πρακτικά 2002-03, 191. 
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γλώσσα (αρχαία)». Η δια της τεθλασµένης βελτίωση της γλωσσικής ικανότητας είναι 

αµφισβητήσιµη793 και ο ∆. Μαρωνίτης γράφει: «Πρόκειται για ένα είδος ακατανόητης 

ενδογλωσσικής ανισοτιµίας, η οποία οδηγεί στην αυθαίρετη υπόθεση ότι η νέα ελληνική 

γλώσσα χρειάζεται την υποστήριξη της αρχαίας ελληνικής, για να καλύπτει τα κάθε λογής 

κενά της»794.  Ωστόσο, είναι αναγκαίο να έχουµε κατά νου ότι η κοινή νέα ελληνική 

γλώσσα αποτελεί µία τεχνητή κατασκευή, η οποία συντέθηκε µετά τη συγκρότηση του 

ελληνικού εθνικού κράτους για την κατασκευή εθνικής συνείδησης795. Η γλωσσική 

ορθοδοξία αποτέλεσε εργαλείο προκειµένου να αποδειχθεί η γλωσσική συνέχεια και η 

συνεπακόλουθα η εθνική συνέχεια796. Το να υποστηρίζει κάποιος το αδιαίρετο 

«οµόγλωσσον-οµόαιµον» αποτελεί  άλλο ένα µύθο που κατατρύχει όχι µόνο το δηµόσιο 

λόγο, αλλά συχνά και τον επιστηµονικό797.  

 Βέβαια, το ιδεολόγηµα της παρακµής και της φθίνουσας πορείας του ελληνικού 

πολιτισµού παίρνει και άλλες µορφές, όπως ο γενικότερος εκφυλισµός  του πνευµατικού 

πολιτισµού, αλλά και η υλική υστέρηση και η απειλή βιολογικής εξαφάνισης του 

ελληνικού έθνους. Η απαισιόδοξη αυτή στάση οδηγεί σε µία νοσταλγική ενατένιση του 

παρελθόντος, αλλά και αντίστροφα. Σε κάθε περίπτωση το παρόν αλλά και το µέλλον 

διαγράφονται δυσοίωνα, αφού οι σύγχρονοι/-ες  Έλληνες/-ίδες δεν νιώθουν ικανοί να 

αντιληφθούν ότι η ιστορία είναι δηµιουργία. Αυτοεγκλωβίζονται σε ένα τεχνηέντως 

ιδεατό παρελθόν, «παραλύουν» και χάνουν κάθε ίχνος αυτονοµίας. Πολιτικά άβουλοι 

µετατρέπονται ευκολότερα σε παθητικούς δέκτες των εξουσιαστικών προσταγµάτων και 

οδηγούνται στην µοιρολατρική αντιµετώπιση του παρόντος µέσα από µία παραδειγµατική 

και συνάµα ευνουχιστική νοηµατοδότηση του ιστορικού χρόνου.  

Φαινοµενικά,   η πρόοδος του τεχνικού πολιτισµού έχει ως αποτέλεσµα τόσο 

την άνοδο του βιοτικού, όσο και την εξύψωση του πολιτιστικού επιπέδου 

των σηµερινών ανθρώπων. Ουσιαστικά, όµως, η πρόοδος είναι επιφανειακή 

                                                           
793 Άννα Φραγκουδάκη, ό.π., 178· Γιάννης Χάρης (επιµ.), ∆έκα µύθοι για την ελληνική γλώσσα, 
Πατάκη, Αθήνα 2007, 13· Α.-Φ. Χριστίδης, «Η αρχαία και νεότερη ελληνική γλώσσα: Η 
αυτονοµία της δηµοτικής», στο Γιάννης Χάρης, ό.π., 35. 
794 ∆. Μαρωνίτης, «Αρχαία ελληνική γλώσσα: Μύθοι και µυθοποίηση», στο Γιάννης Χάρης 
(επιµ.), ό.π.,  21. 
795 R. J. B. Boswoerth, «Nationalism», in Gordon Martel (ed.), A Companion to International 

History 1900-2001, Blackwell Publishing Oxford – Malden – Victoria 2007, 26-38. 
796 Peter Mackridge, "A language in the Image of the Nation: Modern Greek and Some Parallel 
Cases", in Roderick Beaton and David Ricks (eds.), The Making of the Modern Greece: 

�ationalism, Romanticism and the Uses of the Past (1797-1896), King's College London 
Publications, 2009, 177-88. Ακόµη πιο χαρακτηριστική είναι η περίπτωση των εβραϊκών, τα οποία 
στα τέλη του 19ου αιώνα έπαψαν να µιλιούνται και «αναστήθηκαν» προκειµένου να αποδειχθεί η 
γλωσσική συνέχεια.  
797 ∆. Μαρωνίτης, ό.π., 15-22. 
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και οδήγησε στην αλλοίωση των πολιτιστικών χαρακτηριστικών τους και στη  

διακοπή της ιστορικής συνέχειας σε συλλογικό και ατοµικό επίπεδο. 
798

 

 

Σήµερα, στο κατώφλι του 21
ου

 αιώνα, πολλά είναι τα προβλήµατα που 

µαστίζουν τον πλανήτη µας. Ένα από τα σηµαντικότερα είναι και το 

δηµογραφικό, το οποίο απασχολεί, κυρίως την ήπειρό µας, την Ευρώπη, που 

χαρακτηρίζεται και ως γηραιά. Σε όλη την έκτασή της, το πρόβληµα της 

υπογεννητικότητας είναι έντονο. Ιδιαίτερα στην Ελλάδα, το ποσοστό των 

γεννήσεων µειώνεται κάθε χρόνο. Κύρια αίτια για το κοινωνικό αυτό 

φαινόµενο είναι πρώτον, η ακρίβεια της σύγχρονης ζωής. Τα νέα ζευγάρια 

δεν αποφασίζουν να κάνουν παιδιά, καθώς δεν µπορούν να αντεπεξέλθουν 

στις ανάγκες της σηµερινής κοινωνίας. Ακόµη και αν δηµιουργήσουν 

οικογένεια περιορίζονται στο ένα παιδί, το µέλλον του οποίου µπορούν µε 

λίγη προσπάθεια να εξασφαλίσουν. 
799

 

Όλα αυτά περάσανε στις πιο σκοτεινές σελίδες της ιστορίας µας και 

γράφτηκαν µε τα πιο µελανά γράµµατα. Όλα αυτά έγιναν αποδείξεις και 

εµείς, οι πολίτες του αύριο, γίναµε µάρτυρες µιας ανύπαρκτης εξωτερικής 

πολιτικής. Υφιστάµεθα µια καθηµερινή καταρράκωση της εθνικής µας 

υπερηφάνειας. "∆υστυχώς επτωχεύσαµεν". Ναι, επτωχεύσαµεν από ιδέες, 

όνειρα και από κράτος. Η πολιτική είναι επιστήµη, είναι τέχνη. Η εξωτερική 

πολιτική µιας χώρας, δεν είναι δυνατόν να οικοδοµείται πάνω σε ασταθή και 

αβέβαια θεµέλια, να µην έχει συγκεκριµένους στόχους και να στηρίζεται σε 

διαρκείς παραχωρήσεις και υποχωρήσεις. Έως πότε θα σχοινοβατούµε; Έως 

πότε θα υποκλινόµαστε µε δουλοπρέπεια στα ξενικά συµφέροντα και ως πότε 

θα χορεύουµε στους ρυθµούς που εκείνοι µας επιβάλλουν;
800

 

Πώς µπορεί άραγε ο κάθε σκεπτόµενος άνθρωπος να αποδεχθεί ότι ένα 

µόλις χρόνο πριν την είσοδο της ανθρωπότητας στον 21
ο
 αιώνα, τα 

ανθρώπινα δικαιώµατα και δίκαια θα χρησιµοποιούνταν ως ευτελή 

προσχήµατα πολεµικών επιθέσεων; Στην Ελλάδα τα προβλήµατα 

πληθαίνουν καθηµερινά. Η Θράκη, τα νησιά µας, οι ακριτικές περιοχές 

αργοπεθαίνουν. Η ιστορία µας παραχαράσσεται. Η εθνική περηφάνια, που 

είχαµε κάποτε ως λαός, θυσιάζεται σε βωµούς αδίστακτων εκσυγχρονισµών. 

                                                           
798 Πρακτικά 1996-98, 128. 
799 Πρακτικά 2004-05, 426. 
800 Πρακτικά 1998-99, 232. 
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Αργοπεθαίνουµε, χανόµαστε, σβήνουµε από το χάρτη. Εσείς, όλοι εµείς, τι 

κάνουµε γι’ αυτό; 
801

 

Όµως, η δουλική µίµηση των ξένων θα µας οδηγήσει σταδιακά στην 

απώλεια της εθνικής µας ταυτότητας. Η πνευµατική ζωή του τόπου χάνεται, 

γιατί ξεκόβει από τις πηγές της αρχαίας και νεότερης πνευµατικής 

παράδοσης. Η τέχνη υποτάσσεται στους αισθητικούς κανόνες των ξένων 

έργων, που δεν ανταποκρίνονται στην καλαισθησία του Έλληνα. Ο χορός, η 

µουσική και τα τραγούδια µας, που είναι δεµένα µε τις ιστορικές µνήµες και 

τις ευαισθησίες των Ελλήνων, αντικαθίστανται από κακόηχα ξένα. Η 

γλώσσα µας αλλοιώνεται µε ξένες λέξεις και εκφράσεις και οδηγούµαστε 

αργά, αλλά σταθερά στη διάβρωση της εθνικής µας οικονοµίας. 

Παραδοσιακές αξίες χάνουν το κύρος τους. Η λεβεντιά και το φιλότιµο που 

δείχνουν την αρχοντιά του λαού µας, σιγά – σιγά εκλείπουν. Τέλος, η 

µανιώδης αγορά και κατανάλωση ξένων προϊόντων δηµιουργεί 

συναλλαγµατικό πρόβληµα στη χώρα µας.
802

 

Τα κλαδιά, λοιπόν, του «δέντρου» του Ελληνισµού έχουν αρχίσει να 

λιγοστεύουν και να ξεραίνονται. Η «ρίζα» των πνευµατικών µας εφοδίων, η 

εθνική µας συνείδηση, παραµένει άραγε χλωρή, ώστε να µας επιτρέψει τη 

συνέχιση της ιστορικής µας πορείας στις όποιες δύσκολες στιγµές; 

Φαινόµενα –απότοκα του σύγχρονου τρόπου ζωής µας- όπως οι εκτρώσεις, 

η πτώση του ορίου της πρώτης επαφής µε το τσιγάρο και τα ναρκωτικά 

έχουν ήδη παρατηρηθεί σε πολλά παιδιά των πρώτων τάξεων του δηµοτικού 

και είναι σίγουρα άκρως ανησυχητικά. Οφείλονται, όµως, στην έλλειψη 

προτύπων ζωής, επιβεβαιώνοντας και την βαθιά κρίση των κατεξοχήν 

φορέων διαµόρφωσης της ατοµικής, εθνικής και θρησκευτικής συνείδησης 

του παιδιού και του νέου, της οικογένειας και της παιδείας.
803

 

 Γενικότερα, διαπιστώνεται µία απαξίωση του παρόντος, µία αυτοκαταδίκη και η 

έλλειψη των χαρακτηριστικών εκείνων της ιστορικής σκέψης των µαθητών που θα τους 

επέτρεπε να αντιληφθούν την ιστορικότητα κάθε εποχής και έτσι να αποδράσουν από τη 

µέγγενη του αρχαίου ελληνικού κανονιστικού προτύπου. Βέβαια, µε δεδοµένο ότι η 

ιστορική εγγραµµατοσύνη δεν περιορίζεται µόνο στο σχολείο804, εύκολα αντιλαµβάνεται 

                                                           
801 Πρακτικά 1998-99, 219. 
802 Πρακτικά 2002-03, 461. 
803 Πρακτικά 2003-04, 320. 
804 Ο Seixas επισηµαίνει ότι η δηµόσια ιστορία και το προσωπικό φίλτρο του µαθητή 
διαµορφώνουν την αντίληψή του για το ιστορικά σηµαντικό. Seixas, Peter Seixas, «Mapping the 
terrain of historical significance», Social Education 61, 1997,   22-27 
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κάποιος ότι οι αλλαγές στην ιστορική εκπαίδευση είναι αναγκαία αλλά όχι ικανή 

συνθήκη για ένα σταδιακό αναπροσανατολισµό.  
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Γ.2.8:   ΕΘΝΙΚΗ ΟΜΟΙΟΓΕΝΕΙΑ 

 

ι αναφορές της συγκεκριµένης κατηγορίας είναι σχετικά λίγες (µόλις 48) και 

περιστρέφονται γύρω από µία αντίληψη σύµφωνα µε την οποία ο εθνικός 

εαυτός εκλαµβάνεται ως αδιαφοροποίητος. Η εθνική οµοιογένεια πρέπει να 

συνδεθεί αιτιωδώς µε την ιδεολογία του εθνικισµού και τη συγκρότηση του εθνικού 

κράτους. Η νεωτερική αυτή ιδεολογία έχει, ανάµεσα στου άλλους, στόχο την επίτευξη 

της αυτονοµίας και της συλλογικής ταυτότητας µέσω της απόλυτης ενότητας ανάµεσα 

στα µέλη που τη συγκροτούν. Θεσµοί όπως η εκπαίδευση  και η στρατιωτική θητεία 

αποτελούν όχηµα για την επίτευξη της οµοιογένειας. Οι κοινωνικές, οικονοµικές, 

πολιτισµικές διαφοροποιήσεις εξοβελίζονται, υποβαθµίζονται ή αποσιωπούνται 

προκειµένου να υλοποιηθεί η εθνική ορθοδοξία. Καταλύτης στην προσπάθεια αυτή 

υπήρξε η τυπογραφία, η οποία συντέλεσε στη δηµιουργία των φαντασιακών 

κοινοτήτων805.  Πέραν λοιπόν από την αδιάλειπτη συνέχεια στον χρόνο, η οµοιογένεια 

στον χώρο αποτέλεσαν και αποτελούν βασικές επιδιώξεις του εθνικού κράτους, ενώ από 

τα παραπάνω προκύπτει και η µοναδικότητα του έθνους, η οποία είναι ασυµβίβαστη προς 

άλλες και πρέπει να διαφυλαχθεί και να καλλιεργηθεί. (σφάλµα ταυτολογίας: το έθνος 

είναι µοναδικό γιατί είναι µοναδικό).  Σε καµία περίπτωση δεν υπονοείται ότι τα εθνικά 

αυτά χαρακτηριστικά επινοήθηκαν αυθαίρετα, αφού οι σύγχρονοι εθνικισµοί αποτελούν 

αναπλάσεις µεσαιωνικών πραγµατικοτήτων806. Ωστόσο, τα ήδη υπάρχοντα «υλικά» 

δοµούν ένα νέο «οικοδόµηµα» ή ακόµη καλύτερα έχουµε «Παλιά υλικά για την 

κατασκευή επινοηµένων-νεωτεριστικών παραδόσεων για καινοφανείς σκοπούς». Η 

«επινοηµένη παράδοση» υπηρετεί την επιβολή της κοινωνικής συνοχής, καθιερώνει ή 

νοµιµοποιεί σχέσεις εξουσίας και θεσµούς και τέλος εγχαράσσει πεποιθήσεις807.  

 Η επίπλαστη εθνική οµοιογένεια, η οποία καλλιεργείται τόσο από τα ελληνικά 

σχολικά εγχειρίδια808, όσο και από τα βαλκανικά809 ουσιαστικά εγγράφεται σε ένα 

                                                           
805

 Benedict Anderson,  Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of 

�ationalism, Verso Books, London 1991. 
806 McCrone, D., Η Κοινωνιολογία του Εθνικισµού, Οι αυριανοί µας πρόγονοι, Ελληνικά 
Γράµµατα, Αθήνα 2008.  
807 Homsbawm E. J. and Ranger T., Η επινόηση της παράδοσης, Θεµέλιο, Αθήνα 2004.  
808 Θάλεια ∆ραγώνα «”Όταν η εθνική ταυτότητα απειλείται”. Ψυχολογικές στρατηγικές 
αντιµετώπισης», στο Φραγκουδάκη Α. – ∆ραγώνα Θ. (επιµ.), ’’Τί εἶν’ ἡ πατρίδα µας;’’: 
Εθνοκεντρισµός στην εκπαίδευση, ό.π., 72-105· Αβδελά Έφη, Ιστορία και Σχολείο, Νήσος, Αθήνα 
1998. 
809 P. Xochellis, A. Kapsalis, A. Andreou, A. Ismirliadou, D. Loukidou, K., Bonides, S. 
Hatzosavvides, “The Image of the “Other” in the School Histor Textbooks of the Balkan 
Countries”», in Panos Xochellis and Fotini Toloudi (eds.), The Image  of the “Other”/�eighbour in 

the School Textbooks of the Balkan Countries, ό.π., 43-69· Σοφία Βούρη, Τα σλαβικά εγχειρίδια 

ιστορίας της βαλκανικής 1991- 1993, Gutenberg, Αθήνα, 2004.  

Ο
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εθνικιστικό προσανατολισµό που διατρέχει τη σχολική εκπαίδευση και η οποία 

προσπαθεί να επιβάλει ένα µονοκεντρικό έθνος εις βάρος της πολυκεντρικότητας και 

αποτελεί τροχοπέδη σε κάθε προσπάθεια να εµπεδωθεί στους/στις µαθητές/-τριες η 

δηµοκρατική νοοτροπία και ο σεβασµός στη διαφωνία810. Η επίταση του φαινοµένου 

ερµηνεύεται και από τη ρευστότητα του νέου, παγκοσµιοποιηµένου περιβάλλοντος, 

χωρίς να υπονοείται ότι η προγενέστερη προσέγγιση είχε λιγότερο µονοκεντρικό 

χαρακτήρα. Έτσι, ο Ψυχοπαίδης υποστηρίζει ότι «η εξήγησή του πρέπει να αναζητηθεί 

στον κοινωνικό αποπροσανατολισµό που προέρχεται από την κατάρρευση πολιτικών 

πλαισίων που προσέδιδαν σχετική βεβαιότητα στις αναµονές ειρηνικής συµβίωσης των 

ανθρώπων. Καθώς αυτές διαψεύδονται και καθώς η βεβαιότητα εκλείπει και αυξάνει ο 

φόβος προ του αγνώστου, αναζητείται η τελευταία βεβαιότητα στη γλώσσα, στο έθνος 

και την ορθολογικά µη προσδιορίσιµη "ταυτότητα"»811. Ουσιαστικά υποσκάπτονται και 

τα θεµέλια της πολιτικής κοινωνίας, καθώς αποκλείεται ως αντιπατριωτική και αντεθνική 

οποιαδήποτε διαφοροποίηση ή απόκλιση από το τεχνητό «εθνικό συµφέρον»· «η 

εθνική/εθνικιστική, δηλαδή, ταυτότητα που συγκροτεί ο εκάστοτε εθνικισµός, είναι µια 

υπέρτερη ταυτότητα που ενορχηστρώνει, ενσωµατώνει, οργανώνει, ανασυνθέτει, 

διευθετεί και ιεραρχεί όλες τις άλλες κοινωνικές και ατοµικές ταυτίσεις»812. 

 Στο πλαίσιο που µόλις περιγράφθηκε, οι µαθητές/-τριες προσπαθούν να 

εξοβελίσουν τις µειονοτικές οµάδες, οµογενοποιώντας τες. Έτσι, οι Ποµάκοι 

παρουσιάζονται µέσα από ένα παραµορφωτικό πρίσµα ως ελληνικά φύλα, αυτόχθονα και 

ανόθευτα στο πέρασµα του χρόνου813.   

 

Τώρα,  θα ήθελα να αναφερθώ στη Θράκη.  Οι  Ποµάκοι,  όπως ανέφερε και 

ο συνάδελφος, είναι ελληνικότατης καταγωγής και δεν είναι µειονότητα,  

όπως είναι η Βόρειος Ήπειρος,  που είναι αναγνωρισµένη από τη ∆ΑΣΕ και 

στον ΟΗΕ,  αλλά είναι θρησκευτική  µειονότητα.  Πρέπει εποµένως να 

διδάσκονται ελληνικά.  Για ποιο λόγο λοιπόν διδάσκονται τα τούρκικα;  Κι 

εµείς έπρεπε τόσα χρόνια να διδασκόµεθα τα ελληνικά. Εγώ, όµως,  

διδασκόµουνα  αλβανικά οκτώ χρόνια,  χωρίς να το θέλω,  γιατί  ένιωθα 

                                                           
810Μενέλαος Γκίβαλος, Πολιτική κοινωνικοποίηση και εκπαιδευτικό περιβάλλον, Νήσος, Αθήνα 
2005, 56-61. 
811 Κώστας Ψυχοπαίδης, «Εθνικισµός, εθνισµός και δηµοκρατία», στο Έθνος, Κράτος, Εθνικισµός, 

ό.π., 64.  
812 Νίκος ∆εµερτζής, «Ο εθνικισµός ως ιδεολογία», στο Έθνος, Κράτος, Εθνικισµός, ό.π., 81. 
813 Οι Ποµάκοι αποτελούν θύµατα µίας στρατηγικής οµογενοποίησης είτε από τους Έλληνες είτε 
από τους µουσουλµάνους. Παραδείγµατος χάριν, οι τελευταίοι µέσω του χότζα βοηθούν όσους 
Ποµάκους κατεβούν από τα ορεινά χωριά σε αστικές περιοχές να βρουν δουλειά, υπαγορεύοντάς 
τους, ωστόσο, να µιλούν αποκλειστικά την τουρκική και όχι την ποµακική.  Βλ. σχ. Ευτυχία 
Βουτυρά, «Ανάµεσα σε δύο πατρίδες», στο Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, ό.π., 267-95. 
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Ελληνίδα και ήθελα να µάθω τη γλώσσα µου.  Εάν τώρα ήθελα ως δεύτερη 

γλώσσα τα αλβανικά,  θα τα  διάλεγα µόνη µου.  Πρέπει, λοιπόν, να ιδρύσουµε 

ελληνικό σχολείο
814

  

Βλέπω καθηµερινά το προξενείο της Κοµοτηνής να δρα ασύστολα χωρίς 

κανένα περιορισµό.  Φανατίζουν ακόµα και τους γύφτους,  παραµυθιάζοντάς 

τους µε τη χορηγία δορυφορικών κεραιών, σαν πρόσχηµα δήθεν µέριµνας 

προς αυτούς από την Τουρκία.  Οι  Ποµάκοι, οι αυτόχθονες Έλληνες,  έχουν 

γίνει έρµαια του ισλαµικού φανατισµού.  Οι ελιγµοί των Τούρκων πανέξυπνοι.  

Η δράση της προπαγάνδας τους  ξεπερνά κάθε όριο.  Από το προξενείο της 

Κοµοτηνής ώς την ανώτερη τουρκική διπλωµατία γίνονται έξοχοι χειρισµοί.
815

 

Οι τσιγγάνοι, λοιπόν, κατάγονται από µικρασιατικά φύλα, που µέσα στους 

αιώνες προωθούµενα βαθµιαία από τα βάθη της Ανατολής εισέβαλαν στον 

ευρωπαϊκό χώρο. Ο τσιγγάνικος λαός είναι, ίσως, ο µόνος λαός που έχει 

υποστεί τόσο οικτρά τη δίωξη, τη φυσική εξόντωση, την εθνοκτονία, καθώς 

επίσης τις πιο ακραίες µορφές προκατάληψης και αδικίας, της απόρριψης και 

της περιθωριοποίησης.
816

 

Εκπροσωπώ το Β΄ Ενιαίο Λύκειο Λαµίας. Θα σας µιλήσω για ένα σηµαντικό 

και φλέγον θέµα, τους λαθροµετανάστες. Στη χώρα µας την τελευταία δεκαετία 

εισήλθαν παρανόµως πολλές εκατοντάδες πρόσφυγες και κατέκλυσαν τις 

πόλεις και την ύπαιθρο ζητώντας εργασία. Αυτό έγινε άναρχα µε αποτέλεσµα 

να έχουµε προβλήµατα και σαν πολίτες και σαν κράτος. Τα προβλήµατα έχουν 

γίνει γνωστά από τα Μ.Μ.Ε., εκτός από εκείνα που δε βλέπουν το φως της 

δηµοσιότητας. Ακούγοντας φήµες ότι ακόµη τρεισήµισι εκατοµµύρια 

λαθροµετανάστες θα εισέλθουν στη χώρα µας τα επόµενα δέκα χρόνια, 

προτείνω να υπάρξει φραγµός, διότι πιστεύω ότι η εισροή αυτή έχει άλλο 

σκοπό. Είναι ένα από τα σχέδια εξαφάνισης της οµοεθνίας του ελληνικού 

κράτους, δηµιουργώντας µειονότητες συνεχώς στη χώρα µας και καθώς 

συνεχίζεται η υπογεννητικότητα των Ελλήνων, για την οποία οι επιστήµονες 

ανακοινώνουν από τα Μ.Μ.Ε. προβλέψεις, ότι µε το µεγάλο ποσοστό 

υπερηλίκων που έχουµε στο Κράτος µας το 2025 θα είµαστε περίπου 

                                                           
814 Πρακτικά 1995-96, 123. 
815 Πρακτικά 1995-96, 143. 
816 Πρακτικά 1999-2000, 234. 
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2.500.000 Έλληνες στη χώρα µας. Γι’ αυτό θα πρέπει να διευθετηθεί το θέµα 

των λαθροµεταναστών και η ελληνική αστυνοµία να δραστηριοποιηθεί.
817

 

 

 Ενίοτε, βέβαια, ακολουθείται µία πιο «σκληρή» στρατηγική η οποία διαγράφει 

πλήρως κάθε διαφοροποίηση και φυγόκεντρη τάση από τον ιδεότυπο της ελληνικής 

εθνικής ταυτότητας: όλοι οι Έλληνες έχουν κοινά θρησκευτικά, εθνικά και πολιτισµικά 

χαρακτηριστικά. Η αντίληψη αυτή καλλιεργείται και από τα ελληνικά και κυπριακά 

σχολικά εγχειρίδια, τα οποία αντιλαµβάνονται την εθνική οµοιογένεια ως αρετή και 

πλεονέκτηµα. Χαρακτηριστικά, το εγχειρίδιο ιστορίας της Γ΄ Λυκείου θεωρητικής 

κατεύθυνσης γράφει: «Το κύριο πρόβληµα ήταν η παρουσία ισχυρών µειονοτικών 

οµάδων στις περιοχές αυτές. Στη σχετικά οµοιογενή Ήπειρο, για παράδειγµα, δίπλα 

στους 160.000 Έλληνες υπήρχαν, το 1914, 38.000 µουσουλµάνοι (αλβανικής κυρίως 

καταγωγής) και µερικές χιλιάδες Εβραίοι»818.  Αν και οι έφηβοι που συµµετείχαν στο 

πρόγραµµα δεν είχαν διδαχθεί το συγκεκριµένο µάθηµα, αναπαράγουν ανάλογες 

αντιλήψεις. Η «µονολιθική εθνική ταυτότητα» (sic) αποτελεί, «για αυτούς», ένα από τα 

ισχυρότερα πλεονεκτήµατα της σύγχρονης Ελλάδας.  

Είµαστε µια χώρα µε εθνική,  της θρησκευτική  και πολιτιστική οµοιογένεια,  

Κράτος σταθερότητας  και κάποιας οικονοµικής δυναµικής,  σχετικά µε τους 

γείτονές µας,  διατηρούµε   παραδοσιακές σχέσεις  φιλίας µε όλους τους λαούς 

του κόσµου, είµαστε η µοναδική  χώρα της Ευρωπαϊκής Ένωσης στην 

Ανατολική Μεσόγειο και µέλος του ΝΑΤΟ µε εξέχουσα  γεωγραφική θέση και 

υψηλό βιοτικό επίπεδο. Είναι λοιπόν άξιο απορίας, γιατί η χώρα µας 

αντιµετωπίζει αµφισβήτηση από την Τουρκία και κινδυνεύει κατά καιρούς από 

διεθνή αποµόνωση και γενικά νιώθει αδικηµένη και παραµεληµένη.
819

 

Η χώρα µας αποτελεί ένα κράτος συµπαγές και οµοιογενές µε µια µονολιθική 

εθνική ενότητα, που πλησιάζει το 99%. Σύγχρονοι κίνδυνοι ωστόσο,  

                                                           
817 Πρακτικά 1999-2000, 458. 
818 Θέµατα Νεοελληνικής Ιστορίας, ΟΕΒ∆, Αθήνα 2001,  51. 
Ο καταστροφικός χαρακτήρας και η καταδίκη της ανοµοιογένειας διατρέχει όχι µόνο τα σχολικά 
εγχειρίδια ιστορίας, αλλά και γεωγραφίας και λογοτεχνίας. Βλ. σχετικά Άννα Φραγκουδάκη, 
«Πολιτικές συνέπειες της ανιστορικότητας», στο  Φραγκουδάκη Α. – ∆ραγώνα Θ. (επιµ.), ’’Τί εἶν’ 

ἡ πατρίδα µας;’’: Εθνοκεντρισµός στην εκπαίδευση, ό.π., 153-156· Μαρία Κελεπούρη, διδακτορική 
διατριβή, Η διδασκαλία της λογοτεχνίας και η συγκρότηση του εθνικού εαυτού στη δευτεροβάθµια 

εκπαίδευση: η εθνική διάσταση της κοινωνικής λειτουργίας του λογοτεχνικού φαινοµένου, 
Αριστοτέλειο Πανεπιστήµιο Θεσσαλονίκης, 2006, Συµπεράσµατα· Zvi Bekerman, Michalinos 
Zembylas, Claire McGlynn, «Working toward the De-essentialization of Identity Categories in 
Conflict and Postconflict Societies: Israel, Cyprus, and Northern Ireland», Comparative Education 

Review, vol. 53, no. 2. February 16, 2009, 6. 
819 Πρακτικά 1995-96, 142. 
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επιβουλές εχθρών και συµφωνίες φίλων, συγκεκαλυµµένα ή έκδηλα 

αποσκοπούν σε ένα αδιάλειπτο πόλεµο εξασθένησης του Ελληνισµού.  Αλλά 

γεννηθήκαµε Έθνος δυνατό και  από την αυγή της ιστορίας δώσαµε δείγµατα 

γραφής αντάξια της θεώρησης "η Ελλάς προορίζεται να ζήσει και θα ζήσει".  

Όταν οι πρόγονοί µας αξιώθηκαν να φυλάξουν Θερµοπύλες και να 

καταφέρουν πλήγµατα ανεπανόρθωτα σε όλο κείνο το µωσαϊκό φυλών και 

ισχυρών, που επεδίωξαν να µολύνουν τη γη που µας ανήκει δικαιωµατικά,  

και ενίσχυσαν την ιδέα της µεγάλης Ελλάδας,  και αξίωσαν να ζήσουν οι 

Έλληνες σε ένα χώρο που τον απόκτησαν µε κόπο,  τον καλλιέργησαν µε νου,  

τον διαφύλαξαν µε σθένος,  πώς εµείς  στρεφόµαστε στα υποπροϊόντα του 

πολιτισµού της ∆ύσης,  τα οποία,  χωρίς να τα αφοµοιώνουµε δηµιουργικά σε 

σχέση µε ταυτότητά µας,  δεν κινδυνεύουµε να απολέσουµε την ίδια την 

υπόστασή µας;
820

 

Όσον αφορά τον περιορισµό της ταυτότητας σε διάφορες χώρες πολιτισµικές, 

νοµίζω δεν έχει να κάνει µε την πολυπολιτισµικότητα των χωρών αυτών, γιατί 

και η Ελλάδα δεν είναι ένα κράτος πολυπολιτισµικό, παρ όλα αυτά είχαµε 

εθνικό διχασµό τα τελευταία 200 χρόνια.
821 

 

 Το ιδεολόγηµα της εθνικής οµοιογένειας, µαζί µε αυτό της αδιάσπαστης 

συνέχειας λειτουργούν ως µία εθνική σταθερά σε ένα κόσµο συνεχώς µεταβαλλόµενο822. 

Έτσι, κάθε εσωτερική διαφοροποίηση γίνεται αντιληπτή ως διχόνοια, η οποία 

«χαρακτήριζε ανέκαθεν το ελληνικό έθνος». Η πορεία της ελληνικής εθνογένεσης είχε ως 

κεντρικό άξονα την οµοιοµορφία  και «η θεµελίωση του νεοσύστατου κράτους σε µία 

εθνική αυτογνωσία, η οποία κατέστησε την οµοιότητα µέτρο της συλλογικής ταυτότητας 

και απαξίωσε τη διαφορά, ολοκληρώθηκε θριαµβευτικά στη διάρκεια του επόµενου 

αιώνα [20ού ]. Η έντονα προβεβληµένη εθνική οµοιογένεια είναι ένα από τα πιο λαµπερά 

κοσµήµατα της ελληνικής εθνογένεσης»823. Οι κοινωνικές συγκρούσεις 

υποβαθµίζονται824 και η διχόνοια λειτουργεί ως άλλοθι, το οποίο αποκρύπτει τις 

                                                           
820 Πρακτικά 1996-97, 196. 
821 Πρακτικά 2001-02, 378. 
822 Άννα Μαντόγλου, ό.π., 200-01. 
823 Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, «Τα άχθη της ετερότητας», στο Ευθύµιος Παπαταξιάρχης (επιµ.), 
ό.π., 70-71. 
824 Το συµπέρασµα αυτό προκύπτει και από έρευνα της Θάλειας ∆ραγώνα,  Άννας Φραγκουδάκη 
και Faruk Birtek. Βλ. σχετικά Thalia Dragonas, Faruk Birtek and Thalia Dragonas, «Greek and 
Turkish Students’ Views on History, the Nation and Democracy», in Faruk Birtek and Thalia 
Dragonas (eds.), Citizenship and the �ation-State in Greece and Turkey, Routledge, Oxon 2005, 
161-80. 
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εσωτερικές διαφοροποιήσεις και τα συγκρουόµενα εσωτερικά συµφέροντα, καταργώντας 

την έννοια της ταξικότητας και προσδίδοντας ένα ανιµιστικό χαρακτήρα στο έθνος.  

Επίσης, κάτι πολύ σηµαντικό είναι ότι οι σηµερινοί νέοι δεν µαθαίνουν σωστά 

την ιστορία και πιστεύω πως, όπως, στις προηγούµενες γενιές υπήρχαν πολλοί 

αγράµµατοι, λόγω διάφορων κοινωνικών και οικονοµικών καταστάσεων και 

πολλοί λαοί µας αποκαλούσαν αγράµµατους, σε µερικά χρόνια, καθώς οι νέοι 

δε µαθαίνουν σωστά Ιστορία, θα µας αποκαλούν ανιστόρητους, πράγµα που 

πιστεύω ότι θα είναι καταστροφικό για τη διατήρηση της ενότητας, της κοινής 

ελληνικής συνείδησης και του πολιτισµού µας, καθώς διάφορα γεγονότα που 

συνέβησαν στο παρελθόν, όπως η κοινή εκστρατεία των Ελλήνων εναντίον 

των Περσών µε αρχηγό τον Αλέξανδρο, η επανάσταση του 1821, µας δείχνουν 

ότι πρέπει να είµαστε ενωµένοι και όχι να βρισκόµαστε σε διαρκή διαµάχη για 

την ικανοποίηση των προσωπικών µας συµφερόντων
825

. 

Η Ελλάδα µε 10 εκατοµµύρια χριστιανών κατοίκων έχει τη Θράκη µε 350.000 

χριστιανούς και 110.000 Μουσουλµάνους. Οι Χριστιανοί µε τους 

Μουσουλµάνους συµβιώνουν αρµονικά και βιώνουν την κοινή τους ζωή, πέρα 

από θρησκευτικές και πολιτικές βλέψεις. Οι Θρακιώτες πολίτες, όµως, 

νοιώθουµε καθηµερινά το αίσθηµα της εγκατάλειψης, ντρεπόµαστε να 

ξέρουµε πως οι Έλληνες, εκτός Θράκης, δεν µας υπολογίζουν, µας αγνοούν ή 

κάποιες φορές δεν έχουν καν ακούσει για εµάς. ∆εν θέλουµε να νιώθουµε 

ξένοι µέσα στην ίδια µας τη χώρα, γιατί αυτό συνεπάγεται κινδύνους 

αποξένωσης και όξυνσης των διαφορών ανάµεσα στους ίδιους τους Έλληνες, 

πράγµα καταστροφικό, αφού το αιώνιο πρόβληµα των Ελλήνων είναι η 

έλλειψη ενότητας, ουσιαστικής προσέγγισης και συµφιλίωσης µε τις 

ιδιαιτερότητες του κάθε τόπου.
826

 

Το ιδεολόγηµα της εθνικής οµοιογένειας ουσιαστικά καλλιεργεί την ξενοφοβία, τη 

δυσανεξία στη διαφορετικότητα και τις αυταρχικές τάσεις. Έτσι, υπονοµεύεται η 

πολιτική κοινωνικοποίηση των νέων και εν τέλει η ίδια η λειτουργία της δηµοκρατίας. 

 

 

 

                                                           
825 Πρακτικά 1999-2000, 221. 
826 Πρακτικά 1999-2000, 269. 
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Γ.2.9:   Α∆ΙΑΣΠΑΣΤΗ ΣΥΝΕΧΕΙΑ 

  

 αδιάσπαστη συνέχεια ως δίδυµο ιδεολόγηµα της εθνικής οµοιογένειας 

αποτελεί προσίδιο στοιχείο όχι µόνο του ελληνικού εθνικισµού827. 

Γενικότερα, καθώς το έθνος προσπαθεί να κερδίσει µία διακριτή οντότητα και 

να κατακτήσει τη µοναδικότητα που θα το καταστήσει «ανώτερο» από τις άλλες εθνικές 

οντότητες, µέσα από αναχρονισµούς και την κατάργηση της ιστορικότητας του έθνους 

επινοείται µία ακατάλυτη πορεία στον χρόνο δηµιουργώντας µία διαγενεακή εθνική 

συνέχεια.   

 Στην περίπτωση της Ελλάδας, το ιδεολόγηµα αυτό και η κατασκευή του έχουν σε 

ένα βαθµό αναλυθεί στην κατηγορία «Εθνικισµός». Συµπληρωµατικά, αξίζει να γίνει 

ειδική αναφορά στην έννοια του «Ελληνισµού». Η έννοια αυτή λειτουργώντας 

ταυτολογικά δηµιουργήθηκε για να «αποδείξει» ότι αφού κάτι ονοµάσθηκε υπήρχε 

ανέκαθεν και κάθε άλλο παρά ιστορική αυθαιρεσία αποτελεί828. Ως αχρονική έννοια είχε 

την ασάφεια και την ευελιξία που απαιτείτο προκειµένου να εργαλειοποιηθεί στην 

κατασκευή της αδιάσπαστης συνέχειας. Ουσιαστικά, ο «ελληνισµός»  γεφύρωσε το 

χάσµα που χώριζε τον αρχαίο ελληνικό από τον νεότερο και σύγχρονο ελληνικό 

πολιτισµό, χρησιµοποιώντας ως γέφυρα το Βυζάντιο, ενώ εγκαταλείφθηκε ο µύθος του 

αναγεννώµενου Φοίνικα. Συµπληρωµατικός στην εδραίωση της αδιάσπαστης συνέχειας 

είναι ο ρόλος που έπαιξε η έννοια της «ελληνικότητας» ως ενός αιώνιου πνεύµατος, 

αθάνατου το οποίο αποκρούοντας τις δυτικές επιδράσεις κράτησε ανόθευτο  το πνεύµα 

του λαού829.  

                                                           
827 Jörn Rüsen, «“Cultural Currency”. The Nature of Historical Consciousness in Europe», in 

Sharon Macdonald (ed.), Approaches to European Historical Consciousness: Reflections and 

Provocations, Körber-Stiftung, Hamburg 2000, 81· P. Xochellis, A. Kapsalis, A. Andreou, A. 
Ismirliadou, D. Loukidou, K., Bonides, S. Hatzosavvides, “The Image of the “Other” in the School 
Histor Textbooks of the Balkan Countries”», in Panos Xochellis and Fotini Toloudi (eds.), ό.π., 48· 
Σοφία Βούρη, Τα σλαβικά εγχειρίδια ιστορίας της βαλκανικής 1991- 1993, ό.π.· Snezhana  
Dimitrova, «The “External” Political “Other” and the Images of Europe, Articulated by the Post-
1917 Obligarory Textbooks in Modern Bulgarian History»,  in Panos Xochellis and Fotini Toloudi 
(eds.), ό.π., 213-31· Mustafa Cikar, «”Presentations” of Political Communities in the Turkish 
School Textbooks», in Panos Xochellis and Fotini Toloudi (eds.), ό.π., 271-87·  Σοφία Βούρη, Τα 

σλαβικά εγχειρίδια ιστορίας της βαλκανικής 1991- 1993, ό.π., 47, 107· Ηρακλής Μήλλας, Εικόνες 

Ελλήνων και Τούρκων. Σχολικά βιβλία, ιστοριογραφία, λογοτεχνία και εθνικά στερεότυπα, 
Αλεξάνδρεια, Αθήνα 2005, 76, 205, 289, 329. 
828 Νίκος ∆εµερτζής, «Ο εθνικισµός ως ιδεολογία», στο Έθνος, Κράτος, Εθνικισµός, ό.π., 87-8· 
Thalia Dragonas, Faruk Birtek and Thalia Dragonas, «Greek and Turkish students’ views on 
history, the nation and democracy», in Faruk Birtek and Thalia Dragonas (eds.), ό.π., 178. 
829 Antonis Liakos , «Hellenism and the Making of Modern Greece: Time, Language, Space», in 
Katerina Zacharia, (ed)., Hellenisms. Culture, Identity and Ethnicity from Antiquity to Modernity. 
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 Το εξεταζόµενο ιδεολόγηµα στην περίπτωση της Ελλάδας θεµελιώνεται σε µία 

πολιτισµική συνέχεια µε βασικό πυλώνα την «ενιαία και αδιαίρετη» ελληνική γλώσσα. 

Έτσι, η ιδεολογικοποίηση της ελληνικής γλώσσας υπήρξε αναπόφευκτη και στο πλαίσιο 

αυτό ερµηνεύεται, ανάµεσα στα άλλα,  η γλωσσική κάθαρση, το γλωσσικό ζήτηµα και η 

αλλαγή στα τοπωνύµια830.  

 Στην παρούσα έρευνα κατηγοριοποιήθηκαν 140 αναφορές, στις οποίες η 

συνέχεια και αλληλουχία αρχαίου, βυζαντινού831 και νεότερου και σύγχρονου πολιτισµού 

αποτελεί κοινό τόπο και αυτονόητη αλήθεια, φανερώνοντας, µαζί µε άλλα στοιχεία, την 

χαµηλή ιστορική εγγραµµατοσύνη των µαθητών/-τριών, οι οποίοι/-οίες δεν 

αντιλαµβάνονται την ιστορικότητα του έθνους και µέσα από αναχρονισµούς 

προσεγγίζουν το παρελθόν µε όρους θετικών επιστηµών: η αχρονικότητα του ελληνικού 

έθνους θυµίζει τους αιώνιους φυσικούς νόµους οι οποίοι µένουν «ανόθευτοι» στο 

πέρασµα του χρόνου. Η κατάργηση του ιστορικού χρόνου και το αναλλοίωτο πνεύµα του 

«ελληνισµού» χαρίζουν µία µοναδικότητα που καθιστά το ελληνικό έθνος ανώτερο.  

Εκεί οι άνθρωποι δεν διακινούνται ελεύθερα,  δεν κατοικούν στα σπίτια που 

γεννήθηκαν.  Βιώνουν καθηµερινά την βαρβαρότητα και τη βαναυσότητα του 

Τούρκου κατακτητή.  Εκεί στην πατρίδα µου ο δρόµος ξεκινά από πολύ παλιά.  

Χάνεται η µνήµη στην ιστορική πορεία της Κύπρου.  Κάποιοι αρχαίοι και  

κάποιοι Αρκάδες τρισµακάριστοι πρόγονοί µας,  πριν από χιλιάδες χρόνια 

κατοίκησαν τούτη τη γη και την έθρεψαν µε τα κορµιά τους,  την πότισαν µε το 

αίµα τους.
832

   

Η Κύπρος είναι εδώ.  Η ιστορία διαλαλεί την ελληνικότητα της Κύπρου.  

Είµαστε Έλληνες,  ανήκουµε στην ίδια πατρίδα που γέννησε τον πολιτισµό και 

τις τέχνες,  την ελευθερία και τη ∆ηµοκρατία,  που έχτισε Παρθενώνες και 

πρόσφερε Αρκαδία.  Ανήκουµε σε ένα έθνος κοσµοϊστορικό,  είµαστε το κλαδί 

του ίδιου βαθύρριζου γιγάντιου δένδρου,  ριγµένοι στην Ανατολική γωνιά της 

                                                                                                                                                                
Aldershot: Ashgate, 201-36· Antonis Liakos, «Modern Greek Historiography (1974-2000). The Era 
of Tradition from Dictatorship to Democracy», στο Ulf Brunbauer (ed.), (Re)Writing History. 

Historiography in Southeast Europe after Socialism, Münster, LIT Verlag, 2004, 351-78. 
830 Peter Mackridge, «A Language in the Image of the Nation: Modern Greek and some Parallel 
Cases», in Roderick Beaton and David Ricks (eds.), ό.π., 177-88· Michael Herzfeld, «Hellenism 
and Occidentalism: The Permutations of Performance in Greek Bourgeois Identity», in James G. 
Carrier (ed.), Occidentalism. Images of the West, Clarendon Press, Oxford 1995, 218· Antonis 
Liakos, “Hellenism and the Making of Modern Greece», ό.π. 
831 Pinelopi Stathi, «Dealing with Ottoman Past in Greek Chronicles»,  in Christina Coulouri (ed.), 
Clio in the Balkans. The Politics of History Education, CDRSE, Thessaloniki 2002, 73-80. 
832 Πρακτικα 1996-97, 185. 



 
335 

 

Μεσογείου.  Από τα πανάρχαια χρόνια πολλούς αφέντες αλλάξαµε,  δεν 

άλλαξα καρδιά.
833

   

Μακριά,  λοιπόν, από τις κακές συνήθειες των ξένων και εδώ επισηµαίνω το 

θέµα των ναρκωτικών, που  µεγάλη ευκολία εισάγουν και διαδίδουν οι 

τουρίστες.  Σεβασµό στην τρισχιλιετή ελληνική ιστορία µε τα αγνά ήθη και 

έθιµα.
834

   

 Η διεξαγωγή των Ολυµπιακών Αγώνων στην Αθήνα το 2004 αποτέλεσε 

πεδίο στο οποίο το ιδεολόγηµα της τρισχιλιετούς πορείας του ελληνικού έθνους 

βρήκε πρόσφορο έδαφος έκφρασης. Άλλωστε, η ίδια η τελετή έναρξης άρθρωσε  

µε ενάργεια το αυτονόητο: την αδιάσπαστη συνέχεια. Το σλόγκαν των αγώνων 

ήταν ότι «οι Ολυµπιακοί επιστρέφουν στη χώρα που τους γέννησε» και η 

σκηνοθεσία του Παπαϊωάννου απλώς «χρησιµοποίησε την αρχαιότητα και την 

ιδεολογία της συνέχειας του ελληνικού πολιτισµού για να ταυτίσει την εθνική 

ελληνική µε την παγκόσµια Ολυµπιακή κουλτούρα»835.  

Παράλληλα όλοι µας να αγωνιστούµε µε όπλο την τεράστια συµβολή του 

Ελληνισµού στη γαλούχηση της  ανθρωπότητας µε τα ύψιστα ιδανικά και 

αξίες,  αλλά και να πείσουµε  πως είµαστε άξιες συνεχιστές του έργου των 

προγόνων µας.  Η Ολυµπιάδα του 2004 είναι µοναδική ευκαιρία, αφού µπορεί 

να συνοδευτεί από µια Ολυµπιάδα του πνεύµατος.
836

 

Το µεγαλύτερο αθλητικό γεγονός,  οι Ολυµπιακοί αγώνες,  επέστρεψαν στην 

Ελλάδα,  στη χώρα που τους γέννησε µετά από 108 χρόνια. Η Ελλάδα έπρεπε 

µέσα από δύσκολες συνθήκες  να φέρει εις πέρας την υποχρέωση και τα 

κατάφερε. 
837

 

Οι Ολυµπιακοί Αγώνες είναι ένα παράδειγµα. Πόσοι από εµάς δεν 

εντυπωσιάστηκαν από τη φαντασµαγορική τελετή έναρξης; Οι χορευτές 

έδωσαν κι εκεί το «παρών» µε µια ασύλληπτη τελειότητα, µε πλήρη αρτιότητα 

κινήσεων και πλαστικότητα, που άγγιζε τα όρια του ονείρου, έδωσαν µια 

                                                           
833 Πρακτικά 1996-97, 185. 
834 Πρακτικά 1996-97, 428. 
835 Μαρίνα Κοτζαµάνη, «Οι Ολυµπιακοί της Αθήνας και το θέαµα: 2004 και ένα χρόνο µετά», 
Σύγχρονα Θέµατα τ. 105, 2009, 76· Στέφανος Πεσµαζόγλου, «Θραύσµατα του παρελθόντος, 
κανόνες του παρόντος», στο ∆ηµήτρης Πλάντζος (επιµ.),  Παγκοσµιοποίηση & Εθνική Κουλτούρα,  
Αλεξάνδρεια, Αθήνα 2009, 31-51. 
836 Πρακτικά 1997-98, 196. 
837 Πρακτικά 2003-04, 165. 
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αδιαµφισβήτητα άψογη αναδροµή των σηµαντικότερων σταθµών της 

ελληνικής ιστορίας και τέχνης.
838

 

 

 Άλλο ένα στοιχείο το οποίο ρητά ή άρρητα εκφράζει την εθνική συνέχεια είναι 

αυτό της γλώσσας. Η εµµονή στην ανάδειξη της γλωσσικής συνέχειας δεν «αποδεικνύει» 

τίποτε άλλο παρά την πολιτισµική συνέχεια και συνοχή του ελληνικού έθνους839. 

Ασκώντας κριτική σε αυτήν την αντίληψη, αξίζει να αναφέρουµε τη θέση του Boswoerth 

ότι «η εβραϊκή, η νέα ελληνική, η ιταλική γλώσσα επινοήθηκαν µετά τη συγκρότηση του 

ισραηλιτικού, του ελληνικού και του ιταλικού κράτους ή η γλωσσική επινόηση ήταν 

µέρος της πολιτικής διαδικασίας της εθνογένεσης»840. Οι µαθητές/-τριες λοιπόν 

λειτουργώντας ταυτολογικά αποδεικνύουν την συνέχεια του ελληνικού έθνους δια της 

συνέχειας της ελληνικής γλώσσας, η οποία είναι µία και αδιαίρετη. Μέσα σε αυτό το 

πνεύµα πρέπει να αντιληφθούµε και την αύξηση των ωρών διδασκαλίας των αρχαίων 

ελληνικών από το πρωτότυπο στο γυµνάσιο841.  

Το γεγονός ότι ο αριθµός γεννήσεων σ’ αυτή την κοινότητα είναι µεγαλύτερος 

από αυτόν των Ελλήνων, δηµιουργεί το φόβο ότι, ίσως, στο µέλλον αυτό το 

γεγονός προξενήσει δηµογραφικές συνέπειες. Υπάρχει ο φόβος ότι οι δουλειές 

και το δηµόσιο χρήµα πηγαίνουν σ’ αυτούς, αλλά ο κυριότερος φόβος είναι 

αυτός της αλλοίωσης της ελληνικής ταυτότητας. Πιστεύω ότι, όσοι µετανάστες 

και πρόσφυγες και αν υπάρχουν στην Ελλάδα, δεν υπάρχει ο φόβος 

αλλοίωσεως, τουλάχιστον αυτής της ιδέας που λέγεται Ελληνισµός. Τίποτε δεν 

µπορεί να διαβρώσει τον Ελληνισµό και τον Χριστιανισµό, αφού αυτό δεν το 

κατόρθωσαν τέσσερις αιώνες δουλείας στο παρελθόν. ∆εν κινδυνεύει η 

ελληνική γλώσσα και κουλτούρα, ούτε η θρησκεία η χριστιανική στον ελλαδικό 

χώρο, όπως κινδυνεύει στις ελληνικές κοινότητες του εξωτερικού, που 

αποτελούν µειονότητες περιτριγυρισµένες από πλήθος γλωσσών και 

εθνικοτήτων. Εµείς οι Έλληνες οµογενείς προσπαθούµε µε τα δόντια να 

βαστήξουµε την ελληνικότητά µας και το χρωστάµε αυτό στις οικογένειές µας 

και στην µητέρα Ελλάδα που δεν µας ξεχνά.
842

 

                                                           
838 Πρακτικά 2003-04, 253. 
839 Έφη Αβδελά, «Εθνική ταυτότητα και σχολείο», στο Φραγκουδάκη Α. – ∆ραγώνα Θ. (επιµ.), 
’’Τί εἶν’ ἡ πατρίδα µας;’’: Εθνοκεντρισµός στην εκπαίδευση, , ό.π., 31. 
840 R. J. B. Boswoerth, "Nationalism", in Gordon Martel (ed.), A Companion to International 

History 1900-2001, Blackwell Publishing Oxford –  Malden – Victoria 2007, 28. 
841 Αξίζει στο σηµείο αυτό να αναφερθεί ότι η εβραϊκή γλώσσα «αναβιώθηκε» προκειµένου να 
αποδειχθεί η εθνική συνέχεια. Βλ. σχ. Peter Mackridge, ό.π., 2009, 178, 187. 
842 Πρακτικά 1999-2000, 473. 
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Το αν οι Έλληνες είναι πραγµατικά Έλληνες έχει αµφισβητηθεί συχνά, µε τον 

πιο αλαζονικό τρόπο, από µερικούς σύγχρονους υπερασπιστές της µη 

επιστροφής των γλυπτών. Αυτό το θεωρώ ως το πιο αισχρό που έχω ακούσει 

για την ελληνική φυλή. Παρά τις πολυάριθµες επιδροµές και επιµιξίες η 

γλώσσα µας –που γενικά η γλώσσα είναι το πιο χαρακτηριστικό έµβληµα ενός 

έθνους– είναι ξεκάθαρη και ανιχνεύσιµη, γιατί αν τα γραπτά µνηµεία της 

ελληνικής γλώσσας, η φιλοσοφία, η καλλιτεχνική παράδοση, η εθνική 

συνείδηση που παραµένουν αναλλοίωτα, δεν σηµαίνουν συνέχεια της φυλής 

και του πολιτισµού, είναι δύσκολο να δούµε το στοιχείο εκείνο που θα δήλωνε 

τη συνέχεια.
843

 

Κύριε Πρόεδρε, αγαπητοί συνάδελφοι Έφηβοι Βουλευτές, επιλεχθήκαµε ως 

εκπρόσωποι της νεολαίας, για να αντιπροσωπεύσουµε τους συνοµηλίκους µας 

και να παρουσιάσουµε τα προβλήµατα που µας απασχολούν στη Βουλή των 

Εφήβων. Το θέµα που αποφάσισα να θίξω αφορά στην κακοποίηση της 

µητρικής µας γλώσσας, για το οποίο ακούστηκαν πολλές απόψεις στη χθεσινή 

και σηµερινή συνεδρίαση της Επιτροπής µας. ∆εν έχω σκοπό να σας κουράσω 

επαναλαµβάνοντας τα ίδια, αλλά θα ήθελα απλά να σας επιστήσω την 

προσοχή. Είναι αναγκαία η βαθιά γνώση της ελληνικής γλώσσας, ειδικά από 

εµάς τους νέους στους οποίους στηρίζεται το µέλλον αυτής της χώρας. Παρά 

τους κλυδωνισµούς και τις ταλαντεύσεις που δέχθηκε, η γλώσσα αυτή 

κατάφερε να παραµείνει ενιαία, συνεχής και αναλλοίωτη για χιλιάδες χρόνια, 

ενώ αποτελεί τη βάση των περισσοτέρων γλωσσών, από τις οποίες τώρα 

νοθεύεται και υποθάλπεται η ίδια. Χάρισε µε το νοηµατικό της πλούτο τις 

περισσότερες λέξεις που σχετίζονται µε τις έννοιες θρησκεία, ιατρική, 

δηµοκρατία, θέατρο και επιστήµη! Έγινε ο δάσκαλος, η βάση και ο 

καθοδηγητής όλων των άλλων λαών, για να µεταφυτεύσει στις χώρες τους τις 

έννοιες του πολιτισµού.
844

  

Αφού, λοιπόν, εντοπίστηκαν τα σηµαντικότερα αίτια, η εύρεση λύσης φαντάζει 

και είναι ευκολότερη. Αφού το θέµα της γλώσσας είναι πρωταρχικά θέµα 

παιδείας και εκπαίδευσης, κατ’ επέκταση το κράτος πρέπει να κάνει κάτι. 

Πρέπει να γίνει γνωστή η γλώσσα σε όλη την ιστορική της πορεία, την αρχαία, 

τη βυζαντινή και τη νεοελληνική της φάση. Πρέπει να δεχθούµε τη γλώσσα 

µας βιωµατικά και όχι εγκεφαλικά, αποσπασµατικά. Θα πρέπει η διδασκαλία 

της να γίνεται µε κατάλληλα βοηθήµατα γραµµατικής, σύνταξης και 

                                                           
843 Πρακτικά 2002-03, 303. 
844 Πρακτικά 2001-02, 206. 
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λεξιλογίου. Μία νέα αντιµετώπιση της διδασκαλίας θα µπορούσε να 

δηµιουργήσει γνώση και όχι αποστροφή.
845

 

  

 Ο άχρονος χρόνος λοιπόν κυριαρχεί στην ιστορική σκέψη των µαθητών/-

τριών και επιτρέπει έτσι στους νέους/-ες που συµµετείχαν στο πρόγραµµα να 

διαµορφώσουν µία θετική αυτοεικόνα ενός µοναδικού, αιώνιου και συνεπώς 

ανώτερου έθνους και µε τον τρόπο αυτό να υπεραναπληρώσουν την υποσυνείδητη 

αρνητική εθνική αυτοεικόνα που πηγάζει από την εκτιµούµενη  υστέρηση του 

παρόντος. Ο ελληνοκεντρισµός λειτουργεί ως ψυχολογικός υπεραναπληρωτικός 

µηχανισµός. Βέβαια, σε καµία περίπτωση δεν πρέπει να αντιληφθούµε τα 

πορίσµατα της έρευνας ως πάγια χαρακτηριστικά των µαθητών/-τριών, αλλά ως 

µία χαρτογράφηση ενός εύπλαστου και υπό διαµόρφωση τοπίου, το οποίο δεν 

πρέπει  ούτε να υπερεκτιµηθεί, αλλά ούτε να υποτιµηθεί, ενώ πρέπει παράλληλα 

να σηµειωθεί ότι η εφηβεία ως ηλικιακή φάση αναζητά µία τακτοποίηση του 

«χάους», µία συγκρότηση την οποία προσφέρει το έθνος και ο εθνοκεντρισµός. 

Εποµένως, ο εθνοκεντρισµός και τα ιδεολογικά και νοητικά σχήµατα που τον 

συνοδεύουν πρέπει να ερµηνευθούν και υπό αυτό το πρίσµα846.  

Οι νέοι έχουν αντιληφθεί σήµερα ότι η Ελλάδα δεν στέκεται στο ύψος της 

ιστορίας της και ότι έχει ανάγκη από νέους, που θα είναι γνήσιοι απόγονοι του 

Μεγάλου Αλέξανδρου, του Λεωνίδα και του Κωνσταντίνου Παλαιολόγου. 

Ήρθε η ώρα να αντιληφθούµε την κληρονοµιά, που  µας άφησαν οι πρόγονοί 

µας. Η κληρονοµιά που µας άφησαν οι αρχαίοι Έλληνες και οι Βυζαντινοί 

Αυτοκράτορες,  είναι τεράστια και εµείς όχι µόνο δεν έχουµε τη δυνατότητα να 

την αυξήσουµε,  αλλά ούτε καν τη διατηρήσουµε. 
847

 

Κύριε Πρόεδρε, αγαπητοί φίλοι, η Ελλάδα µε εδώ και πάρα πολλά χρόνια 

παρουσίας στη Χερσόνησο του Αίµου, αλλά και στην ευρύτερη περιοχή της 

Μεσογείου υπήρξε στρατιωτική, οικονοµική δύναµη, άλλοτε περισσότερο και 

άλλοτε λιγότερο, ανάλογα µε τις διεθνείς συγκυρίες. Υπήρξε σταθεροποιητικός 

παράγων της περιοχής µε πολλές επιρροές σε γειτονικά κράτη. Οι αιώνες, 

όµως, και οι χιλιετηρίδες περνούσαν και η φθορά µιας άλλοτε υπερδύναµης 

άρχισε. Φθορά που έγινε ορατή πρώτα µε τη συρρίκνωση των συνόρων και τη 

σήψη και την αποσάθρωση του ελληνικού κράτους και µετέπειτα µε την 

                                                           
845 Πρακτικά 2001-02, 177. 
846Thalia Dragonas, Buvra Ersanli and Anna Frangoudaki, «Greek and Turkish Students’ Views on 
History, the Nation and Democracy», in Faruk Birtek and Thalia Dragonas, ό.π., 171. 
847 Πρακτικά 1997-98, 203. 
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υποταγή και την 4 αιώνων υποδούλωση στους Τούρκους. Αυτή ίσως υπήρξε 

και η δύση, το τέλος ενός µεγαλείου, του Ελληνισµού. Ή µάλλον καλύτερα του 

ελληνικού κράτους; Και αυτό, γιατί ας µην ξεχνάµε ότι ποτέ ο ελληνικός λαός 

και ο Ελληνισµός δεν πέθανε και ούτε πρόκειται να πεθάνει. Οι Έλληνες δεν 

τροµάζουν εύκολα µπροστά στις χιλιετίες. Ο ερχοµός µιας νέας χιλιετίας δεν 

είναι κάτι άγνωστο σε αυτούς. Η νέα χιλιετία αποτελεί για την Ελλάδα ένα 

τέλος και µία αρχή. Το τέλος του νεοελληνικού κράτους, όπως το ξέρουµε και 

την αφετηρία µιας νέας περιόδου για τον Ελληνισµό, ίσως της πιο σηµαντικής 

της νεώτερης ιστορίας του. Για πρώτη φορά το ελληνικό κράτος θα 

παραχωρήσει µεγάλες εξουσίες σε µια υπερεθνική οντότητα, στην οποία 

µάλιστα η επιρροή του θα είναι ελάχιστη.
848

 

Όσον αφορά τώρα στη σηµαία που ακούσθηκε αρκετά σήµερα: Θα ήθελα να 

κάνω µία ιστορική αναδροµή. ∆ιά µέσου των αιώνων, παρατηρούµε µία 

πληθώρα εµβληµάτων, τα οποία εκπροσωπούσαν και εκπροσωπούν το έθνος 

των Ελλήνων,  από τα εµβλήµατα των αρχαίων Θρακών και Μακεδόνων έως 

τη σηµερινή ένδοξη και µατωµένη ελληνική σηµαία µας, την οποία 

προάσπισαν και για την οποία θυσιάσθηκαν τόσοι ένδοξοι Έλληνες.
849

 

Πριν 31 χρόνια οι Τούρκοι εισέβαλαν στο νησί, έκαψαν τα σπίτια µας, 

σκότωσαν τα δικά µας πρόσωπα, κατέστρεψαν τις περιουσίες µας και µας 

έδιωξαν παιδιά από τα πατρογόνα χώµατα, δυστυχώς, ο Αττίλας, και αργότερα 

οι Τούρκοι έποικοι που σκόπιµα εγκαταστάθηκαν στην Κύπρο, για 

δηµογραφική αλλαγή του νησιού. ∆ε σεβάστηκαν 3000 χρόνια ελληνικής 

ιστορίας. Η ιστορία αυτή ξεκινά µε τη µόνιµη εγκατάσταση Μυκηναίων στην 

Κύπρο και τη δηµιουργία ενός σπουδαίου πολιτισµού, που τα κατάλοιπά του 

καταµαρτυρούν πολύχρονη ελληνική παρουσία. Γεωµετρικά χρόνια, αρχαϊκή 

εποχή, Κερύνεια, Εγκωµή, κλασικά χρόνια, Σαλαµίνα, Σόλοι, ελληνιστικά 

χρόνια, βυζαντινή περίοδος …
850

 

 

  Η ποιοτική ανάλυση της σχετικής κατηγορίας δεν πρέπει να αποµονωθεί, αλλά 

να ιδωθεί ως µία ψηφίδα µίας εικόνας, η οποία προοδευτικά σκιαγραφεί έναν έντονο 

εθνοκεντρισµό και µία ιστορική συνείδηση ανίκανη να αποκαθηλωθεί από την 

παραδοσιακή και παραδειγµατική νοηµατοδότηση του ιστορικού χρόνου. 

                                                           
848 Πρακτικά 1998-99, 247. 
849 Πρακτικά 1999-2000, 309. 
850 Πρακτικά 2004-05, 174. 
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Γ.2.10:   ΣΥΝΩΜΟΣΙΟΛΟΓΙΑ 

 

την παρούσα κατηγορία αποδελτιώθηκαν 145 αναφορές, οι οποίες σε γενικές 

γραµµές αποδίδουν τα «δεινά» που καταδυναστεύουν το ελληνικό έθνος σε 

αντεθνικούς παράγοντες, στον ξένο «δάκτυλο». Αυτή η  καχυποψία «απέναντι 

στους ισχυρούς που καθορίζουν τις τύχες του κόσµου και έχουν κατά καιρούς επιδράσει 

δυσµενώς στα ελληνικά πράγµατα» είναι διάχυτη στα σχολικά εγχειρίδια851, αλλά και 

στον δηµόσιο λόγο852.  Τέτοια ερµηνευτικά σχήµατα δεν ανθούν µόνη στην ελληνική 

επικράτεια, αλλά και σε λαούς που δεν κατατρύχονται από συµπλέγµατα κατωτερότητας. 

Η ερµηνεία τέτοιων νοητικών σχηµάτων είναι διττή και εν µέρει αποκλίνουσα: η πρώτη 

ερµηνεία υποστηρίζει ότι  η συνωµοσιολογία ανθεί στους ηττηµένους, ενώ η δεύτερη 

υποστηρίζει ότι σε ένα κόσµο συνεχώς µεταβαλλόµενο δηµιουργείται  ένα ασαφές, 

ρευστό τοπίο στο οποίο είναι δύσκολη η αίσθηση της ιστορικής συνέχειας και της 

γραµµικής αιτιότητας µε αποτέλεσµα να προκαλείται σύγχυση την οποία «τακτοποιεί» η 

συνωµοσιολογική ερµηνεία853.  

 Η συνωµοσιολογική ερµηνεία των πραγµάτων ουσιαστικά αποδίδει πάντα σε 

εξωγενείς παράγοντες την αιτιότητα για τις ιστορική πορεία του ανθρώπου, γεγονός που 

σε ένα βαθµό ακυρώνει την ατοµική ευθύνη και αποδυναµώνει την πρωτοβουλιακή 

δράση του υποκειµένου, το οποίο αντιλαµβάνεται τον εαυτό του ως άθυρµα. Ενίοτε, οι 

                                                           
851 Έφη Αβδελά, Ιστορία και σχολείο, ό.π., 60·  ∆ηµήτρης  Μαυροσκούφης, Η σχολική Ιστορία στη 

δευτεροβάθµια εκπαίδευση (1975-1995), ό.π., 72. 
852 Οι θεωρίες συνωµοσίας, σύµφωνα µε την Αναστασία Ηλιαδέλη, ανθούν σχετικά µε τα αίτια των 
πυρκαγιών στην Πελοπόννησο το καλοκαίρι  του 2007,  την εκδήλωση της χρηµατοπιστωτικής 
κρίσης το 2008 και τη συνάντηση των µελών της λέσχης Μπίλντεµπεργκ  στην Αθήνα τον Μάιο 
του 2009. Ο δηµοσιογραφικός, αλλά και ο πολιτικός λόγος, ο λόγος της εκκλησίας και ενός µέρους 
της διανόησης µέσα από συνωµοσιολογικό σύστηµα σκέψης αποδοµεί και ερµηνεύει τα γεγονότα.  
Αν και δεν είναι διαθέσιµες αντίστοιχες έρευνες για την εξεταζόµενη περίοδο, δύσκολα θα 
µπορούσε να δεχθεί κάποιος ότι αποκλειστικά και µόνο το σχολείο καλλιεργεί µία τέτοια 
προσέγγιση και ερµηνεία της εκάστοτε πραγµατικότητας.  Αναστασία Ηλιαδέλη, Ο 

συνωµοσιολογικός λόγος στο ελληνικό πολιτικό σύστηµα: οι πυρκαγιές του 2007, η διεθνής 

χρηµατοπιστωτική κρίση και η λέσχη Μπίλντερµπεργκ, διπλωµατική διατριβή, Αριστοτέλειο 
Πανεπιστήµιο Θεσσαλονίκης, Σχολή Νοµικών, Οικονοµικών και Πολιτικών Επιστηµών, Τµήµα 
Πολιτικών Επιστηµών,  Θεσσαλονίκη 2010. 
Βλ. επίσης Γιάννης Στεφανίδης, ό.π., 39· Άννα Φραγκουδάκη, «Πολιτικές συνέπειες της 
ανιστορικότητας», ό.π., υποσηµείωση 28· Giorgos Kokkinos, Panagiotis Gatsotis, Vassiliki Sakka 
and Charalabos kourgiantakis, «World History in Greek primary and secondary Education»,  in 
International Journal of Historical Learning Teaching and Research, Volume 8, Number 2 
October 2009, 86· Παναγιώτης Γατσωτής, Νέες επιστηµολογικές και ιστοριογραφικές προσεγγίσεις 

στο χώρο της Ιστορίας και η εφαρµογή τους στη διδακτική πράξη στην πρωτοβάθµια και 

δευτεροβάθµια εκπαίδευση (Ιστορία των ιστορικών και σχολική Ιστορία: µία προσπάθεια 

σύγκλισης)., ό.π., 186· Σωτήρης Βαλντέν, «Εθνικισµός και εσωτερική πολιτική», στο Έθνος, 

Κράτος, Εθνικισµός, ό.π., 276-77· Γιώργος ∆ερτιλής, Ιστορία του ελληνικού κράτους, 1830-1920, 
Βιβλιοπωλείον της Εστίας, Αθήνα 2005, Β΄ τόµος, 829. 
853 David Sutton, «Poked by the “Foreign Finger” in Greece: Conspiracy Theory or the 
Hermeneutis of Suspicion?», in Keith Brown and Yannis Hamilakis (eds.), ό.π., 191-210. 
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θεωρίες συνωµοσίας συλλειτουργούν µε σύνδροµα κατωτερότητας και αποδίδουν τις 

συνωµοσίες στον φθόνο και την εκτιµούµενη απειλή από τον ανώτερο ελληνικό 

πολιτισµό.  

 

Γνώµη µου είναι ότι πρέπει να έχουµε ισχυρή σχέση µε τις άλλες χώρες το 

Βαλκανίων, που θα συνδυάζονται µε οικονοµικές σχέσεις, οι οποίες 

στηρίζονται,  κυρίως,  στην πολιτιστική ενότητα που  µας συνδέει,  λόγω του 

ότι έχουµε κοινή παράδοση και κοινό πολιτισµό ( Βυζαντινός Πολιτισµός 

κ.λπ.).  Σ’ αυτό πιστεύω,  ότι µπορεί να βοηθήσει πολύ και η Εκκλησία.  

Νοµίζω,  ότι η δηµιουργία µίας τέτοιας ισχυρής Βαλκανικής Συµµαχίας θα 

είναι απάντηση στο στίβο επεκτατισµό και την ανελέητη εκµετάλλευση των 

δυτικών "Συµµάχων µας",  οι οποίοι υπήρξαν -κι αυτοί- κοινωνοί τού 

ελληνικού πολιτισµού,  αλλά φαίνεται,  ότι µας εκδικούνται,  λόγω αυτής 

ακριβώς της ανωτερότητας του ελληνικού πολιτισµού.
854

   

Μας έχουν πει για την ΕΟΚ τόσα και τόσα,  παρ όλα τα προβλήµατα,  που µας 

δηµιουργεί.  Γιατί,  ποιος κρύβεται πίσω από την ΕΟΚ,  η Τουρκία.  Οι άλλοι 

θέλουν τον πόλεµο για να πουλήσουν εξοπλισµούς. Γιατί δεν λέγεται η 

αλήθεια; Γιατί φοβόµαστε; Ο πρόεδρος της Επιτροπής µίλησε για αγώνες και 

ότι τίποτα δεν χαρίζεται. Ότι χρειάζεται αίµα για να πάρουµε αυτά που 

ζητάµε.
855

 

Είναι φανερό ότι πάντοτε την πατρίδα µας κινδύνευε από πληθώρα 

αρπακτικών,  που προσπαθούν να κατακτήσουν εδάφη µας.
856

   

 Η συνωµοσιολογία ως νοητικό σχήµα τακτοποιεί τον κόσµο σε δύο στρατόπεδα: 

στους φίλους της Ελλάδας και στους εχθρούς της. Ουσιαστικά µέσα από µία 

µανιχαϊστική λογική και «ασπρόµαυρη» σκέψη οδηγούµαστε στον εθνοκεντρισµό857, ενώ 

όσοι υιοθετούν µία τέτοια λογική αδυνατούν να αντιληφθούν µε πραγµατιστικούς όρους 

τη διεθνή διπλωµατία και καθηλώνονται στο µυθικό στάδιο συγκρότησης της ιστορικής 

σκέψης στην τυπολογία του Egan858.  

                                                           
854 Πρακτικά 1995-96, 136. 
855 Πρακτικά 1995-96, 180. 
856 Πρακτικά 1996-97, 188. 
857 Jörn Rüsen, «How to overcome Ethnocentrism: Approaches to a Cultural of Recognition by 
History in the Twenty-first Century», History and Theory, Theme Issue 43 (December 2004), 81. 
858 Κόκκινος Γ. - Αθανασιάδης Η. - Βούρη Σ.  Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση, Νοόγραµµα, 
Αθήνα 2005, 32-3. 
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Σαν τρόπο αντιµετώπισης αυτού του προβλήµατος προτείνω τη διαφήµιση, η 

οποία είναι µια ολόκληρη επιστήµη και πρέπει να βασιστούµε σ’ αυτή, διότι 

είναι, ίσως, το µεγαλύτερο όπλο, µε το οποίο µπορούµε να καταπολεµήσουµε 

κάποιες στραβές αντιλήψεις, όπως τη δυσφήµηση και την προπαγάνδα, που 

γίνεται από λαούς εναντίον της Ελλάδας
859

. 

Η χώρα µας αποτελεί ένα κράτος συµπαγές και οµοιογενές µε µια µονολιθική 

εθνική ενότητα, που πλησιάζει το 99%. Σύγχρονοι κίνδυνοι ωστόσο,  

επιβουλές εχθρών και συµφωνίες φίλων, συγκεκαλυµµένα ή έκδηλα 

αποσκοπούν σε ένα αδιάλειπτο πόλεµο εξασθένησης του Ελληνισµού.  Αλλά 

γεννηθήκαµε Έθνος δυνατό και  από την αυγή της ιστορίας δώσαµε δείγµατα 

γραφής αντάξια της θεώρησης "η Ελλάς προορίζεται να ζήσει και θα ζήσει".  

Όταν οι πρόγονοί µας αξιώθηκαν να φυλάξουν Θερµοπύλες και να 

καταφέρουν πλήγµατα ανεπανόρθωτα σε όλο κείνο το µωσαϊκό φυλών και 

ισχυρών, που επεδίωξαν να µολύνουν τη γη που µας ανήκει δικαιωµατικά,  

και ενίσχυσαν την ιδέα της µεγάλης Ελλάδας,  και αξίωσαν να ζήσουν οι 

Έλληνες σε ένα χώρο που τον απόκτησαν µε κόπο,  τον καλλιέργησαν µε νου,  

τον διαφύλαξαν µε σθένος,  πώς εµείς  στρεφόµαστε στα υποπροϊόντα του 

πολιτισµού της ∆ύσης,  τα οποία,  χωρίς να τα αφοµοιώνουµε δηµιουργικά σε 

σχέση µε ταυτότητά µας,  δεν κινδυνεύουµε να απολέσουµε την ίδια την 

υπόστασή µας;
860

 

 Η συνωµοσιολογική σκέψη εκτείνεται και σε διεθνή κέντρα που απεργάζονται 

την αλλοτρίωση του ελληνικού πολιτισµού και του γλωσσικού του οργάνου προκειµένου 

να καµφθούν οι αντιστάσεις του ελληνικού λαού. Έτσι, σύµφωνα µε τις σχετικές 

αναφορές, η ελληνική γλώσσα συνεχώς υποβαθµίζεται και η υποβάθµιση αυτή θα 

λειτουργήσει ως πολιορκητικός κριός έτσι ώστε, όταν αφυπνισθούµε, ο δούρειος ίππος 

της «Νέας  Τάξης» να βρίσκεται ήδη µέσα στα τείχη. Ο λόγος των σχετικών αναφορών 

θυµίζει σε µεγάλο βαθµό τον επίσηµο λόγο της εκκλησίας.  

Μα, καλά, πότε θα µάθουµε πως οι αλλοεθνείς µισθοφόροι ήταν αυτοί που 

ευθύνονταν για τις εθνικές τραγωδίες; Πώς µπορούµε να είµαστε σίγουροι ότι 

ο ευρωστρατός δεν θα είναι ένα υποχείριο όργανο επιβολής εξουσίας προς 

όφελος των δυνατών;
861

 

                                                           
859 Πρακτικά 1995-96, 242. 
860 Πρακτικά 1996-97, 196. 
861 Πρακτικά 2002-03, 307. 
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Τέλος, θεωρώ ότι η πασίγνωστη Συνθήκη του Σένγκεν πρέπει να µας 

απασχολήσει, όπως και τα άλλα θέµατα των συνεδριάσεών µας. Η Συνθήκη 

του Σέγκεν είναι µια κρυφή απόφαση κάποιων ευρωπαϊκών χωρών. Είναι 

γνωστό πως οι ηγέτες που συµφώνησαν στην αρχική συµφωνία του Σένγκεν, 

υποκλίνονται στον Εβραιοµασωνισµό και στους LΙΟΝs. Η Συνθήκη του 

Σένγκεν δεν είναι τίποτα άλλο παρά µια συµφωνία, η οποία αναφέρεται σε ένα 

ηλεκτρονικό "φακέλωµα" των πολιτών της Ευρώπης και όλου του κόσµου. 

Πρόκειται για µια ηλεκτρονική ταυτότητα, που θα αναγράφει τα στοιχεία µας. 

Ακόµα και η προσέλευσή µας σε κάποια καταστήµατα ή η άσκηση κάποιων 

δραστηριοτήτων µας, χωρίς αυτή την ταυτότητα, θα είναι αδύνατη. Μακάρι, 

όµως, να ήταν µόνο αυτό. Η ηλεκτρονική µας κωδικοποίηση έχει στην κορυφή 

της τον αριθµό 666, σύµβολο του Αντίχριστου ,όπως αναφέρει και ο 

Προφήτης Ιωάννης στο τέλος του 13
ου

 κεφ. της Αποκάλυψης.
862

 

Η ελληνική γλώσσα έχει επτά εκατοµµύρια λήµµατα, τόσα, δηλαδή, όσα καµιά 

άλλη γλώσσα σε ολόκληρη τη γη. ∆ε µας µαθαίνουν την ελληνική γλώσσα, 

γιατί φοβούνται. Φοβούνται τη δύναµη και την τροπή που θα πάρει η σκέψη 

µας. Φοβούνται ένα νέο Αριστοτέλη, ένα νέο Πλάτωνα, φοβούνται ένα νέο 

Σωκράτη.
863

 

 ∆ιατρέχοντας κάποιος τις σχετικές αναφορές αντιλαµβάνεται ότι οι θεωρίες 

συνωµοσίας ως ερµηνευτικό σχήµα δεν πρέπει να εξετασθούν αποµονωµένα, αλλά ως 

ψηφίδες µίας εθνοκεντρικής και συχνά εθνικιστικής εικόνας, η οποία κατατρύχεται από 

συµπλέγµατα κατωτερότητας για την υστέρηση του παρόντος, από το ιδεολόγηµα της 

ανωτερότητας, του µόνιµου θύµατος και µίας µανιχαϊστικής αντίληψης της 

πραγµατικότητας.  

 

 

 

 

 

 

                                                           
862 Πρακτικά 1998-99, 239. 
863 Πρακτικά 2001-02, 211. 
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Γ.2.11:   ΑΝΩΤΕΡΟΤΗΤΑ ΕΘΝΟΥΣ 

 

 αντίληψη για την ανωτερότητα του ελληνικού έθνους «αποδεικνύεται» µέσω 

της διαχρονικότητας και της µοναδικότητας του ελληνικού πολιτισµού. Η 

µεγαλοµανία της οικουµενικότητας του εθνικού πολιτισµού αποτελεί ένα 

σχετικά σταθερό ιδεολόγηµα στη σκέψη των µαθητών/-τριών (963 αναφορές).  Η 

υπεροχή του τρισχιλιετούς ελληνικού πολιτισµού και η διατήρησή του διαµέσου των 

αιώνων αποτελεί δοµικό χαρακτηριστικό των σχολικών εγχειριδίων864 και υπονοµεύει 

την προσπάθεια ανάπτυξης της γενετικής  ιστορικής συνείδησης των εκπαιδευόµενων.  

Βέβαια, σε καµία περίπτωση δεν υπονοείται η ευθύγραµµη αιτιότητα ανάµεσα στο 

περιεχόµενο των σχολικών εγχειριδίων και στην ιστορική σκέψη των µαθητών/-τριών.  

 Η υπεροχή του ελληνικού πολιτισµού άλλοτε γίνεται σε σύγκριση µε τον ∆υτικό 

κόσµο, ο οποίος «περιορίζεται σε µία στενά υλική πρόοδο», ενώ άλλοτε η σύγκριση είναι 

απόλυτη.  Ως προς το σηµείο υπεροχής, αυτό κυρίως εντοπίζεται σε γλωσσικό επίπεδο, 

στο οποίο κάθε σύγκριση είναι εκ προοιµίου ατυχής865.  

Έχουµε την πιο πλούσια γλώσσα του κόσµου. Πλούτη της δεν είναι µόνο οι 

300.000 λέξεις,  αλλά και η απέραντη πρωτοτυπία και πλαστικότητά της. 
866

  

Ας αφυπνιστούµε, ας δώσουµε στη γλωσσά µας τη θέση που της αξίζει στο 

παγκόσµιο στερέωµα. Σίγουρα, όσοι έχουν ανοικτό µυαλό θα µας 

ευγνωµονούν. Προπάντων, ας µάθουµε εµείς ελληνικά. Χρησιµοποιώντας 

σωστά τη γλωσσά µας, θα ανοίξουν µπροστά µας καινούριοι δρόµοι, δρόµοι 

φωτεινοί.
867

 

Θέλω να τονίσω, επίσης, το εξής: Υπάρχει κρίση όχι µόνο στα ελληνικά, αλλά 

και στα αρχαία ελληνικά και δεν θα πρέπει να ξεχνάµε ότι από τα αρχαία 

ελληνικά προέρχονται όλες οι γλώσσες, ακόµα και το λατινικό αλφάβητο έχει 

τις ρίζες του στα ελληνικά.
868

 

                                                           
864 Έφη Αβδελά, Ιστορία και Σχολείο, ό.π.,53. 
Βέβαια, ανάλογο ιδεολόγηµα χαρακτηρίζει τα τουρκικά σχολικά εγχειρίδια, αλλά και στο 
κυρίαρχο εθνικό αφήγηµα των βαλκανικών λαών. Βλ. σχ. Mustafa Cikar  «”Presentations” of 
Political Communities in the Turkish School Textbooks», in Panos Xochellis and Fotini Toloudi 
(eds.), ό.π., 271-87 και Έλλη Σκοπετέα, «Βαλκανικές εθνικές εορτές», στο Έθνος, κράτος, 

εθνικισµός,, ό.π., 315-18. 
865 Για µία αποµυθοποίηση της «πανθοµολογούµενης» γλωσσικής υπεροχής βλ. Γιάννης Χάρης 
(επιµ.), ∆έκα µύθοι για την ελληνική γλώσσα, Πατάκη, Αθήνα 2007 
866 Πρακτικά 1997-98, 159. 
867 Πρακτικά 2000-01, 184. 
868 Πρακτικά 2004-05, 199. 
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Κύριε Πρόεδρε, αγαπητοί Έφηβοι Βουλευτές, ένα θέµα που µε απασχολεί 

ιδιαίτερα είναι το γλωσσικό και ο τρόπος εκµάθησης της γλώσσας µας στο 

σχολείο. Έχουµε µια γλώσσα, που έχει ιστορία χιλιάδων χρόνων και η αξία 

της είναι αναµφισβήτητη. Εκφράζει λεπτότατες σηµασιολογικές έννοιες και 

έχει άπειρες δυνατότητες έκφρασης. Το γεγονός και µόνο ότι επιβίωσε µέσα 

στην πολυτάραχη ιστορία µας, ότι στήριξε έναν από τους ενδοξότερους 

πολιτισµούς αν όχι τον ενδοξότερο και ότι έθεσε τις βάσεις για τη δηµιουργία 

των περισσότερων ευρωπαϊκών γλωσσών, την καθιστά µοναδική.
869

  

 

 Όταν η «αυτονόητη» ανωτερότητα δεν ενδύεται τον γλωσσικό µανδύα, τότε 

µεταµορφώνεται σε µία καθολική πολιτισµική υπεροχή, το πνεύµα της οποίας µένει 

αθάνατο και αποτελεί τροχιοδεικτικό βλήµα για κάθε σύγχρονο πολιτισµό. Έτσι, οι 

“άλλοι” ταξινοµούνται «µε βάση τις αποκλίσεις των ηθών από τις δικές τους, θεωρώντας 

τις δικές τους συµπεριφορές κανόνες, ενώ τα ήθη “των άλλων” ως παράδοξες 

αποκλίσεις»870. Η µοναδικότητα θεωρείται αυταπόδεικτη, αλλά στην πραγµατικότητα, 

συνειδητά ή ασύνειδα, αναφέρεται στον αρχαίο ελληνικό πολιτισµό, φανερώνοντας την 

υστέρηση του παρόντος. Επίσης, αξίζει να προσεχθεί ότι ο λόγος αυτός «απευθύνεται» 

κυρίως προς το δυτικό πολιτισµό, ο οποίος στην ουσία αποτελεί και το κανονιστικό 

πρότυπο, τουλάχιστον σε υλικό επίπεδο.  

 

Σε ό,τι αφορά τον πολιτισµό µας, θα πρέπει να πούµε ότι γέννησε όλους τους 

άλλους πολιτισµούς Ευρώπης και υπήρξε αφετηρία για να αναπτυχθούν 

πολιτιστικά και οικονοµικά οι χώρες της  Ευρώπης,  και όχι µόνο.
871

  

Γιατί δεν παίζει ρόλο µόνο η οικονοµία ενός κράτους στην επιρροή που ασκεί 

στην υφήλιο και πώς µπορεί να επηρεάζει τα δρώµενα ανά τον κόσµου,  αλλά 

και ο πολιτισµός.  Σε αυτό µπορούµε να στηριχθούµε ώστε η Ελλάδα να παίζει 

έναν ουσιαστικό ρόλο στα κοινά της Ευρώπης και όλου του κόσµου.
872

   

Είναι αδιανόητο, ενώ έχουµε τόσο λαµπρό πολιτισµό, να θέλουµε 

απελπισµένα να µιµηθούµε το δυτικό. 
873

  

                                                           
869 Πρακτικά 2001-02, 197. 
870 Αντρέας Ανδρέου, «Ιστορίας στερεότυπα», στο Αντρέας Ανδρέου και Αργύρης Κυρίδης 
(επιµ.), ό.π., 203. 
871 Πρακτικά 1995-96, 138. 
872 Πρακτικά 1995-96, 172. 
873 Πρακτικά 1997-98, 411. 
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Ως Έλληνες, µάλιστα, πρέπει να αναλογιστούµε ότι στη νέα αυτή παγκόσµια 

κοινωνία, η χώρα µας θα µπορούσε να διαδραµατίσει πρωταγωνιστικό ρόλο, 

επειδή είµαστε ένας λαός που ποτέ δεν έπαψε να παράγει πολιτισµό, ιδανικά, 

πρότυπα και ανθρωπιστικές αξίες.
874

 

Έτσι θα δείξουµε ότι η Ελλάδα δεν είναι µόνο ήλιος, θάλασσα, σουβλάκι και 

ούζο, αλλά η χώρα µε το λαµπρότερο πολιτισµό. Η χώρα όπου γεννήθηκε η 

δηµοκρατία. Είναι αυτή που έδωσε τα φώτα του πολιτισµού και στον υπόλοιπο 

κόσµο.
875

 

Ο Γιώργος Σεφέρης αναφέρει κάπου πως σβήνοντας ένα κοµµάτι από το 

παρελθόν, είναι σαν να σβήνεις ένα κοµµάτι από το µέλλον. Γι’ αυτό 

οφείλουµε, ως Έλληνες, να κρατήσουµε την εθνική µας ταυτότητα, όχι γιατί 

πρέπει να είµαστε περήφανοι επειδή είµαστε οι µοναδικοί στον κόσµο, αλλά 

γιατί έχουµε την υποχρέωση και το δικαίωµα να µείνουµε αυτοί που 

είµαστε.
876

 

Ας µην αφήσουµε την Ελλάδα να πεθάνει! Είµαστε υποχρεωµένοι γι’ αυτό! Αν 

δεν υπάρχει Ελλάδα και Έλληνες, πού θα βασιστεί η Ευρώπη και όλος ο 

κόσµος; ∆εν είναι καλύτερα να αναβιώσουµε τον Ελληνισµό από το να τον 

σκοτώνουµε καθηµερινά; Εµείς οι νέοι µπορούµε και πρέπει να 

αντισταθούµε!
877

 

 Ο εθνοκεντρισµός λοιπόν αποτελεί µόνιµο χαρακτηριστικό στις σχετικές 

αναφορές και κάθε προσπάθεια αποφετιχοποίησης της εθνικής ανωτερότητας µπορεί να 

εκληφθεί ως έγκληµα καθοσιώσεως.  

 

 

 

 

 

 

                                                           
874 Πρακτικά 1999-2000, 284. 
875 Πρακτικά 1999-2000, 360. 
876 Πρακτικά 2000-01, 455. 
877 Πρακτικά 2001-02, 206. 
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Γ.2.12:  ΑΝΑ∆ΕΛΦΟ ΕΘΝΟΣ 

 

 κατηγορία «ανάδελφο έθνος» αριθµεί σχετικά µικρό αριθµό αναφορών 

(µόλις 15) και ουσιαστικά συµπληρώνει την συνωµοσιολογική προσέγγιση 

και ερµηνεία της πραγµατικότητας. Η «ανάδελφη» εικόνα της εθνικής 

ταυτότητας συνδέεται µε ένα διεθνές περιβάλλον το οποίο συνωµοτεί εις βάρος της 

Ελλάδας µε αποτέλεσµα να νιώθουµε µόνοι ή σχεδόν µόνοι και συχνά µοναδικοί και γι’ 

αυτό ανώτεροι.  

Θέλω να αναφερθώ στην εξωτερική  πόλη της χώρας.  Πιστεύω ότι από την 

πλευρά µας πρέπει να γίνει µια στροφή προς τη Ρωσία και τις αραβικές χώρες.  

Αυτή  η στροφή θα έχει σαν αποτέλεσµα το άνοιγµα εµπορικών  δρόµων  προς τις 

ανατολικές χώρες.  Παράλληλα, θα πρέπει να κρατάµε ανεξάρτητη θέση διάφορα 

θέµατα που αφορούν άλλα κράτη µέλη της Ευρωπαϊκής Ένωσης όπως άλλωστε 

συµπεριφέρθηκαν  κι αυτές σε εµάς σε  διάφορα θέµατα εθνικά,  που αφορούν  

την πατρίδα µας,  όπως το Σκοπιανό.  Παρατηρούµε δηλαδή ότι στο τέλος 

µένουµε πάντα µόνοι και εκτεθειµένοι. Είναι αναγκαίο να ορθοποδήσουµε µόνοι 

µας στηριζόµενοι στις δικές µας δυνάµεις.  Αυτό βέβαια συνεπάγεται Εθνική 

οµοψυχία και αποφασιστικότητα  σε θέµατα εξωτερικής πολιτικής.  Πρέπει 

κάποτε να ανεξαρτητοποιηθούµε από τις µεγάλες δυνάµεις.
878

 

Πρέπει επιτέλους να κατανοήσουµε ότι -όπως είπε και κάποιος προέδρους της 

∆ηµοκρατίας-  είµαστε έθνος ανάδελφο.  Είµαστε µόνοι µας σε ένα εχθρικό και 

απαιτητικό περιβάλλον,  σε πονηρούς και, δυστυχώς, "ου µενετούς" καιρούς.
879

   

Η πρόσφατη τροµοκρατική επέµβαση στο σερβικό έθνος δείχνει το αληθινό 

πρόσωπο της συµµαχίας. Καταστροφή, φωτιά, θάνατος, πόνος, κλάµα και 

παραβίαση των ανθρωπίνων δικαιωµάτων αποδεικνύουν περίτρανα τον ρόλο 

του ΝΑΤΟ. Είναι ένας οργανισµός ιδιοτέλειας, φιλοδοξίας, πάθους για κυριαρχία 

και καµία συµπόνια για τον ανθρώπινο πόνο. Αντ' αυτών όµως, χρησιµοποιείται 

ένα ιδανικό προσωπείο που αποδεικνύει, πως όλα τα απάνθρωπα αυτά όντα 

υπηρετούν το κοινό καλό, την ειρήνη, τον ανθρωπισµό και υποστηρίζουν την 

προσπάθεια και το δίκιο. Ξέρουµε, όµως, όλοι, ότι αυτό που ορέγονται όλοι είναι 

                                                           
878 Πρακτικά 1995-96, 138. 
879 Πρακτικά 1995-96, 148. 
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το χρήµα. Η Αµερική, έχει επιβληθεί στο ΝΑΤΟ κάνοντας όλα τα µέλη του 

πράκτορες των αµερικάνικων συµφερόντων.
880

 

Αναφέρθηκε ο κύπριος συνάδελφος στη διδασκαλία της ιστορίας. Θα ήθελα να 

ξεκαθαρίσω ότι η διδασκαλία της ιστορίας στα ελληνικά σχολεία χαρακτηρίζεται 

από το πάθος, που οφείλεται στην αγανάκτηση και στο παράπονο που 

χαρακτηρίζει τον ελληνισµό για τα άδικα που έχουν συµβεί εις βάρος του και από 

το γεγονός ότι κανείς δεν συνηγορεί υπέρ µας. Ωστόσο, θα έλεγα ότι οι Τούρκοι 

δε χρειάζεται να αναφερθούν στα ιστορικά γεγονότα µε πάθος, γιατί δεν τους 

ενδιαφέρει η γνώµη των άλλων.
881

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
880 Πρακτικά 1999-2000, 261. 
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Γ.2.13: ΟΡΓΑΝΙΚΙΣΜΟΣ 

 

 χρήση βιολογικών όρων για να περιγραφεί το έθνος882 ουσιαστικά καταργεί 

την ίδια την ιστορικότητα του φαινοµένου το οποίο πλέον ανάγεται σε 

φυσικό αντικείµενο. Μία τέτοια προσέγγιση, στον πυρήνα της αντι-

ορθολογική883 και ροµαντική, θυµίζει τον εθνικισµό του Mazzini, ο οποίος πίστευε ότι τα 

σύνορα της Ευρώπης θα πρέπει να επαναχαραχθούν έτσι όπως εγγράφονται στη φύση. Ο 

βιταλισµός ουσιαστικά αποτελεί δοµικό στοιχείο του εθνικισµού, ο οποίος στηρίζεται 

και στο δόγµα ότι «οι διάφορες κοινωνίες που υπάρχουν στον πλανήτη είναι πραγµατικοί 

οργανισµοί µε χρονικό ορίζοντα που υπερβαίνει τα άτοµα και υπάρχουν για αιώνες και 

χιλιετηρίδες»884. Στην περίπτωση αυτή ο άνθρωπος από υποκείµενο-φορέας της ιστορίας 

µεταβάλλεται σε αντικείµενο, καθώς αντιµετωπίζεται µε φυσικούς όρους χάνοντας κάθε 

περιθώριο ελεύθερης βούλησης και υπακούοντας σε ένα ιστορικό ντετερµινισµό, ο 

οποίος επιβάλλει την αναδροµική ψευδαίσθηση πως ό,τι συνέβη ήταν το µοναδικό 

µονοπάτι που µπορούσε να ακολουθήσει η ιστορία. Η µεθοδολογική και φιλοσοφική 

αυτή αιτιοκρατία αποτελεί προσίδιο στοιχείο των αυταρχικών και δογµατικών 

καθεστώτων, τα οποία συχνά στο όνοµα του συλλογικού καλού καταργούν την ανοικτή 

κοινωνία. Ο Popper  εισήγαγε και τον όρο ανθρωποκτόνος φιλανθρωπία (homicidal 

philanthropy) αναφερόµενος σε όλα εκείνα  τα σωτηριολογικού χαρακτήρα κοινωνικά 

συστήµατα τα οποία οδηγούν σε ασφυξία την ατοµική βούληση885. Στο ίδιο µήκος 

κύµατος και ο Publius υποστηρίζει ότι η ανθρωπότητα διακρίνεται από άλλες µορφές 

ζωής κατά το ότι έχει την ικανότητα να διαµορφώνει την πολιτική της ζωή στη βάση του 

«στοχασµού και της επιλογής»886.   

 Στην συγκεκριµένη κατηγορία αποδελτιώθηκαν 207 αναφορές. Συχνά η 

κοινωνία ανάγεται πλήρως σε βιολογικούς καθορισµούς, αποστερώντας την από την 

ιστορικότητα που τη χαρακτηρίζει. Συνήθης είναι η αναλογία ανάµεσα στο έθνος-

κοινωνία και στην οικογένεια, «παραπέµποντας στο έθνος σαν να επρόκειτο για µία 

φυσική, αγαπηµένη και αρµονική οικογένεια, [ενώ η οικογένεια παροµοιάζεται µε] την 

εξουσία µε τους γονείς, προσωποποιώντας την πατρίδα ως µητέρα, [αναλογία που] 

                                                           
882 Antonis Liakos, «Utopian and Historical Thinking: Interplays and Transferences», Historein, 7 
(2007), 32. 
883 James Mayall, «Nationalism and Imperialism», in Ball T. – Bellamy R. (eds.), The Cambridge 

History of Twentieth-Century Political Thought, Cambridge University Press 2004, 116. 
884 James Mayall, ό.π., 120. 
885 Roberta Corvi, An Introduction to the Thought of Karl Popper, Routledge, London – New York, 
1997, 51-76. 
886 Αναφέρεται από τον Richald Wollin, Η γοητεία του ανορθολογισµού, Πόλις, Αθήνα 2007, 452. 
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υποβιβάζει έντονα την έννοια του πολίτη και τη συναρτώµενη µε θεσµικά δικαιώµατα 

και υποχρεώσεις συµµετοχή του στα κοινά»887.  

Η απάντηση βρίσκεται µέσα σε µας,  µέσα στις ψυχές όλων των Ελλήνων,  µέσα 

στην αγκαλιά της µητέρας Ελλάδος,  γιατί εµείς είµαστε οι µόνοι,  που µπορούµε 

να ενδιαφερθούµε γι’ αυτούς τους λησµονηµένους Έλληνες.  Οι λύσεις µπορούν 

να δοθούν  µόνο µέσα από εµάς τους ίδιους.
888

 

Εµείς σας έχουµε ανάγκη,  εµείς σας χρειαζόµαστε δίπλα µας.  Εµείς είµαστε τα 

αδέλφια σας,  µην αφήσετε την Βόρειο Ήπειρο να χαθεί.  Μην αφήσετε να 

ξανασταυρωθεί ο Χρήστος στη Βόρειο Ήπειρο,  γιατί αυτή τη φορά δεν θα 

υπάρξει η Ανάσταση.  Ας κάνουµε κάτι όσο είναι καιρός,  γιατί η Βόρειος 

Ήπειρος πρέπει να ζήσει.  Ας µη την αφήσουµε να µαραζώσει σαν  µάνα,  που 

βλέπει τα παιδιά της να φεύγουν.
889

  

Οι Έλληνες δεν θα πρέπει να νιώθουν µίσος µε τους Κύπριους. Είµαστε αδέρφια 

και σας αγαπάµε. Σήµερα, κατά τον 20
ό
 αιώνα, βλέπουµε οι Ευρωπαίοι να 

προσπαθούν να καταργήσουν τα σύνορα - οι λαοί να είναι ελεύθεροι. Όµως, 

ανέχονται την παραµονή της Τουρκίας στην Κύπρο που σαν παραχαϊδεµένο παιδί 

θέλουν να τη βάλουν στην Ε.Ε. Τι ντροπή! Ας βγάλουν τα προσωπεία και ας 

παραµερίσουν τα συµφέροντα.
890

 

Το πιο λυπηρό πάντως είναι ότι ανάµεσα στις χώρες µε µεγάλα ποσοστά 

ξενοφοβίας βρίσκεται η Ελλάδα, και µάλιστα στην πρώτη θέση µε ποσοστό 36%, 

όταν η ∆ανία έρχεται δεύτερη µε ποσοστό 24%. Και όµως η Ελλάδα πλήττεται 

από κρούσµατα τόσο εθνικισµού, όσο και θρησκευτικής µισαλλοδοξίας, η ίδια η 

Ελλάδα που τα µισά παιδιά της σχεδόν ζουν σκορπισµένα σε κάθε γωνιά αυτού 

του πλανήτη. Και εκείνη πολλές φορές τα έχει αντιµετωπίσει σαν "παιδιά ενός 

κατώτερου θεού". Γιατί ας µην ξεχνάµε ότι εµείς οι Έλληνες διαθέτουµε σε 

αφθονία και τον µεταξύ µας εσωτερικό ρατσισµό και αυτός ο ρατσισµός πονάει 

περισσότερο, κοστίζει περισσότερο.
891

 

                                                           
887 Παναγιώτης Γατσωτής, Νέες επιστηµολογικές και ιστοριογραφικές προσεγγίσεις στο χώρο της 

Ιστορίας και η εφαρµογή τους στη διδακτική πράξη στην πρωτοβάθµια και δευτεροβάθµια 

εκπαίδευση (Ιστορία των ιστορικών και σχολική Ιστορία: µία προσπάθεια σύγκλισης), ό.π., 176· 
Konstantinos Aggelopoulos, “Proclaiming Greek National Identity Through Dialectic”, in 
Xochellis – Toloudi (eds.), ό.π., 265. 
888 Πρακτικά 1996-97, 208. 
889 Πρακτικά 1996-97, 201. 
890 Πρακτικά 1998-99, 229. 
891 Πρακτικά 2000-01, 320. 
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Πρέπει, λοιπόν, η πατρίδα να αγκαλιάσει τα παιδιά της και να γίνει η µητέρα για 

την οποία να αισθάνεται κανείς πως έχει ιερό καθήκον να πολεµήσει. Θα πρέπει 

οι Έλληνες να έχουν προτεραιότητα στην ανάληψη των θέσεων εργασίας και να 

αφοµοιώνονται πλήρως οι Έλληνες επιστήµονες, οι οποίοι στις µέρες µας 

αξιοποιούνται και αναγνωρίζονται από πολλούς στο εξωτερικό, αλλά όχι από τη 

µητέρα πατρίδα τους. Ακόµη, η πατρίδα θα πρέπει να εγγυάται την ασφάλεια των 

νέων, οι οποίοι, αν αισθάνονται ασφαλείς, σίγουρα θα γίνουν πολύ πιο 

δηµιουργικοί. Επίσης, το µάθηµα της ιστορίας θα µπορούσε να δίνει τη 

δυνατότητα στους νέους να γνωρίζουν καλά τα γεγονότα και όλες τις αιτίες και 

τα αποτελέσµατα και ταυτόχρονα να τα κρίνουν και να τα αξιολογούν µέσα στην 

τάξη. Ακόµη, στην ύλη τους θα πρέπει να περιλαµβάνεται και η ιστορία όλων των 

περιοχών της Ελλάδας και όχι µόνο µερικών πόλεων, όπως της Αθήνας και της 

Σπάρτης.
892

 

  

Η ανθρωποµορφική κατηγοριοποίηση του αντικειµένου της ιστορίας και η 

µεταφορά του βιολογικού κύκλου στην ιστορία αποστεώνει την ιστορική σκέψη και 

οδηγεί σε µία επικίνδυνη αιτιοκρατία (βιολογική, οικονοµιστική, ψυχολογική), η οποία 

µεθοδεύει ένα τρόπο σκέψης πολύ κοντά στον θετικισµό. Τα έθνη γίνονται αντιληπτά ως 

οργανισµοί µε σταθερά χαρακτηριστικά, αναλλοίωτα στον χρόνο και το υποκείµενο ως 

µέλος-γρανάζι αυτών των οµαδώσεων εσωτερικεύει µία αναπόδραστη υπακοή σε αυτά 

τα χαρακτηριστικά. Έτσι, τον ελληνικό λαό ανέκαθεν τον συνόδευαν η φιλοξενία, το 

φιλότιµο και άλλα εγγενή χαρακτηριστικά οδηγώντας στον βιολογικό και πολιτισµικό 

ρατσισµό. «Όσο πιο κυρίαρχη είναι αυτή η αντίληψη των εθνών σαν ανθρωποµορφικές 

οντότητες µε ελαττώµατα και προτερήµατα, θύτες και θύµατα, τόσο µεγαλύτερη είναι η 

αδυναµία διάκρισης ανάµεσα σε συµφέροντα εθνικά και συµφέροντα που επικαλούνται 

ως εθνικά πολιτικές εξουσίες µε ποικίλους στόχους και τόσο δυσκολότερος ο εντοπισµός 

συµµάχων εθνών-κρατών. Τέλος, είναι σχεδόν αδύνατη η ικανότητα σύλληψης της ιδέας 

ότι ενδέχεται να υπάρχουν σύµµαχοι στο εσωτερικό των ‘‘κακών’’ εθνών για ζητήµατα 

συµφερόντων κοινών σε κοινωνικές οµάδες πέρα από τις πολιτικές των 

κυβερνήσεων»893. Η ανοικτή, λοιπόν, κοινωνία του Karl Popper φαντάζει µία µακρινή 

ουτοπία.  

                                                           
892 Πρακτικά 1999-2000, 284. 
893 Άννα Φραγκουδάκη, «Οι πολιτικές συνέπειες της ανιστορικότητας», στο Άννα Φραγκουδάκη – 
Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 1997, 159. Ανθρωποµορφική αντίληψη για το έθνος χαρακτηρίζει 
και τα τουρκικά σχολικά εγχειρίδια. Βλ. σχ. Ηρακλής Μήλλας, ό.π., 32. 
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Τίποτε δεν µπορεί να διαβρώσει τον Ελληνισµό και τον Χριστιανισµό, αφού αυτό 

δεν το κατόρθωσαν τέσσερις αιώνες δουλείας στο παρελθόν. ∆εν κινδυνεύει η 

ελληνική γλώσσα και κουλτούρα, ούτε η θρησκεία η χριστιανική στον ελλαδικό 

χώρο, όπως κινδυνεύει στις ελληνικές κοινότητες του εξωτερικού, που αποτελούν 

µειονότητες περιτριγυρισµένες από πλήθος γλωσσών και εθνικοτήτων. Εµείς οι 

Έλληνες οµογενείς προσπαθούµε µε τα δόντια να βαστήξουµε την ελληνικότητά 

µας και το χρωστάµε αυτό στις οικογένειές µας και στην µητέρα Ελλάδα που δεν 

µας ξεχνά.
894

 

Η Ελλάδα κινδυνεύει από τους Έλληνες πολίτες και όχι από την Ανατολή ή τη 

∆ύση, ούτε από το σαρωτικό πολιτιστικό και οικονοµικό κύµα της Αµερικής. Ο 

πολιτισµός της Ελλάδας, όµως, έχει ρίζες που φθάνουν στα βάθη των αιώνων 

και δεν ξεριζώνονται εύκολα.
895

 

Αυτή η φυσική ουσία που µας δώρισε ο Θεός, είναι στολισµένη µε κάποιες 

ανεξήγητες χάρες, που απαλύνουν τον πόνο και ηµερεύουν το θάνατο. Και όλα 

αυτά µεταδίδονται από γενιά σε γενιά, µέσα από το αίµα, µε µία ιερή και 

εκπληκτική λειτουργία που ονοµάζεται ελληνική παράδοση. Αυτή η παράδοση 

φυλάει στον αιώνα την αθάνατη ψυχή µας, την αθάνατη καρδιά µας, που µε αυτή 

ζούµε, κινούµαστε, υπάρχουµε. Αυτή έκανε τον τυφλό Όµηρο να δείξει στους 

ανθρώπους που είχαν µάτια τη µυστική οµορφιά του κόσµου. Αυτή έκανε τον 

Πολύκλειτο και το Φειδία και το Λύσιππο να µεταµορφώσουν σε ανθρώπους τα 

λιθάρια της Ελλάδας. Αυτή έκανε τον Κολοκοτρώνη να φορά την περικεφαλαία 

σαν γνήσιος αρχαίος Έλληνας και να πολεµά χαµογελώντας. Αυτή έκανε το Ρήγα 

να βγάζει φωτιά από το στήθος του, όπως ο Πίνδαρος. Αυτή έκανε το Νικηταρά, 

το ∆ιάκο, τον Ανδρούτσο, τον Τζαβέλα να κλαίνε πάνω από τα αρχαία λιθάρια 

και να ποθούν να πεθάνουν αντρειωµένα, πολεµώντας για το βασανισµένο και 

ατίµητο χώµα που κληρονοµήσαµε.
896

 

Γιατί η Ελλάδα, µε την απέραντη πολιτιστική της κληρονοµιά, θα µπορούσε να 

αντισταθεί, να µην υποκύψει σε τέτοιου είδους πιέσεις των οικονοµικά 

κυρίαρχων χωρών. Γιατί έχει τη δύναµη, την έχει κληρονοµήσει από τους 

προγόνους της, είναι αληθινή και κυλάει µέσα στο αίµα όλων µας.
897

 

Όλοι εµείς,  η νέα γενιά,  που περιλαµβάνει ακόµα και τα παιδία αλλοδαπών και 

οικονοµικών µεταναστών,  πρέπει να ενώσουµε τα χέρια και  τις καρδιές µας,  να 

                                                           
894 Πρακτικά 1999-2000, 473. 
895 Πρακτικά 1999-2000, 487. 
896 Πρακτικά 2001-02, 203. 
897 Πρακτικά 2001-02, 519. 
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λατρέψουµε τις ένδοξες ρίζες µας, να ασχοληθούµε µε την ιστορική µας 

κατάρτιση,  να προβάλουµε τις αρετές της χώρας µας και τις κατακτήσεις µας σε 

πολιτικό και επιστηµονικό επίπεδο από την αρχαιότητα έως σήµερα, να 

αφήσουµε τη γλυκιά περηφάνια του γένους µας να κυλήσει στις φλέβες µας και 

τότε σίγουρα,  τα ελληνικά µας κύτταρα,  θα µας καθοδηγούν σωστά,  να µην 

αλλοιωθούµε, να έχουµε πάντα πυξίδα στο βλέµµα και στην καρδιά µας την 

Ελλάδα.  Όλοι µαζί,  νέοι και γέροι,  σαν µια γροθιά να κοιτάξουµε λίγο πίσω και 

να πάρουµε φόρα και να βρεθούµε µπροστά. 
898

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
898 Πρακτικά 2003-04, 174. 
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Γ.2.14:   Η ΑΝΤΙΣΤΑΣΗ ΩΣ ΕΙ∆ΟΠΟΙΟ ΓΝΩΡΙΣΜΑ ΤΟΥ «ΕΛΛΗΝΙΣΜΟΥ» 

 

 πολιτική κουλτούρα899 και τα ελληνικά σχολικά εγχειρίδια διαπνέονται από 

το στοιχείο του ηρωισµού το οποίο παρουσιάζεται ως προσίδιο στοιχείο του 

ελληνικού έθνους900. Η διατήρηση και συντήρηση της ελληνικής 

ιδιαιτερότητας υπήρξε αποτέλεσµα της αιώνιας αντίστασης απέναντι σε ποικιλώνυµους 

εχθρούς, τη Ρωµαϊκή Αυτοκρατορία, τους Φράγκους, την Οθωµανική Αυτοκρατορία και 

τη γερµανική κατοχή. Αποτέλεσµα της αντίστασης αυτής υπήρξε η διαιώνιση της 

ελληνικής γλώσσας και του πολιτισµού.901 Ουσιαστικά, η πίστη στον ηρωισµό των 

Ελλήνων αποτελεί άλλο ένα στοιχείο που ενισχύει την εθνική αυτοεικόνα ενός ανώτερου 

λαού και συνοδεύεται και από το ιδεολόγηµα των «αµυντικών πολέµων», το οποίο θα 

αναλυθεί στη συνέχεια.  

Είµαστε λαός έξυπνος και πολυµήχανος. Θα βγούµε νικητές από αυτή τη µάχη,  

γιατί µάθαµε της ζωής να είµαστε κυρίαρχοι και όχι σκλάβοι.
902

 

Εάν δεν πιάσουν αυτά, τότε "µολών λαβέ", για να το ξανασκεφθούν και να το 

σκεφθούν πολύ. Γιατί "µολών λαβέ" έδειξε ότι είναι η διάθεση σύσσωµου του 

ελληνικού λαού, µε αφορµή το Κουρδικό και το Γιουγκοσλαβικό. Αυτή ήταν από 

πάντα η διάθεση των Ελλήνων, να διαλέγουν τα δύσκολα. Το λέει και ο Μίκης 

Θεοδωράκης. Μπορεί να είµαστε µικρή χώρα, αλλά είµαστε η µικρή χώρα του 

Λεωνίδα, του Παλαιολόγου, του Κολοκοτρώνη και του Βενιζέλου και όχι η µικρή 

χώρα εκείνων των λίγων που διακατέχονται από το "σύνδροµο της 

Ψωροκώσταινας".
903

 

Η αναρχία του εγκλήµατος, λοιπόν, είναι χειρότερη από το έγκληµα. Ας ενωθεί 

παγκόσµια ο Ελληνισµός, για να αντισταθεί στην τουρκική πληµµυρίδα, όπως το 

έπραξε πάντα, για τους γνωρίζοντες ελληνική ιστορία. Ας αποκόψουµε τα 

δάκτυλα από τα χέρια της Τουρκίας, προτού συσφίξει τις γροθιές της, για να τις 

στρέψει εναντίον µας.
904

 

                                                           
899 Γιάννης Στεφανίδης, ό.π., Εισαγωγή. 
900 Konstantinos Aggelopoulos, “Proclaiming Greek National Identity Through Dialectic”, in 
Xochellis – Toloudi (eds.), ό.π., 265· Μαρία Κελεπούρη, διδακτορική διατριβή, Η διδασκαλία της 

λογοτεχνίας και η συγκρότηση του εθνικού εαυτού στη δευτεροβάθµια εκπαίδευση: η εθνική διάσταση 

της κοινωνικής λειτουργίας του λογοτεχνικού φαινοµένου, ό.π., Συµπεράσµατα. 
901 Πρακτικά 1996-97, 261. 
902 Πρακτικά 1997-98, 223. 
903 Πρακτικά 1998-99, 210. 
904 Πρακτικά 1998-99, 208. 
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Σε καµία περίπτωση δεν πρέπει να δώσουµε την ευχαρίστηση στους ισχυρούς 

αυτής της γης ότι παραδινόµαστε. Μπορεί αυτοί να έχουν υλική δύναµη και 

εξουσία, µπορούν να κάνουν ό,τι αυτοί θέλουν, όµως, εµείς έχουµε τη γνήσια 

ελληνική ψυχή, όπως η ψυχή του Παλαµά, του Σεφέρη, του Ελύτη, του 

Σαµαράκη. Όσο υπάρχουν τέτοιες ψυχές δεν διατρέχουµε κανέναν κίνδυνο. 

Μπορούµε να πλάσουµε µία Ελλάδα ισχυρή. Χρειάζονται, βέβαια, και οι 

εξοπλισµοί, αν δεν υπάρχει όµως ψυχή, καρδιά και θέληση, τίποτα δεν γίνεται. 

Και αν κάποιοι θέλουν να πουλήσουν την Ελλάδα, εµείς δεν θα αφήσουµε 

κανέναν να την πουλήσει. 
905

 

 Ουσιαστικά, µέσα από τον ναρκισσισµό που διακρίνει τις σχετικές αναφορές 

(116) απουσιάζει οποιαδήποτε αναστοχαστική προσέγγιση του εθνικού παρελθόντος, το 

οποίο εξιδανικευµένο «επουλώνει» την χαµηλή αυτοεκτίµηση που απορρέει από την 

υστέρηση του παρόντος. Μέσα από µανιχαϊστικά δίπολα και αποσιωπήσεις ενισχύεται ο 

εθνοκεντρισµός, δοµικό στοιχείο της παραδοσιακής και παραδειγµατικής ιστορικής 

νοηµατοδότησης.  

Έτσι, λοιπόν, η Ελλάδα δύσκολα θα κινδυνεύσει από ενδεχόµενη αφάνιση του 

ελληνικού στοιχείου. Άλλωστε, όπως όλοι ξέρουµε, "η Ελλάδα ποτέ δεν 

πεθαίνει.
906

 

Το έθνος µας, οδεύοντας σε µία δύσβατη ιστορική πορεία, πολλές φορές ήρθε σε 

σύγκρουση µε πλήθη κινδύνων που απειλούσαν επί αιώνες µε αλλοίωση την 

εθνική µας ταυτότητα και αλλοτρίωση την πολιτιστική µας κληρονοµιά. Όµως, 

κανένα από αυτά τα εµπόδια δε στάθηκε ικανό να αµαυρώσει τον ελληνικό 

θησαυρό που µας κληροδοτήθηκε και τον οποίο η κάθε γενιά έχει καθήκον να 

σέβεται και να τον διατηρεί στη λαµπρότητά του. Το ίδιο πρέπει να γίνει και 

τώρα µε την προσπάθεια και προσοχή όλων µας, λαού και Κυβέρνησης, για την 

αντιµετώπιση του νέου µεγάλου αυτού κινδύνου της παγκοσµιοποίησης, που στην 

εποχή µας, µε τη συναίνεση των πολιτισµών, απειλεί να καταργήσει τα έθνη, 

αφανίζοντας τα τρία βασικά στοιχεία που τα χαρακτηρίζουν: γλώσσα, ήθη-έθιµα-

παραδόσεις και θρησκεία.
907

 

Όλοι µας οφείλουµε να δηλώσουµε, ότι όχι µόνον η ζωή των Κυπρίων, αλλά και 

ολόκληρου του ατυχούς Ελληνισµού, είναι συνυφασµένη µε τον αγώνα για 

επιστροφή και δικαίωση. Πρέπει να σταθούµε αντάξιοι της Ευθύνης και του 

                                                           
905 Πρακτικά 1998-99, 244. 
906 Πρακτικά 1998-99, 281. 
907 Πρακτικά 2001-02, 184. 
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Χρέους που µας βαραίνει από τα πανάρχαια χρόνια, ούτως ώστε να φανούµε 

αντάξιοι των προγόνων µας. Να είµαστε µια κουκίδα στο χάρτη, όµως, αν 

έχουµε τη θέληση, µπορούµε να βροντοφωνάζουµε στους δυνατούς της γης: 

"τούτη η δίψα δε σβήνει, τούτη η µάχη δεν παύει, χίλια χρόνια αν περάσουν δεν 

πεθαίνουµε σκλάβοι". Μπορεί η δύναµη των κατακτητών να είναι βράχος 

ακατάλυτος, όµως, η θέλησή µας είναι πέλαγος.
908

 

Αγαπητέ κύριε Πρόεδρε, αγαπητοί φίλες και φίλοι, κάπου στα ανατολικά ετούτου 

του κόσµου υπάρχει µια πολύ µικρή χώρα, που τη λένε Ελλάδα. Θα µπορούσα 

αναµφίβολα να αρχίσω να σας διηγούµαι το παραµύθι της, γιατί η ιστορία της 

είναι ένα παραµύθι. Και ποιους δεν αντιµετώπισε η χώρα µας; ∆ράκους, 

µάγισσες, κύκλωπες και Λαιστρυγόνες. Όλους τους βρήκε στο δρόµο της. Βέβαια, 

τα ονόµατά τους διέφεραν, όµως τα καµώµατά τους εκείνα, που έκαναν την 

πατρίδα µας να υποφέρει, να πληγώνεται και να βασανίζεται, είναι ίδια µε εκείνα 

των µυθικών τεράτων. Είναι ένα παραµύθι η ιστορία της Ελλάδας που, όπως όλα 

τα παραµύθια, πριν από διακόσια περίπου χρόνια, τότε που έγινε το θαύµα, τότε 

που οι λιγοστές ελληνικές δυνάµεις δήλωσαν παρούσες στο ραντεβού τους µε τον 

εχθρό, είχε αίσιο τέλος. Τέλος, που έµελλε να γραφεί στα βιβλία του κόσµου µε 

χρυσά γράµµατα και να σηµατοδοτήσει µια εποχή ολόκληρη πριν, αλλά και µετά. 

Και είναι αυτό το µετά, το βασανιστικό και βαρύ, που καλούµαστε να 

υπερασπιστούµε µε νύχια και µε δόντια. Είναι η ελεύθερη, η δηµοκρατική, η 

όµορφη Ελλάδα, που πρέπει να δηµιουργήσουµε.
909
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909 Πρακτικά 2003-02, 262. 
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Γ.2.15:  ΘΥΤΕΣ – ΘΥΜΑΤΑ 

 

τη συγκεκριµένη κατηγορία αποδελτιώθηκαν 72 αναφορές, στις οποίες οι 

Έλληνες παρουσιάζονται ως θύµατα, υπενθυµίζοντάς µας ότι το ίδιο ιδεολόγηµα 

εντοπίζεται και στα σχολικά εγχειρίδια910. Μέσω της  αυτθυµατοποίησης του 

έθνους ουσιαστικά νοµιµοποιούνται εχθρικές και αλυτρωτικές βλέψεις προς τους 

εχθρικούς «άλλους», οι οποίοι συνήθως είναι οι γειτονικοί βαλκανικοί λαοί. Οι τελευταίοι 

παρουσιάζονται σε µεγάλο βαθµό να επιβουλεύονται µονίµως τα εθνικά εδάφη.  Με τον 

τρόπο αυτό καλλιεργείται το µίσος προς τον δαιµονοποιηµένο «άλλο». Βέβαια, ως θύτης 

δεν παρουσιάζεται µόνο ο βαλκανικός γείτονας, αλλά και οι Μεγάλες ∆υνάµεις, οι οποίες 

συνωµοτούν προκειµένου να «εξαφανίσουν» τον µοναδικό και ανώτερο ελληνικό 

πολιτισµό911.  

 Ο Todorov ερµηνεύει µε τρόπο διεισδυτικό και εναργή τον τρόπο µε τον οποίο η 

αυτοθυµατοποίηση και η υπερπροβολή του θύµατος λειτουργεί αυτοδικαιωτικά για το 

θύµα: «στη συλλογική µνήµη έχει συντελεστεί µία µετάλλαξη, καθώς στις µέρες µας 

γίνονται αντικείµενο ύψιστης φροντίδας και εξύµνησης τα θύµατα και όχι οι ήρωες του 

παρελθόντος: οι αδικίες που υπέστη κανείς βαραίνουν περισσότερο από τα κατορθώµατα 

που πέτυχε. […] Η καθιέρωση αυτή, στην κορυφή της συµβολική ιεραρχίας, της 

αφήγησης του θύµατος στη θέση της αφήγησης του ήρωα, µαρτυρεί εµµέσως µία 

ενίσχυση της ιδέας της δικαιοσύνης στις κοινωνίες µας: ποιος θα σκεφτόταν να 

διεκδικήσει τη θέση του θύµατος, αν δεν ήλπιζε να αναγνωριστούν  τα δεινά του και να 

αποζηµιωθεί γι’ αυτό»912.  Η αυτοθυµατοποίηση εµφανίζει µία έκρηξη τις τελευταίες 

δεκαετίες και ερµηνεύεται από την κατάρρευση των µεγάλων αφηγηµάτων, την 

συνεπακόλουθη ρευστότητα και την αναζήτηση µίας µοναδικής ταυτότητας θύµατος.  

                                                           
910 Παναγιώτης Γατσωτής, Νέες επιστηµολογικές και ιστοριογραφικές προσεγγίσεις στο χώρο της 

Ιστορίας και η εφαρµογή τους στη διδακτική πράξη στην πρωτοβάθµια και δευτεροβάθµια 

εκπαίδευση (Ιστορία των ιστορικών και σχολική Ιστορία: µία προσπάθεια σύγκλισης)., ό.π., 200· Η 
αυτοθυµατοποίηση αποτελεί χαρακτηριστικό και των ελληνοκυπριακών και τουρκοκυπριακών 
σχολικών εγχειριδίων. Βλ. σχ. Zvi Bekerman, Michalinos Zembylas, Claire McGlynn, «Working 
toward the De-essentialization of Identity Categories in Conflict and Postconflict Societies: Israel, 
Cyprus, and Northern Ireland», Comparative Education Review, vol. 53, no. 2. 16 February  2009, 
6. 
911 Τα σχολικά εγχειρίδια  άλλοτε ρητά και άλλοτε υπόρρητα θεωρούν τις «Μεγάλες ∆υνάµεις» 
υπεύθυνες για τη µη δικαίωση των «απαράγραπτων» εθνικών δικαίων. Χαρακτηριστική είναι η 
περίπτωση του εγχειριδίου «Πολιτική Αγωγή» (1970-74). Σε αυτό, ανάµεσα στα άλλα, αναφέρεται 
ότι η «Βόρειος Ήπειρος» δεν ενσωµατώθηκε στην Ελλάδα λόγω των αδικιών που διέπραξαν οι 
Μεγάλες ∆υνάµεις.  Βλ. σχετικά  Despina Karakatsani, «Albania and Northern Epirus in Greek 
Civic Schoolbooks since the 1970s», in Christina Coulouri (ed.), Clio in the Balkans. The Politics 

of History Education, CDRSE, Thessaloniki 2002, 462-64. 
912 Αναφέρεται από τον Γιώργο Κόκκινο στο Τραύµα και οι πολιτικές της µνήµης, ό,π., 16. 
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 Η θυµατοποίηση αποτελεί ουσιαστικά ένα συµπληρωµατικό ιδεολόγηµα σε αυτά 

του ηρωισµού των Ελλήνων, οι οποίοι παρουσιάζονται µαχόµενοι υπερ των εθνικών 

δικαίων και των πανανθρώπινων αξιών χωρίς να έχουν βλάψει κανένα (αµυντικοί 

πόλεµοι), ενώ έχουν αδικηθεί από τους άλλους. Στο πλαίσιο αυτό κάθε απόπειρα που θα 

ρηγµάτωνε αυτήν την εικόνα θα θεωρούνταν βλάσφηµη και αντεθνική. Η ανάδυση 

αποσιωπήσεων από το βυθό της συλλογικής λήθης και αµνησίας (οι Έλληνες ως θύτες, 

επεκτατικοί πόλεµοι, δωσιλογισµός κ.ά.) θεωρείται εθνικά επιζήµια και ηθικά βλάσφηµη. 

Έτσι, ο εθνικός εαυτός ακόµη και ως θύµα ενισχύει τη θετική αυτοεικόνα και την 

αδιέξοδη και ατελέσφορη οµφαλοσκόπηση.  Επίσης, το διπολικό σχήµα θύµα-θύτης 

ενισχύει τη µανιχαϊστική προσέγγιση των πραγµάτων καθηλώνοντας την ιστορική σκέψη 

στο µυθικό στάδιο και οδηγώντας σε ιστορικό αυτισµό.  

 

Με τόσα,  άλλωστε, που έχουµε πάθει από τους συµµάχους µας ταιριάζει η λαϊκή 

ρήση "µε τέτοιους φίλους,  τι τους θέλεις τους εχθρούς!".  Πρέπει λοιπόν ο 

Ελληνισµός να συσπειρωθεί γύρω από τις πατρογονικές του εστίες και µε µια 

φωνή να βροντοφωνάξει "Όχι, νέα Μικρά Ασία, όχι νέα Κύπρος, όχι νέες 

χαµένες πατρίδες".
913

 

Αξίζει να φέρουµε στη µνήµη µας τα δεινά,  τις κατακτήσεις που πέρασε η 

πατρίδα µας στους τόσους  αιώνες ύπαρξής της και τις µάχες που έδωσε για να 

είναι ελεύθερη,  µε όπλο τη γλώσσα και τη θρησκεία,  που κανείς δε µπόρεσε και  

κανείς δε θα µπορέσει να νικήσει.  Την αξία της την καταλαβαίνουµε από τις 

ενέργειές των κατακτητών, που έκλειναν τα σχολεία και εκδίωκαν τους 

χριστιανούς,  ώστε να µείνει το γένος µας αγράµµατο,  χωρίς πίστη και ιδανικά 

και να µη µπορέσει να ελευθερωθεί από το ζυγό τους.
914

   

Τα δώσαµε και τα δίνουµε όλα. ∆εν έχουµε τίποτα άλλο να δώσουµε. Φθάνει πια. 

Αντί να σκύβουµε το κεφάλι, να αρχίσουµε να διεκδικούµε. Γιατί δεν είναι 

ρατσιστής ένα θύµα ληστείας από λαθροαλβανούς ή εγκληµατίας ο αστυνοµικός 

που τους κυνηγά. Είναι υπονοµευτές της εθνικής ασφάλειας οι Αλβανοί, που µας 

λένε ούτε λίγο ούτε πολύ ότι σε λίγα χρόνια θα εγείρουν µειονοτικά δικαιώµατα. 

Το ίδιο είναι και εκείνοι που εκούσια ή ακούσια αποδυναµώνουν τα σώµατα 

                                                           
913 Πρακτικά 1996-97, 210. 
914 Πρακτικά 1997-98, 159. 
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ασφαλείας, για να µη µπορούν να παρεµποδίσουν τη δηµιουργία της νέας 

πολυεθνικής, πολυπολιτισµικής Ελλάδος που προωθούν οι νεοταξίτες.
915

 

Να αφήσουµε την εικόνα του θύµατος που τρέφουµε για τον εαυτό µας και να 

καταλάβουµε πως εµείς οι ίδιοι είµαστε οι δηµιουργοί και εξουσιαστές της 

ζωής.
916

 

Αναφέρθηκε ο κύπριος συνάδελφος στη διδασκαλία της ιστορίας. Θα ήθελα να 

ξεκαθαρίσω ότι η διδασκαλία της ιστορίας στα ελληνικά σχολεία χαρακτηρίζεται 

από το πάθος, που οφείλεται στην αγανάκτηση και στο παράπονο που 

χαρακτηρίζει τον ελληνισµό για τα άδικα που έχουν συµβεί εις βάρος του και από 

το γεγονός ότι κανείς δεν συνηγορεί υπέρ µας. Ωστόσο, θα έλεγα ότι οι Τούρκοι, 

δε χρειάζεται να αναφερθούν στα ιστορικά γεγονότα µε πάθος, γιατί δεν τους 

ενδιαφέρει η γνώµη των άλλων.
917

 

Ήταν ένα απόσπασµα από το ποίηµα "9η Ιουλίου" του Ελληνοκύπριου ποιητή 

Κώστα Μιχαηλίδη. Η ρωµιοσύνη, ο ελληνισµός. Πανάρχαια φυλή, που παίρνει 

άλλη υπόσταση, όµως γι’ αυτόν. Γίνεται µία αξία διαχρονική, ανεξίτηλη, που τον 

καθόρισε σαν άνθρωπο, τη σκέψη του, τον τρόπο ζωής του. Τη ρωµιοσύνη σαν 

αξία είτε σαν φυλή την πολεµούσαν, την πολεµούν και θα την πολεµούν. Ο 

Κώστας Μιχαηλίδης πιστεύει ότι δεν θα την αφανίσουν, γιατί είναι θεοφύλακτη 

και ευλογηµένη. Όσες φορές και αν πέσει, θα ορθωθεί περήφανα.
918

 

Γεννήθηκα και µεγάλωσα σε µια ηµικατεχόµενη πατρίδα, σε ένα "χρυσοπράσινο 

φύλλο ριγµένο στο πέλαγος". Στην ψυχή µου, όπως και σε κάθε ελληνική ψυχή, 

είχαν αρχίσει από νωρίς να εµφυτεύονται τα ιδανικά εκείνα, που καθιστούν 

σωστό έναν Έλληνα πολίτη: Πατρίδα, θρησκεία, σηµαία. Πατρίδα µου η Ελλάδα, 

σηµαία µου η γαλανόλευκη, θρησκεία µου η χριστιανική. Μετά την αλφαβήτα, 

άρχισα να ακούω για µακροχρόνιους αγώνες, για θυσίες, βασανιστήρια, 

πολέµους. Σε όλα αυτά πρωταγωνιστής ήταν ο Έλληνας, στο πρόσωπο του 

οποίου συνενωνόταν κάθε αρετή και στην ψυχή του επικρατούσε πάντα το 

δίκαιο. Αυτός έπρεπε να είναι πάντα ο νικητής ή το µοναδικό θύµα της όλης 

υπόθεσης. Από την άλλη, τις περισσότερες φορές ήταν ο Τούρκος, ο αιώνιος 

εχθρός. Αυτός που αδίστακτα έπαιρνε το αίµα των φτωχών και ανυπεράσπιστων 

Ελλήνων. Αυτός που ήξερε µόνο από λεηλασίες και σκοτωµούς. Σιγά σιγά στα 

                                                           
915 Πρακτικά 1998-99, 210. 
916 Πρακτικά 1999-2000, 302. 
917 Πρακτικά 1999-2000, 275. 
918 Πρακτικά 2000-01, 236. 
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µυαλά όλων µας συνταιριάστηκαν οι λέξεις Τούρκος και συµφορά, έγιναν ένα. Ο 

Τούρκος πήρε όψη τέρατος.
919

 

Ποτέ δεν ζητήσαµε δεν απαιτήσαµε µεροληπτική  αντιµετώπιση υπέρ µας. ∆ε 

ζητάµε να µας χαριστεί τίποτα.  ∆ιεκδικούµε µόνο την ελευθερία να µπορούµε να 

αναπτύξουµε το δικό µας όραµα και να δώσουµε στην Ελλάδα τη θέση που 

δικαιωµατικά της ανήκει. Η πατρίδα µας έχει όλα τα φόντα να προοδεύσει και να 

διαδραµατίσει σηµαντικό ρόλο στις εξελίξεις.  Η πνευµατική ευστροφία και η 

εφευρετικότητα των κατοίκων της,  σε συνδυασµό µε την ιδιαίτερης σηµασίας 

γεωγραφική της θέση,  της δίνουν τη δυνατότητα να προσφέρει πολλά στην 

ανθρωπότητα,  αφού εκείνη έχει ανάγκη από ανθρώπους µε ευαισθησίες και 

σεβασµό,  όπως οι Νεοέλληνες,  αφού οι ίδιοι δεινοπαθήσαν στην ιστορική τους 

πορεία. Κουβαλούν µόνιµα µέσα τους τούς πρώτους οραµατιστές της 

∆ηµοκρατίας και ως συνεχιστές τους είναι άξιοι να διαπρέψουν σε όλους τους 

τοµείς της σύγχρονης ζωής.  Έτσι, οι Έλληνες του σήµερα θα µπορέσουν πια να 

απελευθερωθούν από το αίσθηµα κατωτερότητας  που τους βασανίζει και 

γεµάτοι αυτοπεποίθηση θα µπορέσουν να χαράξουν µία νέα φωτεινή πορεία για 

την Ελλάδα του αύριο.
920

 

Θα αναρωτηθείτε, ίσως: Και γιατί πρέπει να τα θυµόµαστε όλα αυτά σήµερα; 

Πέρασαν, άλλωστε, τόσα χρόνια. Γιατί να ξύνουµε πληγές του παρελθόντος; 

Πρέπει και οφείλουµε να τα θυµόµαστε, γιατί µε την ίδια λογική, τη λογική της 

λήθης, τα εγκλήµατα του ναζισµού θα πρέπει να παραγραφούν. Να µη µιλάµε πια 

για στρατόπεδα συγκέντρωσης, θαλάµους αερίων, για την Άννα Φρανκ, το 

ολοκαύτωµα Εβραίων, τσιγγάνων, Πολωνών. ∆εδοµένου, µάλιστα, ότι στις αρχές 

του 20
ού

 αιώνα δεν υπήρχαν ακόµα µαζικά µέσα εξόντωσης, όπως οι θάλαµοι 

αερίων, η δολοφονία 3.000.000 χριστιανών, ήταν ένα έγκληµα που λειτούργησε 

στην εντέλεια. Μόνο οι ναζί ξεπέρασαν αυτόν τον αριθµό. Εκεί, όµως, η 

θηριωδία αποκαλύφθηκε, οι ένοχοι καταδικάστηκαν από την ιστορία και από 

µας τους ίδιους και το Ολοκαύτωµα αναγνωρίστηκε παγκοσµίως. Μόνο οι 

Έλληνες Πόντιοι παραµένουν αδικαίωτοι. Γιατί; Είναι κατώτεροι οι δικοί µας 

νεκροί;
921

 

 ∆ιαπιστώνουµε, λοιπόν, ότι ο λόγος των εφήβων αποτελεί ένα κράµα 

ιδεολογηµάτων που επιπολάζουν και στο δηµόσιο λόγο και την πολιτική κουλτούρα της 

Ελλάδας: το υπερτρισχιλιετές ελληνικό έθνος ανέκαθεν υπερασπιζόταν τα απαράγραπτα 

                                                           
919 Πρακτικά 2000-01, 247. 
920 Πρακτικά 2001-02, 477. 
921 Πρακτικά 2004-05, 263. 
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εθνικά δίκαια, αλλά και πανανθρώπινες αξίες χωρίς να έχει επεκτατικές βλέψεις, αφού 

και ο αλυτρωτισµός θεµελιώνεται σε απαράγραπτα ιστορικά δικαιώµατα.  Ουσιαστικά, η 

αδιάσπαστη εθνική συνέχεια τροφοδοτεί όλες εκείνες τις παραφυάδες που εµφιλοχωρούν 

στην ιστορική σκέψη των µαθητών/-τριών.  
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Γ.2.16:  ΛΙΓΟΙ - ΠΟΛΛΟΙ 

 

 ηρωισµός των Ελλήνων  «αποδεικνύεται» και από το γεγονός ότι πάντα ή 

σχεδόν πάντα οι λίγοι και εξαθλιωµένοι Έλληνες αντιστέκονταν και σε ένα 

βαθµό νικούσαν τους αριθµητικά και σε εξοπλισµό υπέρτερους αντιπάλους. 

Ειδικά, στα σχολικά εγχειρίδια η ετερότητα αναφοράς, οι Τούρκοι, δεν παρουσιάζονται 

απλώς αριθµητικά περισσότεροι, αλλά και ασύγκριτα βάναυσοι922. Ουσιαστικά η 

συγκεκριµένη κατηγορία αποτελεί άλλη µία εκδήλωση της ασπρόµαυρης σκέψης µε ό,τι 

αυτό συνεπάγεται. Οι σχετικές αναφορές είναι µόλις 10 και σίγουρα δεν µπορούν να 

θεωρηθούν αντιπροσωπευτικοί µίας τάσης.  

 

Ο χώρος,  ο τόπος,  τα κειµήλια,  αρχαία,  βυζαντινά,  µεταβυζαντινά θα 

θυµίζουν πάντα, παρά τη βάρβαρη καταστροφή, Ελλάδα. Οι Έλληνες θα 

θυµούνται πάντα τους αθώους,  που έχασαν τη ζωή τους στην καταστροφή της 

Σµύρνης, βαστώντας µε τη ψυχή τους τις βυζαντινές εικόνες και το 

χριστιανισµό.
923

   

Εκπροσωπώ το Β΄ Λύκειο Πετρούπολης και µία µεγάλη µερίδα εφήβων. Ζω στην 

Ελλάδα, µια χώρα µε διαστάσεις κουκίδας πάνω στον παγκόσµιο χάρτη, αλλά 

τόσο ένδοξη γιατί κατάφερε να σηµαδέψει την παγκόσµια ιστορία. Είµαι, 

πραγµατικά, περήφανος γι’ αυτό. Αλλά δεν είναι µόνο το παρελθόν που µε γεµίζει 

περηφάνια, είναι και το παρόν και το µέλλον µας, το οποίο αναµφισβήτητα 

προµηνύεται λαµπρό.
924

  

Αγαπητέ κύριε Πρόεδρε, αγαπητοί φίλες και φίλοι, κάπου στα ανατολικά ετούτου 

του κόσµου υπάρχει µια πολύ µικρή χώρα, που τη λένε Ελλάδα. Θα µπορούσα 

αναµφίβολα να αρχίσω να σας διηγούµαι το παραµύθι της, γιατί η ιστορία της 

είναι ένα παραµύθι. Και ποιους δεν αντιµετώπισε η χώρα µας; ∆ράκους, 

µάγισσες, κύκλωπες και Λαιστρυγόνες. Όλους τους βρήκε στο δρόµο της. Βέβαια, 

τα ονόµατά τους διέφεραν, όµως τα καµώµατά τους εκείνα, που έκαναν την 

πατρίδα µας να υποφέρει, να πληγώνεται και να βασανίζεται, είναι ίδια µε εκείνα 

των µυθικών τεράτων. Είναι ένα παραµύθι η ιστορία της Ελλάδας που, όπως όλα 

                                                           
922 P. Xochellis, A. Kapsalis, A. Andreou, A. Ismirliadou, D. Loukidou, K., Bonides, S. 
Hatzosavvides, “The Image of the “Other” in the School History Textbooks of the Balkan 
Countries”»,  in Panos Xochellis and Fotini Toloudi (eds.), ό.π., 27. 
923 Πρακτικά 1996-97, 209. 
924 Πρακτικά 1999-2000, 453. 
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τα παραµύθια, πριν από διακόσια περίπου χρόνια, τότε που έγινε το θαύµα, τότε 

που οι λιγοστές ελληνικές δυνάµεις δήλωσαν παρούσες στο ραντεβού τους µε τον 

εχθρό, είχε αίσιο τέλος. Τέλος, που έµελλε να γραφεί στα βιβλία του κόσµου µε 

χρυσά γράµµατα και να σηµατοδοτήσει µια εποχή ολόκληρη πριν, αλλά και µετά. 

Και είναι αυτό το µετά, το βασανιστικό και βαρύ, που καλούµαστε να 

υπερασπιστούµε µε νύχια και µε δόντια. Είναι η ελεύθερη, η δηµοκρατική, η 

όµορφη Ελλάδα, που πρέπει να δηµιουργήσουµε.
925

 

 Η ποιοτική και όχι η ποσοτική διαφοροποίηση είναι αυτή λοιπόν που καθιστά το 

ελληνικό έθνος «µοναδικό». Το αντιθετικό αυτό δίπολο λειτουργεί και πάλι ως ένα 

σηµείο υπεροχής του εθνικού εαυτού. Μιλώντας γενικότερα, η επίµονη αυτή εθνική 

αυτοεξιδανίκευση µάλλον φανερώνει µία υποσυνείδητη αρνητική αυτοεικόνα.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
925 Πρακτικά 2002-03, 252. 
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Γ.2.17:  ΚΑΤΑΣΤΟΛΗ ΕΣΩΤΕΡΙΚΩΝ ΕΧΘΡΩΝ 

 

 αποσιώπηση των εσωτερικών διαφοροποιήσεων (θρησκευτικών, εθνοτικών, 

κοινωνικών) επιβάλλει την νοηµατοδότηση του εθνικού συµφέροντος ως 

ενιαίου και µοναδικού. Έτσι, κάθε διαφοροποίηση από την ορθόδοξη 

αντίληψη για το εθνικό συµφέρον θεωρείται επιζήµια και πρέπει να κατασταλεί. 

Ασκώντας κριτική στην παραπάνω αντίληψη, κρίνεται αναγκαία η κατάργηση ανάλογων 

παθογενειών στην ιστορική εκπαίδευση (αδυναµία ενσυναίσθησης, οµογενοποιητική 

σύλληψη του έθνους, αδιάσπαστη συνέχεια, η ιστορία ως «µονόδροµος») και η 

προσπάθεια καλλιέργειας της γενετικής ιστορικής συνείδησης926. Ο ιδιαίτερα χαµηλός 

αναφορών (9) δε µας επιτρέπει να οδηγηθούµε σε γενικεύσεις.  

 

Τέλος,  η Ελλάδα πάντα αγαπούσε την ειρήνη και πάντοτε οι πόλεµοι ήταν 

αµυντικοί.  Όµως,  πρέπει πάντοτε να είναι αµείλικτη σε κάθε περίπτωση 

επιβουλής ή  πρόκλησης, αµείλικτη  σε κάθε περίπτωση υπονόµευσης από µέσα  

και η απάντησή της άµεση και πολλαπλάσια.
927

 

Τέλος, σε µια αναφορά που έκανε ο κ. Βαρελάς, συµπληρώσατε ότι η Ελλάδα 

είναι αδιαίρετη. Μακάρι να ήταν. Στα γήπεδα ακούµε να φωνάζουν τους 

Βορειοελλαδίτες Βούλγαρους και τους κατοίκους της Νοτίου Ελλάδας Αλβανούς. 

Το θεωρώ αυτό πολύ επικίνδυνο, ειδικά τώρα που ανοίγουν τα σύνορα της 

Ευρωπαϊκής Ένωσης για 400 εκατοµµύρια ανθρώπους.
928

 

Και για να γίνω πιο σαφής, µε τον όρο αρετή εννοώ τη γνώση και την εφαρµογή 

κάποιων αξιών της ζωής, όπως αυτές της ευσυνειδησίας, της αξιοκρατίας και της 

φιλοπατρίας. Γιατί, αν η εκπαίδευση των Ελλήνων του σήµερα και του 

πρόσφατου χθες στηριζόταν σε καλλιέργεια και σε εφαρµογή παρόµοιων αξιών 

µέσα από µαθήµατα αισθητικής αγωγής ή µέσα από την πλατιά γνώση της 

ιστορίας και της φιλοσοφίας, δε θα παρατηρούνταν πολλά νοσηρά φαινόµενα στη 

χώρα µας. Αν ξέραµε, πραγµατικά, τα ιδανικά και τις προοπτικές της φυλής µας 

δεν θα κατηγορούσαµε τους οικονοµικούς µετανάστες για τις δουλειές, που δεν 

έχουµε, γιατί θα θυµόµασταν ότι κάποτε βρισκόµασταν στην ίδια θέση. Αν 

                                                           
926 Ross Dunn, «Constructing World History in the Classroom», in Peter Stearns, Peter Seixas and 
Sam  Wineburg, (eds.) Knowing, Teaching, and Learning History: �ational and International 

Perspectives,  New York University Press, New York - London  2000, 121-40. 
927 Πρακτικά 1996-97, 182. 
928 Πρακτικά 1999-2000, 278. 
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ξέραµε την ιστορία µας, δεν θα αφήναµε κάποιες πονηρές πολιτικές πρακτικές να 

διαιωνίζουν το µακεδονικό ζήτηµα µε διασπαστικές οργανώσεις ακόµα και µέσα 

στη χώρα µας. Και το λέω µε κάθε ευθύνη, γιατί κατάγοµαι από τη µακεδονική 

γη. Θα είχαµε βρει το δρόµο για τη λύση των προβληµάτων, κρατώντας, όµως, σε 

πρώτη θέση τα δίκαια της πατρίδας µας και της ιστορίας µας, χωρίς να 

φοβόµαστε µήπως θεωρηθούµε εθνικιστές. Αυτό το δρόµο καλούνται να 

ακολουθήσουν οι πρωτοµάστορες.
929

 

 Η αποφυγή συγκρουσιακών θεµάτων και η επιφανειακή οµοιοµορφία που 

χαρακτηρίζει σε µεγάλο βαθµό τόσο τα σχολικά εγχειρίδια ιστορίας όσο και τον λόγο των 

εφήβων που συµµετείχαν στο πρόγραµµα κάθε άλλο παρά βοηθά την πολιτική 

κοινωνικοποίηση των νέων· αντίθετα οδηγεί στον αυταρχισµό και στην πνευµατική 

δυσανεξία, στοιχεία που αποτελούν τροχοπέδη «στη διαµόρφωση µελλοντικών πολιτών, 

που καλούνται να ζήσουν σε ένα κόσµο πολύπλοκο, σύνθετο και πλήρη αντιφάσεων και 

διενέξεων, τον οποίο θα πρέπει να κατανοήσουν»930. Σε έναν κόσµο πολύγλωσσο, 

πολυθρησκευτικό, πολυπολιτισµικό η ιστορική εκπαίδευση πρέπει να διδάξει τους 

µαθητές/-τριες να διαχειρίζονται τη διαφορά και την οµοιότητα. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
929 Πρακτικά 2003-04, 263. 
930 Για µία διεξοδική προσέγγιση του θέµατος βλ. Γιώργος Κόκκινος, ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, 
Παναγιώτης Γατσωτής και Έλλη Λεµονίδου, Τα συγκρουσιακά θέµατα στη διδασκαλία της 

Ιστορίας, Νοόγραµµα, Αθήνα 2010. 
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Γ.2.18:   ΕΝΙΣΧΥΣΗ ΕΘΝΙΚΗΣ ΤΑΥΤΟΤΗΤΑΣ 

 

 σχετική κατηγορία περιλαµβάνει 76 αναφορές, οι οποίες κινούνται γύρω από 

την αναγκαιότητα ενίσχυσης της εθνικής ταυτότητας σε ένα κόσµο που 

κλυδωνίζεται από ραγδαίες αλλαγές και ανακατατάξεις. Φαίνεται πως, µετά 

την κατάρρευση των µεγάλων ιδεολογιών, το ρευστό παγκόσµιο περιβάλλον προκαλεί 

ανησυχία και αναζητείται εναγωνίως µία σταθερά ως σηµείο αναφοράς931. Τα 

συµφραζόµενα αυτά λειτουργούν ως ωστική δύναµη προς την κατεύθυνση της ενίσχυσης 

της εθνικής ταυτότητας µε µία νοσταλγική διάθεση932 ενός εξιδανικευµένου εθνικού 

παρελθόντος, σταθερού, αναλλοίωτου, άχρονου και ανιστορικού. Στο σηµείο αυτό 

παρατηρούνται εκλεκτικές συγγένειες µε τον νέο-εθνικισµό (δεξιάς και αριστερής 

απόχρωσης), ο οποίος αντιλαµβάνεται την παγκοσµιοποίηση µόνο ως απειλή και η οποία 

µπορεί να αντιµετωπιστεί µε την ενίσχυση της µνήµης και της εθνικής ταυτότητας933. H 

παγκοσµιοποίηση λοιπόν µπορεί να θεωρηθεί η θρυαλλίδα για την έκρηξη της µνήµης µε 

νοσταλγικές τάσεις, οι οποίες ουσιαστικά ακυρώνουν και ενδεχοµένως ερµηνεύουν την 

ισχνή παρουσία του προοδοκεντρικού ιδεολογήµατος στην παρούσα έρευνα. Η επιθυµία 

ενίσχυσης της εθνικής ταυτότητας πρέπει να ιδωθεί ως αναζήτηση ενός εξιδανικευµένου 

παρελθόντος το οποίο αντικαθιστά ένα αβέβαιο µέλλον.  

  

 Στις µέρες µας η Ελλάδα,  παρ’ όλη την προσφορά της στο ιστορικό γίγνεσθαι,  

αντιµετωπίζει ποικιλώνυµες προκλήσεις στις οποίες καλείται να ανταποκριθεί 

υπερκεράζοντας τα εσωτερικά και τα εξωτερικά της προβλήµατα.  Η προσφορά 

της στον κόσµο αποτελεί σηµείο αντιλεγόµενο και η θέση της στη σηµερινή 

παγκόσµια ζωή κλυδωνίζεται.  Ωστόσο,  αν η εποχή µας διαπνέεται από έντονη 

ρευστότητα και µεταβλητότητα σε όλα τα επίπεδα,  και ο Ελληνισµός πρέπει να 

                                                           
931 Jörn Rüsen, «How to Overcome Ethnocentrism: Approaches to a Cultural of Recognition by 
History in the Twenty-first Century», History and Theory, Theme Issue 43 (December 2004), 118- 
29· Jörn Rüsen, «The Horror of Ethnocentrism: Westernization, Cultural Difference, and Strife in 
Understanding non-western Pasts in Historical Studies», History and Theory 47 (May 2008), 261-
69 
932 David Lowenthal, The Heritage Crusade and the Spoils of History, Cambridge University Press, 
2009· Giorgos Kokkinos, Elias Athanassiades, Panayiotis Kimourtzis,  Panayiotis Gatsotis, Petros 
Trantas,  «Historical Culture and Consciousness: Interaction with New Educational Policies. 
Teachers’ and Students’ Attitudes toward the Past, Science of History and History Teaching in 
Greek Primary Education», Empirical Research on History Learning, Yearbook 2010, 

Wochenschau Verlag, 111-38. 
933 Repoussi Maria, «Common Trends in Contemporary Debates on History Education, in History 
Teaching in the Crossfire of Political Interests», International Society for the Didactics of History, 
Volume 2009, Wochenschau Verlag, Schwalbach/Ts. 2009, 80. 
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διατηρηθεί µέσα µας, καθώς είναι ζωτική ανάγκη ο ρόλος της χώρας µας να 

συνεχίσει να διαγράφει την πορεία του στα οικονοµικά,  πολιτικά,  πνευµατικά 

και ηθικά τεκταινόµενα.  Προκειµένου το ελληνικό έθνος να µην περιέλθει σε 

αφελληνισµό και αφανισµού,  οφείλει να συντηρεί τις προσπάθειές του για την 

ανάδειξη της χώρας µας στο προσκήνιο της παγκόσµιας δράσης και για την 

ανέλιξη της στην κλίµακα αξιών.
934

  

Οι ιθύνοντες µπορούν και πρέπει να υλοποιήσουν και να  δώσουν την ευκαιρία 

στην επερχόµενη γενιά να χαρεί µια Ελλάδα έντονης τουριστικής 

δραστηριότητας, µια  Ελλάδα που έχει καταφέρει,  όσο αντέχει βέβαια,  να 

διατηρήσει το χαρακτήρα της,  το χρώµα της και να παραµείνει αλώβητη από 

ξένες επιρροές και κερδοσκοπικές ενέργειας.  Μια ισχυρή Ελλάδα,  την Ελλάδα 

του 21
ου

 αιώνα.
935

   

Γιατί έτσι δεν καλλιεργούµε την εθνική µας συνείδηση, την οποία θυµόµαστε, 

όταν εµείς θέλουµε, γιατί έχει καταλήξει να είναι µια έννοια προς εκµετάλλευση. 

Και όλοι την επικαλούµαστε, όταν κάποιοι αποβιβάσουν σε κάποια βραχονησίδα 

µια τουρκική σηµαία.
936

 

Από την άλλη µεριά η Ελλάδα οφείλει να διατηρήσει την εθνική της ταυτότητα, 

πράγµα που η Ευρωπαϊκή Ένωση δεν µπορεί να µας το εγγυηθεί απόλυτα.
937

 

 Ωστόσο στα πλαίσια της παγκσοµιοποιηµένης οικονοµίας και κοινωνίας 

απειλείται η αλλοτρίωση του Έλληνα από την ιστορία και τον πολιτισµό. Βέβαια 

η παγκοσµιοποιηµένη οικονοµία συνιστά επιταγή τόσο του εµπορίου, αλλά και 

της βιοµηχανίας. Παρόλα αυτά, ο αληθινός κίνδυνος ελλοχεύει στην εισβολή του 

διαβρωτικού κοσµοπολιτισµού, που προωθείται, κυρίως, από τα διαπλεκόµενα 

συµφέροντα, π.χ. των Μ.Μ.Ε.. Έτσι, για την προστασία του πολιτιστικού 

χαρακτήρα απαιτείται α) ενίσχυση της διαµόρφωσης συνείδησης και ελληνικής 

παιδείας, µέσω της εκπαιδευτικής δραστηριότητας, β) προστασία και διαφύλαξη 

του θεσµού της οικογένειας που θα διαφυλάξει τα ήθη και τα έθιµά µας και γ) 

ενίσχυση της εθνικής παράδοσης µε τη σύσταση συλλόγων και την ενίσχυσή τους 

σε πλαίσια τοπικής αυτοδιοίκησης.
938

 

Τελειώνοντας, θέλω να πω ότι είναι επιτακτικό χρέος όλων των Ελλήνων, 

κυρίως, των νέων που θα πρέπει να περιφρονούν τη λογοκρισία των ισχυρών, να 

                                                           
934 Πρακτικά 1996-97, 174. 
935 Πρακτικά 1997-98, 428. 
936 Πρακτικά 1998-99, 235. 
937 Πρακτικά 1998-99, 238. 
938 Πρακτικά 1999-2000, 263. 
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προφυλάξουν αυτό που σήµερα ονοµάζουµε ελληνική συνείδηση, ταυτότητα, 

ψυχή και ελληνικό γένος.
939

 

Ο Γιώργος Σεφέρης αναφέρει κάπου πως σβήνοντας ένα κοµµάτι από το 

παρελθόν, είναι σαν να σβήνεις ένα κοµµάτι από το µέλλον. Γι’ αυτό οφείλουµε, 

ως Έλληνες, να κρατήσουµε την εθνική µας ταυτότητα, όχι γιατί πρέπει να 

είµαστε περήφανοι επειδή είµαστε οι µοναδικοί στον κόσµο, αλλά γιατί έχουµε 

την υποχρέωση και το δικαίωµα να µείνουµε αυτοί που είµαστε.
940

 

Μια Ευρώπη που δηµιουργήθηκε για να οδηγηθούν οι χώρες στην πρόοδο µε τη 

συνεργασία, αλλά εξελισσόµενη, άρχισε να µοιάζει µε ένα απέραντο λευκό κελί, 

όπου κυριαρχεί η ανατριχιαστική µονοχρωµία, η απάθεια και η συνενοχή. Η µια 

και µοναδική ιδέα, αυτή του συµφέροντος. Μέσα σε αυτό το συνονθύλευµα 

αλλαγών, η Ελλάδα. Μια µικρή χώρα, ένα πέτρινο ακρωτήρι της Μεσογείου, 

ένας τόπος µικρός, αλλά µε µία παράδοση τεράστια, που του παραδόθηκε στη 

συνέχεια, και για να µην πέσει στη διάλυση, στην αχρηστία του µηδενιστικού 

κοσµοπολιτισµού, που ήδη χτυπά την πόρτα µας, πρέπει να διατηρήσει και να 

κάνει ακόµη πιο ξεχωριστή την εθνική της ταυτότητα.
941

  

Ωστόσο, παρόλο τον ενθουσιασµό που αρχικά επικράτησε, καθηµερινά δυστυχώς 

διαπιστώνουµε ότι οι προθέσεις των ενδιαφεροµένων δεν είναι πάντοτε αγνές. 

Πίσω από το δόγµα της ισότιµης συµµετοχής, που όλοι πρεσβεύουν, στην 

πραγµατικότητα έχουµε να κάνουµε µε ένα αδυσώπητο οικονοµικό και 

διπλωµατικό ανταγωνισµό µε την εξασφάλιση της πρωτοκαθεδρίας µέσα στην 

Κοινότητα. Είναι, λοιπόν, φυσικό όταν γίνεται ορατός ο κίνδυνος αλλοίωσης της 

πολιτιστικής ταυτότητας, πολιτικής και οικονοµικής αφοµοίωσης, καθώς και 

ισοπέδωσης κάθε ιδιαιτερότητας στο βωµό του επερχόµενου κοσµοπολιτισµού, 

να αναπτύσσονται σε ένα λαό εθνικιστικές τάσεις, ώστε να αναζωπυρωθεί η 

εθνική του συνείδηση και να επαγρυπνεί, για να µην αφανιστεί. Η τόνωση και η 

ενίσχυση του πατριωτικού φρονήµατος αποτελεί την απαρχή της αντίστασής του 

απέναντι στη λαίλαπα του µηδενιστικού κοσµοπολιτισµού.
942

  

 Το απειλητικό, λοιπόν, µέλλον λειτουργεί ως θερµοκήπιο για ένα νοσταλγικό 

παρελθόν, το οποίο ωστόσο εγκλωβίζει και αναστέλλει την ελεύθερη βούληση και 

διαµορφώνει σχήµατα και συµπεριφορές µακριά από την δηµιουργικότητα του ιστορικού 

υποκειµένου. Ουσιαστικά, το σχολείο αναπαράγοντας, ενισχύοντας ή και διαµορφώνοντας 

                                                           
939 Πρακτικά 1999-2000, 286. 
940 Πρακτικά 2001-02, 455. 
941 Πρακτικά 2001-02, 167. 
942 Πρακτικά 2001-02, 254. 
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τέτοιες συµπεριφορές οδηγεί σε  µία πολιτική κοινωνικοποίηση χωρίς αναστοχαστική 

διάθεση, στατική και παγιωµένη. Ο πολίτης, το κοινωνικό άτοµο εσωτερικεύει αξίες, 

κανόνες και πεποιθήσεις συσσωρεύοντας το ισχύον κοινωνικό κεφάλαιο, ακολουθώντας 

τον µίτο της κοινωνικής ευθυγράµµισης, αντικειµενικοποιώντας την κοινωνική 

πραγµατικότητα και ουσιαστικά καθηλώνεται σε µία «πορεία βίου» χωρίς διάθεση 

ανασύνθεσης και αναδιαµόρφωσης, χωρίς την αρχή της µεταλλαγής943.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Γ.2.19: ΤΑΥΤΙΣΗ ΕΛΛΗΝΙΚΗΣ Ι∆ΕΑΣ ΚΑΙ ΟΡΘΟ∆ΟΞΙΑΣ 

                                                           
943 Για µία διεξοδική και διεισδυτική ανάλυση της πολιτικής κοινωνικοποίησης βλ. Μενέλαος 
Γκίβαλος, Πολιτική κοινωνικοποίηση και εκπαιδευτικό περιβάλλον, Νήσος, Αθήνα 2005.  
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ι σχετικές αναφορές (60) περιγράφουν την ορθοδοξία ως συστατικό στοιχείο 

της ελληνικής ταυτότητας. Μέσα από τις αναφορές αυτές διαφαίνεται ότι η 

κοινωνική αναπαράσταση του ελληνικού έθνους έχει αποδεχθεί το ορθόδοξο 

δόγµα ως σχεδόν συµφυές µε το ελληνικό έθνος. Η ταύτιση αυτή είναι βέβαια 

αποτέλεσµα κα του ιδεολογήµατος της αδιάσπαστης συνέχειας και του 

ελληνοχριστιανικού πολιτισµού: Το Βυζάντιο λειτούργησε ως γέφυρα και η ορθοδοξία ως 

δοµικό χαρακτηριστικό της ελληνικής ταυτότητας944. Βέβαια, οι σχετικές αναφορές είναι 

σχετικά λίγες για να µας οδηγήσουν σε ευρύτερες γενικεύσεις, ωστόσο η συγκεκριµένη 

κατηγορία, όπως και αρκετές προηγούµενες, λειτουργούν συµπληρωµατικά ενισχύοντας 

µία από τις βασικές υποθέσεις εργασίας: οι µαθητές/-τριες υιοθετούν ένα παραδειγµατικό 

τρόπο ιστορικής νοηµατοδότησης αποκλείοντας την ετερότητα (θρησκευτική, εθνοτική, 

γλωσσική κ.ά.) και ενστερνίζονται µία εθνοκεντρική προσέγγιση του παρελθόντος945. 

  Η ιδιαίτερη και προνοµιακή σχέση ανάµεσα στην Ορθοδοξία και το έθνος 

διατυπώνεται περίπου ταυτόσηµα σχεδόν σε όλα τα ελληνικά Συντάγµατα946, ενώ αξίζει 

να σηµειωθεί ότι το συγκεκριµένο ιδεολόγηµα εµφιλοχωρεί στα σχολικά εγχειρίδια 

λογοτεχνίας947, ιστορίας948 και γλώσσας, στα οποία «η διαρκής αλλά σχεδόν αδιόρατη 

παρουσία της ορθοδοξίας υποβάλλει και ενισχύει τη σηµασία της, αφού παρουσιάζει την 

ύπαρξή της ως αυτονόητη, σχεδόν “φυσικά” ενσωµατωµένη στην καθηµερινή ζωή»949.  

                                                           
944 Χαρακτηριστικό παράδειγµα της εθνικοποίησης της εκκλησιαστικής παράδοσης αποτελεί η 
εργαλειακή ενσωµάτωση των τριών ιεραρχών στο εθνικό αφήγηµα. Βλ. σχετικά Έφη Γαζή, Ο 

δεύτερος Βίος των Τριών Ιεραρχών. Μια γενεαλογία του «Ελληνοχριστιανικού Πολιτισµού», 
Νεφέλη, Αθήνα 2004. 
945 Ο ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης  επισηµαίνει ότι η ταύτιση της ελληνικής ταυτότητας µε την 
ορθοδοξία αποτελεί µία διάσταση του ελληνικού εθνοκεντρισµού και ότι η πολιτικοποίηση της 
θρησκείας αποτέλεσε δοµικό στοιχείο του ελληνικού εθνικισµού την περίοδο των βαλκανικών 
πολέµων. Βλ. σχετικά ∆ηµήτρης Μαυροσκούφης, Η σχολική Ιστορία στη δευτεροβάθµια 

εκπαίδευση (1975-1995). Η µεταπολιτευτική εκδοχή του σισύφειου µύθου, Αφοί Κυριακίδη, 
Θεσσαλονίκη 2007, 22. 
946 Για µία διεισδυτική και πλήρη επισκόπηση της θέσης της Ορθοδοξίας στα πρώτα ελληνικά 
συντάγµατα βλ. Ελπίδα Βόγλη, ‘‘Έλληνες το γένος”. Η ιθαγένεια και η ταυτότητα στο εθνικό κράτος 

των Ελλήνων (1821-1844), Πανεπιστηµιακές εκδόσεις Κρήτης, Ηράκλειο 2008. Επίσης, συναφές 
ενδιαφέρον παρουσιάζει το άρθρο του Κ.Τσουκαλά, «Ιστορία, µύθοι και χρησµοί: Η αφήγηση της 
ελληνικής συνέχειας», Εταιρεία Σπουδών Νεοελληνικού Πολιτισµού και Γενικής Παιδείας, Έθνος 

–Κράτος–Εθνικισµός, 1994, 287-303. 
947 Μαρία Κελεπούρη, διδακτορική διατριβή, Η διδασκαλία της λογοτεχνίας και η συγκρότηση του 

εθνικού εαυτού στη δευτεροβάθµια εκπαίδευση: η εθνική διάσταση της κοινωνικής λειτουργίας του 

λογοτεχνικού φαινοµένου, Αριστοτέλειο Πανεπιστήµιο Θεσσαλονίκης, 2006, Συµπεράσµατα.  
948 Άννα Φραγκουδάκη, «Οι πολιτικές συνέπειες της ανιστορικότητας», στο Άννα Φραγκουδάκη – 
Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 1997, 163-64. 
949 Νέλλη Ασκούνη, «”Μια µακρά πορεία στον χρόνο…”: οι Έλληνες και οι άλλοι στα βιβλία της 
γλώσσας», στο Άννα Φραγκουδάκη – Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ό.π., 1997, 458. 
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  Η ταύτιση αυτή αναφαίνεται έµµεσα από το γεγονός ότι οι µαθητές/-τριες 

προσδίδουν την ταυτότητα του Βορειοηπειρώτη σε όσους/-ες είναι ορθόδοξοι, ενώ οι 

µουσουλµάνοι πολίτες της Αλβανίας ταυτίζονται µε τους Αλβανούς.  

Απέδειξαν ότι η Β. Ήπειρος είναι ένα κοµµάτι της Ελλάδος,  γι’ αυτό και οι 

Βορειοηπειρώτες µισό αιώνα τώρα εξοριζόταν, φυλακίζονταν, υφίσταντο τα 

πάνδεινα, ανεχόµενοι να τους γκρεµίζουν τις εκκλησίες  τους και τα σχολεία 

ακόµα.  Όλα αυτά είχαν σαν σκοπό να τους αφελληνίσουν.  Και όµως, εκείνοι 

έµεινα όρθιοι και αλύγιστοι.  Έµειναν οι Έλληνες και ορθόδοξοι χριστιανοί!
950   

Εφόσον,  λοιπόν,  επιθυµούµε την ενοποίηση µε τους Ευρωπαίους εταίρους θα 

πρέπει να µας δεχτούν όπως είµαστε,  ελληνορθόδοξοι.  Αυτό που έχουµε να 

προσφέρουµε στην ΕΟΚ, είναι η διαφορετικότητά µας, που είναι κυρίως 

πολιτισµική και αφορά τη γλώσσα και τη θρησκεία.  Αυτή θα πρέπει να 

αξιολογηθεί και αυτή θα πρέπει να ανεµίζουµε ως Εθνικό φλάµπουρο και όχι να 

αρνούµαστε να τη δηλώσουµε την ταυτότητά µας.
951

  

Αν πράγµατι ισχύει αυτό,  τότε κάθε θεσµός κοινωνικής και προσωπικής 

ελευθερίας δυναµιτίζεται,  όπως και κάθε φιλελεύθερη δηµοκρατική ιδεολογία,  

γυρίζοντας µας πίσω στον αυταρχισµό,  αλλά οδηγώντας κιόλας στο χάσιµο της 

εθνικής µας ταυτότητας και του χριστιανισµού,  κάνοντας το Έθνος ταυτόχρονα 

λεία γενικότερα για τα θηρία,  τους εχθρούς µας.
952

   

 Η εθνική ταυτότητα ταριχεύεται αποκτώντας αναλλοίωτα στον χρόνο 

χαρακτηριστικά. Εύκολα, λοιπόν, κατανοούµε ότι  η αποϊστορικοποίηση της εθνικής 

ταυτότητας και η πρόσδεσή της σε διαχρονικά στοιχεία, καλλιεργεί µία πρωτοτυπική 

εικόνα για το έθνος και κάθε αλλαγή εκλαµβάνεται ως αλλοίωση. Έτσι, οι Έλληνες είναι 

µη αφοµοιώσιµοι, ή τουλάχιστον δεν πρέπει να αφοµοιωθούν προκειµένου να 

διατηρήσουν τη µοναδικότητά τους. Ουσιαστικά, µία τέτοια προσέγγιση αποστερεί από 

το ιστορικό υποκείµενο κάθε περιθώριο «παρέκκλισης» από τη νόρµα και η αρχή της 

µεταλλαγής που προσιδιάζει στην παραδειγµατική νοηµατοδότηση του χρόνου 

αποδυναµώνεται, οδηγώντας σε αυταρχικές συµπεριφορές.  

Αξίζει να φέρουµε στη µνήµη µας τα δεινά,  τις κατακτήσεις που πέρασε η 

πατρίδα µας στους τόσους  αιώνες ύπαρξής της και τις µάχες που έδωσε για να 

είναι ελεύθερη,  µε όπλο τη γλώσσα και τη θρησκεία,  που κανείς δε µπόρεσε και  

κανείς δε θα µπορέσει να νικήσει.  Την αξία της την καταλαβαίνουµε από τις 

                                                           
950 Πρακτικά 1996-97, 194. 
951 Πρακτικά 1996-97, 192. 
952 Πρακτικά 1996-97, 195. 
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ενέργειές των κατακτητών, που έκλειναν τα σχολεία και εκδίωκαν τους 

χριστιανούς,  ώστε να µείνει το γένος µας αγράµµατο,  χωρίς πίστη και ιδανικά 

και να µη µπορέσει να ελευθερωθεί από το ζυγό τους.
953

 

Ας σταθούµε πλάι στις ηρωικές µάνες των αγνοουµένων. Ας βροντοφωνάξουµε 

µαζί µε τους πρόσφυγες. Ας αγωνιστούµε όλοι µαζί σαν ένας λαός, όπως 

άλλωστε είµαστε, µε λάβαρο την Ορθοδοξία και µέγα δάσκαλο την ιστορία. 

Πρότυπά µας ας γίνουν οι εγκλωβισµένοι που έκτισαν το οικοδόµηµα της ζωής 

τους πάνω από την άβυσσο και µε µια έκταση τραγικής χαράς και που 

κατόρθωσαν να ελευθερώσουν τον εαυτόν τους από τις ελπίδες που τους 

προσφέρει ο νους και άφησαν την καρδιά τους να εισδύσει στην ουσία των 

πραγµάτων, που αποσπάστηκαν δια µιας από τη συνοµοταξία των κακόµοιρων 

όντων και ανέβηκαν στο ύψος των θεών.
954

 

 

 Το σύνθηµα «Πατρίς, Θρησκεία, Οικογένεια» των εθνικοφρόνων φαίνεται να 

αντηχεί, σε ένα βαθµό τουλάχιστον, και στην σηµερινή εποχή και θυµίζει mutatis 

mutandis τις συνθήκες µέσα από τις οποίες αναδύθηκε και διαµορφώθηκε το παραπάνω 

σύνθηµα: αίσθηση κρίσης και παρακµής, ηθικός πανικός, αντιδυτικισµός955.  

Τονίζω ότι στην Ελλάδα έχει διατηρηθεί το τρίπτυχο “Πατρίδα, Θρησκεία, 

Οικογένεια” και πιστεύω ότι αυτά τα ιδανικά συγκρατούν τη χώρα µας.
956

 

Αυτός ο πνευµατικός πλούτος διακρίνεται, κυρίως, στις πτυχές της θείας 

λατρείας, η οποία στην Ορθοδοξία αποτελεί βίωµα και σύνολο εµπειριών. Στη 

λατρεία της Ορθοδοξίας δεν υπάρχουν τυπικές διατάξεις και νόµοι. Οι πάντες 

και τα πάντα Χριστός. Αυτή η ορθόδοξη ταυτότητα φαίνεται και µέσα από την 

λογοτεχνία µας. Ένας φωτεινός αστέρας, ο Αλέξανδρος Παπαδιαµάντης, 

σκιαγράφησε τόσο καλά την εποχή του, τους ανθρώπους και τις καταστάσεις, 

δίνοντας ένα διαρκές µήνυµα. Το ορθόδοξο φρόνηµα, σε συνδυασµό µε την 

ελληνική κουλτούρα, έχουν τη δυνατότητα να µείνουν αθάνατα στο χρόνο, όπως 

ο Παρθενώνας ή ο Ναός της Αγίας Σοφίας στην Κωνσταντινούπολη.
957

 

Γεννήθηκα και µεγάλωσα σε µια ηµικατεχόµενη πατρίδα, σε ένα "χρυσοπράσινο 

φύλλο ριγµένο στο πέλαγος". Στην ψυχή µου, όπως και σε κάθε ελληνική ψυχή, 

                                                           
953 Πρακτικά 1997-98, 159. 
954 Πρακτικά 1999-2000, 265. 
955 Βλ. σχετικά, Έφη Γαζή, Πατρίς, θρησκεία, οικογένεια, ό.π., 177. 
956 Πρακτικά 1999-2000, 297. 
957 Πρακτικά 2000-01, 159. 
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είχαν αρχίσει από νωρίς να εµφυτεύονται τα ιδανικά εκείνα, που καθιστούν 

σωστό έναν Έλληνα πολίτη: Πατρίδα, θρησκεία, σηµαία. Πατρίδα µου η Ελλάδα, 

σηµαία µου η γαλανόλευκη, θρησκεία µου η χριστιανική. Μετά την αλφαβήτα, 

άρχισα να ακούω για µακροχρόνιους αγώνες, για θυσίες, βασανιστήρια, 

πολέµους. Σε όλα αυτά πρωταγωνιστής ήταν ο Έλληνας, στο πρόσωπο του 

οποίου συνενωνόταν κάθε αρετή και στην ψυχή του επικρατούσε πάντα το 

δίκαιο. Αυτός έπρεπε να είναι πάντα ο νικητής ή το µοναδικό θύµα της όλης 

υπόθεσης. Από την άλλη, τις περισσότερες φορές ήταν ο Τούρκος, ο αιώνιος 

εχθρός. Αυτός που αδίστακτα έπαιρνε το αίµα των φτωχών και ανυπεράσπιστων 

Ελλήνων. Αυτός που ήξερε µόνο από λεηλασίες και σκοτωµούς. Σιγά σιγά στα 

µυαλά όλων µας συνταιριάστηκαν οι λέξεις Τούρκος και συµφορά, έγιναν ένα. Ο 

Τούρκος πήρε όψη τέρατος.
958

 

Πρέπει να απαιτήσουµε από τους πολιτικούς µας να γίνουν πιο ουσιαστικοί. 

Μπορεί να µη µπορούν να απεµπολήσουν αυτήν την ξύλινη γλώσσα ή αυτό το 

ωφελιµιστικό στοιχείο, γιατί αυτά είναι χαρακτηριστικά όλων των δηµοκρατιών, 

ακόµη και της αρχαίας αθηναϊκής, που την έχουµε ως πρότυπο. Ωστόσο, 

µπορούµε να έχουµε έναν ιδεολογικό προσανατολισµό και πρέπει να εµµείνουµε 

στη νοοτροπία και στον πολιτισµό του µέτρου. ∆ιότι αυτόν τον πολιτισµό 

δηµιούργησαν οι αρχαίοι Έλληνες, αυτόν τον πολιτισµό ενστερνίστηκε και η 

Ορθοδοξία στη συνέχεια και αυτό το στοιχείο είναι που µας κάνει να διαφέρουµε 

και αν έχουµε κάτι, ως Έλληνες, να επιδείξουµε διαφορετικό σε όλο τον κόσµο, 

αλλά και κατ’ επέκταση ως Ευρωπαίοι -γιατί δεν διαφέρουµε απ’ αυτούς- είναι 

ακριβώς αυτό.
959

 

 

 Καταλήγοντας, πρέπει να αποφύγουµε µία ενδεχόµενη παρεξήγηση: η 

ταύτιση της ελληνικής ταυτότητας  µε την ορθοδοξία δε συνδέεται απαραίτητα µε την 

έξαρση του θρησκευτικού συναισθήµατος, αλλά µάλλον µε ένα εθνικιστικό 

προσανατολισµό960.  

 

 

                                                           
958 Πρακτικά 2000-01, 247. 
959 Πρακτικά 2002-03, 256. 
960 Thalia Dragonas, Buvra Ersanli and Anna Frangoudaki,  «Greek and Turkish students’ views on 
history, the nation and democracy»,  ό.π., 179. 
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Γ.2.20: ΑΜΥΝΤΙΚΟΙ ΠΟΛΕΜΟΙ 

 

ι σχετικές αναφορές (13) παρουσιάζουν τους Έλληνες να πολεµούν πάντα για 

την ελευθερία τους και για υψηλά ιδανικά, σε αντίθεση µε τους εχθρικούς 

«άλλους» (γειτονικοί βαλκανικοί λαοί, «Ισχυροί») οι οποίοι υπηρετούν 

οικονοµικά συµφέροντα και ιµπεριαλιστικές βλέψεις. Ουσιαστικά, µέσα από ένα διπολικό 

σχήµα «δίκαιοι οι αγώνες των Ελλήνων – άδικοι οι πόλεµοι των “άλλων”» οι σχετικές 

αναφορές εµπίπτουν σε ένα µανιχαϊστικό τρόπο σκέψης, ο οποίος εξιδανικεύει τον εθνικό 

εαυτό και δαιµονοποιεί τον «άλλο», προσφέροντας έτσι την προσδοκώµενη εθνική 

ανάταση. Βέβαια, ανάλογα σχήµατα εµφιλοχωρούν και σε σχολικά εγχειρίδια άλλων 

βαλκανικών λαών961.  

Αξίζει να φέρουµε στη µνήµη µας τα δεινά, τις κατακτήσεις που πέρασε η 

πατρίδα µας στους τόσους  αιώνες ύπαρξής της και τις µάχες που έδωσε για να 

είναι ελεύθερη,  µε όπλο τη γλώσσα και τη θρησκεία,  που κανείς δε µπόρεσε και  

κανείς δε θα µπορέσει να νικήσει.  Την αξία της την καταλαβαίνουµε από τις 

ενέργειές των κατακτητών, που έκλειναν τα σχολεία και εκδίωκαν τους 

χριστιανούς,  ώστε να µείνει το γένος µας αγράµµατο,  χωρίς πίστη και ιδανικά 

και να µη µπορέσει να ελευθερωθεί από το ζυγό τους.
962

   

Όσον αφορά τον επαγγελµατικό στρατό, οι Έλληνες ανέκαθεν ήταν ευπατρίδες, 

πολέµησαν πάντα για τα ιδανικά τους και ποτέ για χρήµατα. Όσους πολέµους και 

αν έκαναν, υπερασπίστηκαν την πατρίδα τους και τα δικαιώµατά τους. Ποτέ δεν 

προσπάθησαν να κατακτήσουν κάποιο ξένο λαό. Και όσον αφορά την εκστρατεία 

του Μεγάλου Αλεξάνδρου που πολλοί την έχουν παρεξηγήσει, ήταν µία 

πολιτιστική εκστρατεία. Ο Μέγας Αλέξανδρος φώτισε τα πέρατα της Ασίας µε τον 

ελληνικό πολιτισµό.
963

 

Είναι γεγονός ότι στη νεότερη τουλάχιστον ελληνική ιστορία όσοι πόλεµοι έγιναν, 

έγιναν για την υπεράσπιση της ελευθερίας, της θρησκείας, αλλά πρωτίστως της 

τιµής της γλώσσας. Η γλώσσα ταυτίζεται µε την εθνική συνείδηση των Ελλήνων 

και παρά τις µικρές ή µεγάλες περιόδους µετανάστευσης του λαού µας ή κατοχής 

της χώρας µας διατηρήθηκε και µεταδόθηκε αλώβητη στις επόµενες γενιές. Αυτή 

                                                           
961 Βλ. σχετικά P. Xochellis, A. Kapsalis, A. Andreou, A. Ismirliadou, D. Loukidou, K., Bonides, 
S. Hatzosavvides, “The Image of the “Other” in the School Histor Textbooks of the Balkan 
Countries”», ό.π., 32· Σοφία Βούρη, Τα σλαβικά εγχειρίδια ιστορίας της Βαλκανικής (1991-1993). 

Τα έθνη σε πόλεµο, ό.π., 58. 
962 Πρακτικά 1997-98, 159. 
963 Πρακτικά 1999-2000, 296. 
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είναι που καθορίζει την ταυτότητά µας και αποτελεί κύριο και αναπόσπαστο 

στοιχείο της.
964

  

Κάποτε, εµείς οι Έλληνες, πολεµήσαµε για την ελευθερία, το µεγάλο αυτό 

ιδανικό. ∆εν ήταν για οικονοµικά συµφέροντα. Ήταν εσωτερική ανθρώπινη 

ανάγκη και εµείς, ως απόγονοι των Ελλήνων, λέµε «όχι στον πόλεµο των 

οικονοµικών και στρατηγικών συµφερόντων».
965

  

Πώς, όµως, θα γίνει αυτό; Μόνο µε αδυσώπητη και συνεχή πάλη δια βίου κατά 

των ληστρικών επιδροµών. Οι λαοί είναι στην ουσία υποχρεωµένοι πια να 

ορθώσουν το ανάστηµά τους µε πρωτοστατούντες εµάς, τους Έλληνες, που η 

ιστορία µας είναι διάσπαρτη από αγώνες για την ελευθερία. Τον χρωστάµε αυτόν 

το ξεσηκωµό ενάντια σε όλα αυτά τα ανθρωποειδή καθάρµατα, που παραβιάζουν 

σήµερα κάθε έννοια του διεθνούς δικαίου. Το χρωστάµε σε όλους αυτούς που 

θυσιάστηκαν, για να γίνει ο κόσµος λίγο καλύτερος, για να δούµε, επιτέλους, όλα 

αυτά τα ανθρωπόµορφα κτήνη να λογοδοτούν για εγκλήµατα κατά της 

ανθρωπότητας. Τέρµα τα ψέµατα! Έχουµε πόλεµο ενάντια σ’ αυτούς που θέλουν 

να άρχουν, να κατέχουν, να πλουτίζουν πάνω σε πτώµατα ανθρώπων, να 

ισοπεδώνουν καθετί που δεν τους µοιάζει, ενάντια σ’ αυτούς που από τρόµο 

σπέρνουν το θάνατο. ∆εν θα νικήσουν! Γιατί µονάχα εµείς έχουµε τη δύναµη. 

Είµαστε η ανθρωπότητα, ενώ αυτοί η απανθρωπιά. Αρκεί να προτάξουµε τη 

µατιά ενάντια στην τύφλωση, την ποίηση ενάντια στην αδιαφορία, την καρδιά 

των λαών, που είναι πιο πλατιά από όλη την οικουµένη. Γιατί όσο η Πολιτεία 

διστάζει να αναστηθεί, τόσο οι εκάστοτε τύραννοι θα εκτείνονται στον καιρό. Η 

δύναµή τους είναι ο φόβος µας.
966

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
964 Πρακτικά 2002-03, 207. 
965 Πρακτικά 2002-03, 253. 
966 Πρακτικά 2002-03, 292. 
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Γ.3 3
η
 Θεµατική κατηγορία: πρόσληψη της ετερότητας 

 Ο άνθρωπος εγγενώς προσπαθεί να ερµηνεύσει τον κόσµο και να 

ανακαλύψει τον εαυτό του, χωρίς σε καµία περίπτωση να υπονοείται ότι ο κόσµος και η 

ταυτότητα είναι έννοιες αντικειµενικές, αλλά µάλλον αντικειµενοποιηµένες967. Η 

ταυτότητα δεν είναι έννοια υπερβατική, φυσική, αλλά κυρίως αφηγηµατική κατασκευή η 

οποία αναπλάθεται, αλλάζει και διαµορφώνεται µέσα από τον «άλλο»968, ο οποίος  

λειτουργεί ως αναγκαία προϋπόθεση διαµόρφωσης της ταυτότητας και συχνά ως 

ανεστραµµένο είδωλο της ταυτότητας: ο «άλλος»  παρά την ύπαρξη κάποιων κοινών 

πολιτισµικών χαρακτηριστικών συχνά δεν προσεγγίζεται µε όρους ταυτοποίησης, αλλά 

διαφοροποίησης. Ουσιαστικά η απόδοση κάποιων χαρακτηριστικών στην ταυτότητα και 

την ετερότητα δεν είναι τίποτα άλλο παρά µία προσπάθεια  ταξινοµίας, τιθάσευσης του 

ανοίκειου και του άγνωστου, προκειµένου ο άνθρωπος να διάγει µε σχετική ασφάλεια τον 

βίο του. Ακόµη και η έννοια της ταυτότητας υπονοεί την ταυτότητα του υποκειµένου µε 

τον εαυτό του, δηλ. προσδίδει κάποια µόνιµα στο πέρασµα του χρόνου χαρακτηριστικά 

στον εαυτό του. Με αυτό το δεδοµένο, «κάθε λαός βλέπει τον “άλλο” σύµφωνα µε µία 

ερµηνεία  ιστορίας που αποτελεί το πλαίσιο µέσα από το οποίο διακρίνει τη δική του 

υπόσταση»969. Η ιστορία, λοιπόν, µε τον εγγενώς αφηγηµατικό της χαρακτήρα παίζει 

καθοριστικό ρόλο στην διαµόρφωση της ταυτότητας δια µέσου της ετερότητας µε 

προεκτάσεις στον θεωρητικό και πρακτικό προσανατολισµό του υποκειµένου.  

 Βέβαια, από τα παραπάνω δεν πρέπει να θεωρηθεί αυτονόητο ότι η 

οντολογική ανάγκη για διαφοροποίηση προκειµένου να διαµορφωθεί η ταυτότητα οδηγεί 

αναπόδραστα στον εθνοκεντρισµό. Η διαφορά µέσα από την ενσυναίσθηση και τη 

συγκεµεινοποίηση µπορεί να γίνει αποδεκτή.970 Οι διαφορές ιδωµένες ως συνδυασµός 

στοιχείων που ενυπάρχουν σε κάθε πολιτισµό µπορούν να αµβλύνουν τον 

εθνοκεντρισµό971. Άλλωστε, η γενετική νοηµατοδότηση του ιστορικού χρόνου 

                                                           
967 Τον σχετικό προβληµατισµό αναπτύσσουν οι Αργύρης Κυρίδης και Αντρέας Ανδρέου. Βλ. 
σχετικά Αργύρης Κυρίδης  και Αντρέας  Ανδρέου (επιµ.), Όψεις της ετερότητας,  Gutenberg, 
Αθήνα, 2005, 9-15. 
968 Για παράδειγµα η διάδοση του όρου Έλλην  συνδέεται µε τη διάδοση και τη σηµασιολογική 
εξέλιξη του όρου βάρβαροι.  ∆ηµήτριος Τσιάκαλος, ό.π., 106. 
969 Ηρακλής Μήλλας, ό.π., 22. 
970 Jörn Rüsen, «Historizing Humanity ― Some Theoretical Considerations on Contextualization 
and Understanding regarding the Idea of Humanity», Taiwan Journal of East Asian Studies, Vol. 7, 
No. 1 (Issue 13), 2010,  21-39· Jörn Rüsen, «Culture – Universalism, Relativism or What 
Else?»,http://www.fortschrittweltweit.de/dokumente/others/fortschritt_dossier_ruesen.pdfΗµεροµη
νία και χρονολογία προσπέλασης: 23/01/2011. 
971 Jörn Rüsen, «Memory, History and the Quest for the Future», in Cajani Luigi, Ross Alistair 
(eds.), History Teaching, Identities, Citizenship, Trentham Books, 2007. 
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αναγνωρίζει και αποδέχεται την ετερότητα και έτσι καθίσταται ως συνθήκη ικανή να 

αµβλύνει ή και να απορροφήσει ενδοεθνικές διαφοροποιήσεις και συγκρούσεις.972  

 Στην παρούσα έρευνα η πρόσληψη της ετερότητας µελετήθηκε προκειµένου 

να ανιχνευθούν οι κοινωνικές αναπαραστάσεις των εξωτερικών και εσωτερικών άλλων 

και να διερευνηθεί αν και σε ποιο βαθµό αυτές αναπαράγουν την εικόνα που 

παρουσιάζουν  τα σχολικά εγχειρίδια, αλλά και σε ένα βαθµό ο δηµόσιος λόγος. 

Άλλωστε, η αρχή της συγκρισιµότητας αποτελεί θεµελιώδη αρχή της προκείµενης 

έρευνας και η σύνδεσή της µε προηγηθείσες συµπληρώνει, ή τουλάχιστον επιδιώκει να 

συµπληρώσει  και να προεκτείνει την άτυπη αυτή συνέχεια.  

 

                                                           
972 Bodo von Borries, «Exploring the Construction of Historical Meaning: Cross Cultural Studies 
of Historical Consciousness Among Adolescents», Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 
23/10/2010, http://www.waxmann.com/fileadmin/media/zusatztexte/postlethwaite/borries.pdf 

 



 

 

Γράφημα 9. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "πρόσληψη του εξωτερικού άλλου"

 Primo facie 

υποκατηγορίες: Αλβανία, Ευρωπαϊκή Ένωση, ∆ύση, 
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. Κατανομή αναφορών στην κατηγορία "πρόσληψη του εξωτερικού άλλου" 

 τον υψηλότερο αριθµό αναφορών συγκεντρώνουν οι 

υποκατηγορίες: Αλβανία, Ευρωπαϊκή Ένωση, ∆ύση, Η.Π.Α. και Τουρκία.  
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Γ.3.1: ΑΛΒΑΝΙΑ 

 

τη συγκεκριµένη υποκατηγορία αποδελτιώθηκαν 969 αναφορές εκ των οποίων 

οι 214 είναι θετικές, οι 548 αρνητικές και οι 205 ουδέτερες. 

Γράφημα 10. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Αλβανία"

 Προτού εµβαθύνουµε στη σ

αναδροµή στις αντιλήψεις και τις σχέσεις Ελλήνων και Αλβανών τον 19

βαθµό τον 20ό αιώνα  προκειµένου να καταδείξω ότι η ιστορία και οι κοινωνικές 

αναπαραστάσεις της ετερότητας άλλοτε έχουν αφοµοιωτικό και

προσανατολισµό. Τον 18ο αιώνα υπήρχε η θεωρία ότι το ελληνικό έθνος αποτελείται από 

δύο φυλές, τους Έλληνες (Πελασγοί) και τους Αλβανούς (Ιλλυριοί)

προεπαναστατικά και πρώτα επαναστατικά χρόνια οι Αρβανίτες, παρά τη γλωσσική το

διαφοροποίηση, δε θεωρήθηκαν πρόβληµα και  λόγω της συ

επαναστατικό αγώνα974, της κοινής θρησκείας και της µη διεκδίκησής τους από έναν 

αντίπαλο εθνικισµό. Έτσι, πολιτογραφήθηκαν Έλληνες και αργότερα συµπλήρωσαν το 

εθνικό αφήγηµα µέσα και από έργα ελλήνων λογίων

οριστικό ρήγµα σε αυτήν τη «σύνθεση» προκάλεσε η θεωρία του 

                                                          
973 Τάσος Κωστόπουλος, Λεωνίδας Εµπειρίκος, ∆ηµήτρης Λιθοξόου, 
Φιλοσοφική, Ελληνικός Εθνικισµός Μακεδονικό Ζήτηµα, η ιδεολογική χρήση της ιστορίας

της Κίνησης Αριστερών, Αθήνα 1992.
974 Faruk Birtek and Thalia Dragonas (eds.), 
Turkey, ό.π., xii. 
975 Αγγελική Αθανασοπούλου, «Αλβανοί και Αρβανίτες. Πολιτισµική συνάφεια και 
µεταναστευτική εργασία στη Βόρεια Πελοπόννησο», στο Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, ό.π., 239

ουδέτερες

Σ
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τη συγκεκριµένη υποκατηγορία αποδελτιώθηκαν 969 αναφορές εκ των οποίων 

οι 214 είναι θετικές, οι 548 αρνητικές και οι 205 ουδέτερες.  

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Αλβανία" 

Προτού εµβαθύνουµε στη σχετική ανάλυση, κρίνω σκόπιµη µία µικρή 

αναδροµή στις αντιλήψεις και τις σχέσεις Ελλήνων και Αλβανών τον 19

αιώνα  προκειµένου να καταδείξω ότι η ιστορία και οι κοινωνικές 

αναπαραστάσεις της ετερότητας άλλοτε έχουν αφοµοιωτικό και άλλοτε διαφοροποιητικό 

αιώνα υπήρχε η θεωρία ότι το ελληνικό έθνος αποτελείται από 

δύο φυλές, τους Έλληνες (Πελασγοί) και τους Αλβανούς (Ιλλυριοί)

προεπαναστατικά και πρώτα επαναστατικά χρόνια οι Αρβανίτες, παρά τη γλωσσική το

διαφοροποίηση, δε θεωρήθηκαν πρόβληµα και  λόγω της συµµετοχής τους στον 

, της κοινής θρησκείας και της µη διεκδίκησής τους από έναν 

αντίπαλο εθνικισµό. Έτσι, πολιτογραφήθηκαν Έλληνες και αργότερα συµπλήρωσαν το 

και από έργα ελλήνων λογίων975. Ωστόσο, σοβαρό αλλά όχι 

οριστικό ρήγµα σε αυτήν τη «σύνθεση» προκάλεσε η θεωρία του Fallmerayer

                   
Τάσος Κωστόπουλος, Λεωνίδας Εµπειρίκος, ∆ηµήτρης Λιθοξόου, Μία συζήτηση στη 

Ελληνικός Εθνικισµός Μακεδονικό Ζήτηµα, η ιδεολογική χρήση της ιστορίας

της Κίνησης Αριστερών, Αθήνα 1992. 
Faruk Birtek and Thalia Dragonas (eds.), Citizenship and the �ation-State in Greece and 

Αγγελική Αθανασοπούλου, «Αλβανοί και Αρβανίτες. Πολιτισµική συνάφεια και 
µεταναστευτική εργασία στη Βόρεια Πελοπόννησο», στο Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, ό.π., 239
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όµως προς το τέλος του αιώνα δεν έλειπαν διατυπώσεις και θέσεις, σίγουρα όχι 

αποσπασµατικές και καθαρά προσωπικές, οι οποίες σήµερα ακούγονται τουλάχιστον 

ανοίκειες στα αυτιά των περισσοτέρων976. Έτσι, ο Φ. Βιρβίλης γράφει:  

Αίµα Αλβανικόν µυριάκις ανανεωθέν ρέει εις τας φλέβας πλείστων Ελλήνων από 

των Κεραυνίων µέχρι του Μαλέα. Και όταν γίνεται λόγος περί Αλβανίας και 

Αλβανών, πώς να µη αισθανθώµεν ότι περί ηµών οµιλούσιν; Υπάρχουν µάλιστα 

µεταξύ ηµών πολλοί εν αυτή τη καρδιά της Ελλάδος, οι οποίοι έχοµεν το 

Αλβανικόν αίµα τόσον γνήσιον, τόσο καθαρόν, όσον και οι ουδέποτε 

καταλιπόντες τας παρά τον ∆ρίνον Ιλλυρικάς φωλέας των, αδελφοί ηµών.
977

 

 

 Ωστόσο, τα εθνικοαπελευθερωτικά κινήµατα στα Βαλκάνια οδήγησαν το 

ελληνικό κράτος να αρνηθεί την ύπαρξη οποιασδήποτε εθνικής ή εθνοτικής µορφής 

ετερότητας και η προσπάθεια εθνικής οµογενοποίησης κορυφώνεται την περίοδο της 

δικτατορίας του Μεταξά. Κοµβικό σηµείο για την ερµηνεία της σε γενικές γραµµές 

αντιαλβανικής στάσης των µαθητών/-τριών παίζει η κατάρρευση του κοµµουνισµού στην 

Αλβανία και η έλευση χιλιάδων αλβανών µεταναστών στην Ελλάδα978.  

 Σε γενικές γραµµές οι κοινωνικές αναπαραστάσεις για τους Αλβανούς είναι 

αρνητικές, ενώ πρέπει να τονιστεί ότι συχνά, ακόµη κι αν ο αριθµός των θετικών 

αναφορών δεν είναι µικρός, οι τελευταίες προέρχονται από εφήβους που προέρχονται από 

οικογένειες αλβανών µεταναστών979, ενώ δεν είναι λίγες οι φορές που οι θετικές ή 

ουδέτερες αναφορές καταλήγουν σε ένα αρνητικό «δια ταύτα». Εποµένως, οι καθαρά 

ποσοτικές σχέσεις δεν πρέπει σε καµία περίπτωση να ερµηνεύονται µονοσήµαντα και 

αναγωγιστικά. 

 Προσπαθώντας να ερµηνεύουµε τη στάση αυτή δεν πρέπει να αγνοήσουµε σε 

καµία περίπτωση το ρόλο των µέσων µαζικής ενηµέρωσης, τα οποία σε µεγάλο βαθµό 

διαµορφώνουν, αναπαράγουν ή και παράγουν νοητικά και ιδεολογικά σχήµατα, 

                                                           
976 Για τις ελληνοαλβανικές σχέσεις στο τελευταίο τέταρτο του 19ου αιώνα βλ. Ηλίας Σκουλίδας, 
Οι σχέσεις Ελλήνων και Αλβανών κατά το 19ο αιώνα: πολιτικές επιδιώξεις και θεωρήσεις (1875 - 

1897), Πανεπιστήµιο Ιωαννίνων, 2001. 
977 Παρατίθεται από την Έλλη Σκοπετέα, «Οι Έλληνες και οι εχθροί τους», στο Χρήστος 
Χατζηιωσήφ (επιµ.), Ιστορία της Ελλάδας του 20

ού
 αιώνα, τ. Α΄΄, Βιβλιόραµα, Αθήνα 2002-3, 19-

21. 
978 Ο αριθµός των αλβανών µεταναστών στην Ελλάδα υπολογίζεται σε 150.000 (Πετρινιώτη) ή 
500.000 (Ψηµµένος) το 1993, ενώ ο Γεωργουλάς τους υπολογίζει σε 700.000 το 2001. 
Παρατίθεται από την Αγγελική Αθανασοπούλου, ό.π., 240, υποσηµ. 2. 
979 ∆εν κατέστη δυνατό να ανιχνευθούν επακριβώς ποιες ήταν οι σχετικές αναφορές, καθώς δεν 
καταγράφονταν στα Πρακτικά της Βουλής των Εφήβων οι σχετικές µεταβλητές. Και στο σηµείο 
αυτό καταφαίνεται η αναγκαιότητα σύµπλευσης της ποσοτικής και ποιοτικής ανάλυσης 
περιεχοµένου.  
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κοινωνικές αναπαραστάσεις της ετερότητας, των µεταναστών, του έθνους κ.ά., χωρίς να 

λησµονούµε ότι τα Μ.Μ.Ε. ορίζουν τη θεµατολογία, αλλά όχι και την ερµηνεία.  

Ειδικότερα, έρευνες σχετικές µε το τηλεοπτικό περιεχόµενο τεκµηριώνουν κάτι που 

µάλλον αποτελεί βάσιµη υποψία: οι µετανάστες παρουσιάζονται ως απειλή για την 

ελληνική κοινωνία. Στην έρευνα της Αθανασίας Μπάτζιου  Η εικόνα της ετερότητας στα 

Μ.Μ.Ε.: µια συγκριτική µελέτη της οπτικής απεικόνισης των µεταναστών στον τύπο δυο 

νέων χωρών υποδοχής (Ελλάδα & Ισπανία) η οπτική πλαισίωση των µεταναστών ως 

«άλλων» και ως «απειλή» ενδηµεί στο ελληνικό τηλεοπτικό τοπίο το 2005 και η 

πρόσληψη αυτή της ετερότητας  από τη µία αντανακλά και από την άλλη ενεργοποιεί 

προϋπάρχοντα γνωστικά σχήµατα κοινά στο νοητικό πλέγµα της Ελλάδας980. Οι 

κοινωνικές αναπαραστάσεις για τους Αλβανούς οδηγούν σε συµπεριφορές που 

δικαιολογούν ακόµη και την υλική βία εις βάρος τους και σε πρακτικές όπως τα ξεχωριστά 

σχολεία για τους αλλοδαπούς µαθητές. Αλλά και η έρευνα της Νάντιας Σερεµετάκη 

αναδεικνύει των ρόλο των Μ.Μ.Ε. στην ανάπτυξη αλβανοφοβικών απόψεων, σύµφωνα µε 

τις οποίες οι Αλβανοί αποτελούν απειλή  για  την  εργασία, τη ζωή, την υγεία και την 

περιουσία των Ελλήνων981. Τέλος, σύµφωνα µε επίσηµη ευρωπαϊκή έκθεση του 

Ευρωπαϊκού Παρατηρητηρίου για το Ρατσισµό και τη Ξενοφοβία η αλβανοφοβία των 

ελληνικών Μ.Μ.Ε. κορυφώθηκε την περίοδο 1996-97, όταν σχεδόν συνολικά ο 

δηµοσιογραφικός λόγος συνέδεε τους Αλβανούς µε την εγκληµατικότητα και εν γένει την 

παραβατική συµπεριφορά, ενώ η καταπίεση της ελληνικής µειονότητας στην Αλβανία 

χρησιµοποιούνταν ως άλλοθι για την αρνητική µεταχείριση των αλβανών µεταναστών982.  

 Πέραν των παραπάνω ερευνών, µία σειρά από άλλες έρευνες δείχνουν ότι η 

ξενοφοβία και ειδικότερα η επιφυλακτικότητα απέναντι στους αλβανούς µετανάστες 

αποτελεί µάλλον µία σταθερά στις αντιλήψεις των Ελλήνων983, επιτρέποντας µας να 

κατηγοριοποιήσουµε τις κοινωνικές αναπαραστάσεις για τους Αλβανούς στις «ηγεµονικές 

αναπαραστάσεις» (hegemonic social representations)984.  Αλλά, και τα ελληνικά σχολικά 

εγχειρίδια ιστορίας, γεωγραφίας και γλώσσας –«ως εργαλεία της νόµιµης αυθεντίας που 

παρέχει η εξουσία µπορούν να επιβάλλουν τους δικούς τους ορισµούς σε σχέση µε τους 

                                                           
980 Αθανασία Μπάτζιου, Η εικόνα της ετερότητας στα ΜΜΕ: µια συγκριτική µελέτη της οπτικής 

απεικόνισης των µεταναστών στον τύπο δυο νέων χωρών υποδοχής (Ελλάδα & Ισπανία), Πάντειο 
Πανεπιστήµιο Κοινωνικών και Πολιτικών Επιστηµών, Τµήµα Επικοινωνίας και Μέσων Μαζικής 
Ενηµέρωσης, 2009. 
981 Nadia Seremetakis, «In Search of the Barbarians: Borders in Pain», American Anthropologist, 
New Series, Vol. 98, No. 3 (Sep., 1996), 489-91. 
982 «Η ζοφερή εικόνα των ελληνικών ΜΜΕ», Ελευθεροτυπία, 14 Φεβρουαρίου 2002. 
983 Η έρευνα του Καρύδη, της Μπακαλάκη και των Baldwin – Edwards αναφέρονται από την 
Αγγελική Αθανασοπούλου, ό.π., 242. 
984 Βλ. σχετικά Kay Deaux and Shaun Wiley, «Moving People and Shifting Representations: 
Making Immigrant Identities», in Gail Moloney and Iain Walker, Social Representations and 

Identity, Palgrave MacMillan, New York 2007, 11. 
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ίδιους και τους άλλους»985–  παρουσιάζουν  τους Αλβανούς στον αρνητικό πόλο της 

αξιολογικής κλίµακας986, ενώ  οι απόψεις των ελλήνων/-ίδων εκπαιδευτικών συµπλέουν 

grosso modo µε τις παραπάνω διαπιστώσεις: οι Αλβανοί προσλαµβάνονται στερεοτυπικά 

ως η οµάδα µε την οποία οι εκπαιδευτικοί είχαν τις χειρότερες εµπειρίες987 και µε την 

οποία  αναγνωρίζουν τη µικρότερη δυνατή εγγύτητα988. Η ξενοφοβική αυτή στάση έχει 

εκλεκτικές συγγένειες µε έναν αµυντικό εθνικισµό και µε µία αίσθηση απειλής και 

συρρίκνωσης του εθνικισµού, ιδεολογικό σχήµα το οποίο έχει ήδη αναλυθεί σε 

προηγούµενο σηµείο. Η διαπερατότητα των συνόρων και η ρευστότητα της νέας 

παγκσοµιοποιηµένης συνθήκης λειτουργούν ως απειλή για τον Έλληνα, ο οποίος µέχρι τα 

τέλη της δεκαετίας του 1980 είχε µάθει να ζει σε ένα αντικειµενοποιηµένα οµοιογενές 

περιβάλλον και δεν είχε αναπτύξει αντισώµατα ανεκτικότητας στο διαφορετικό. Έτσι, η 

επιφυλακτική ανεκτικότητα µετατράπηκε σε αντιξενικότητα, σε ξενοφοβία989.   

Αλβανοφοβικά αισθήµατα εκφράζουν οι Έλληνες και σε έρευνες του Ευρωβαρόµετρου το 

2004 και 2005990 (το 2003 72% των Ελλήνων εκφράζουν διστακτική στάση στο 

ενδεχόµενο ένταξης της Αλβανίας στην Ευρωπαϊκή Ένωση, και το 2005 58%). 

 Υπήρξε  πραγµατικά δύσκολη η σταχυολόγηση  και η διύλιση  ευάριθµων  

αναφορών µέσα από ένα ογκώδες σώµα εισηγήσεων. Ωστόσο, µε µία δεύτερη ανάγνωση 

εύκολα διαπιστώσαµε ότι στο µεγαλύτερο βαθµό οι κοινωνικές αναπαραστάσεις των 

Αλβανών συγκεντρώνουν κάποια σταθερά χαρακτηριστικά: παραβατικότητα και κυρίως 

εγκληµατικότητα, ανθελληνισµός, απειλή αλλοτρίωσης, ανεργία.  Φαίνεται, λοιπόν, ότι οι 

αλβανοί µετανάστες µέσα από ένα διπολικό σχήµα και µία µανιχαϊστική προσέγγιση 

αντιµετωπίζονται πλησίστια σε µία σχιζοειδή-παρανοϊκή λογική η οποία ρίχνει όλο το 

ανάθεµα για τα κακώς κείµενα σε ένα πρόσωπο ή µία οµάδα, η οποία πλέον λειτουργεί ως 

αποδιοποµπαίος τράγος. Η στρατηγική αυτή είναι ιδιαίτερα ισχυρή σε κοινωνίες µε µία 

παγιοποιηµένη, κλειστή και δύσκαµπτη αυτοεικόνα, µε σαφή και ανελαστικά όρια σχετικά 

µε το ποιος ανήκει σε «εµάς» και ποιος στους «άλλους»991, γεγονός που ερµηνεύει σε ένα 

βαθµό τις στάσεις  των µαθητών, οι οποίοι/-οίες σε µεγάλο ποσοστό  στο δίληµµα αν θα 

                                                           
985 ∆ηµήτριος Τσιάκαλος, ό.π., 18. 
986 Έφη Αβδελά, «Χρόνος, ιστορία, εθνική ταυτότητα», ό.π., 64. 
987 Θάλεια ∆ραγώνα, «Απειληµένη εθνική ταυτότητα», ό.π., 99. 
988 Θάλεια ∆ραγώνα, Γεράσιµος Κουζέλης, Νέλλη Ασκούνη, «Αποτελέσµατα έρευνας πεδίου», 
ό.π., 244. 
989 Σύµφωνα µε έρευνες του Ευρωβαρόµετρου το 1989 οι Έλληνες συγκαταλέγονται ανάµεσα 
στους ανεκτικότερους Ευρωπαίους, ενώ το 1992 στους πλέον δυσανεκτικούς απέναντι στην 
ετερότητα. Το 2004, σύµφωνα µε Ευρωπαϊκή Κοινωνική Έρευνα, οι Έλληνες εµφανίζονται ως οι 
πλέον ξενοφοβικοί Ευρωπαίοι. Τα παραπάνω στοιχεία αντλήθηκαν από το άρθρο του Ευθύµιου 
Παπαταξιάρχη, «Τα άχθη της ετερότητας», ό.π., 45-50. 
990 http://ec.europa.eu/public_opinion/index_en.htm. Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 03 
Μαρτίου 2011. 
991 Richard Kearney, Strangers, Gods and Monsters Interpreting Οtherness, Routledge, London 
and New York 2003, 26. 
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προσπαθήσουν να κατανοήσουν και να αποδεχθούν την ετερότητα ή αν θα την 

απορρίψουν εξοβελίζοντας την εκτός των τειχών, επέλεξαν το δεύτερο και µαζί µία 

ασπρόµαυρη σκέψη992, προσίδιο στοιχείο της παραδειγµατική ιστορικής συνείδησης.   

Για το Αλβανικό αναφέρονται τα προβλήµατα που αντιµετωπίζουν οι 

εγκατεστηµένοι στην Ελλάδα Έλληνες της Βορείου Ηπείρου, ενώ παράλληλα 

εκφράζεται φόβος  και ανησυχία για τη δράση της αλβανικής µαφίας στη χώρα 

µας, κάτι που µε κανένα τρόπο, φυσικά, δεν µπορεί να θεωρηθεί ρατσισµός ή 

ξενοφοβία.
993

 

Όταν οι µισοί  Αλβανοί βρίσκουν δουλειά ενώ οι υπόλοιποι όχι,  τότε θα 

κλέψουν,  θα εγκληµατήσουν,  θα επανδρώσουν το οργανωµένο έγκληµα.
994

   

Τα δώσαµε και τα δίνουµε όλα. ∆εν έχουµε τίποτα άλλο να δώσουµε. Φθάνει πια. 

Αντί να σκύβουµε το κεφάλι, να αρχίσουµε να διεκδικούµε. Γιατί δεν είναι 

ρατσιστής ένα θύµα ληστείας από λαθροαλβανούς ή εγκληµατίας ο αστυνοµικός 

που τους κυνηγά. Είναι υπονοµευτές της εθνικής ασφάλειας οι Αλβανοί, που µας 

λένε ούτε λίγο ούτε πολύ ότι σε λίγα χρόνια θα εγείρουν µειονοτικά δικαιώµατα. 

Το ίδιο είναι και εκείνοι που εκούσια ή ακούσια αποδυναµώνουν τα σώµατα 

ασφαλείας, για να µη µπορούν να παρεµποδίσουν τη δηµιουργία της νέας 

πολυεθνικής, πολυπολιτισµικής Ελλάδος που προωθούν οι νεοταξίτες.
995

 

Η επιφυλακτική στάση απέναντι στους άλλους και ειδικότερα στους Αλβανούς όταν δεν 

µπορεί νε θεµελιωθεί στην πολιτική ορθότητα (το δικαίωµα στη µετανάστευση δεν θα 

µπορούσε σε καµία περίπτωση να «αποκηρυχθεί» τη στιγµή µάλιστα που η Ελλάδα για 

πολλές δεκαετίες υπήρξε χώρα «εξαγωγής» µεταναστών) τότε εδράζεται σε άλλη βάση, 

όπως ότι οι Αλβανοί είναι φορείς ασθενειών, παραβατικότητας κ.ά. 

Θέλω να πω, ότι ο παραλληλισµός µεταξύ των Ελλήνων που πήγαν στη Γερµανία 

ως µετανάστες και των Αλβανών που ήλθαν στην Ελλάδα ίσως, πραγµατικά, να 

είναι ατυχής. Άλλο µετανάστης και άλλο λαθροµετανάστης! Γιατί οι Έλληνες που 

πήγαν στη Γερµανία δεν επιδόθηκαν σε βιαιοπραγίες, σε ληστείες και σε τέτοιου 

είδους πράξεις. Αντιθέτως, ορισµένοι Αλβανοί έκαναν έκτροπα. ∆ηλαδή, οι πιο 

βίαιες πράξεις που έχουν σηµειωθεί στην Ελλάδα τα τελευταία χρόνια 

                                                           
992 Κατά τον Richard Kearney, η επιλογή αυτή θεωρείται αναµενόµενη στις περισσότερες των 
περιπτώσεων  φέρνοντας στο νου µας µία παρεµφερή διαπίστωση του Jörn Rüsen, σύµφωνα µε την 
οποία ο εθνικισµός αποτελεί ηµιεγγενές ανθρώπινο χαρακτηριστικό. Βλ. Σχετικά Richard Kearney, 
Strangers, Gods and Monsters Interpreting Οtherness, ό.π., Εισαγωγή· Jörn Rüsen, «Memory, 
History and the Quest for the Future», ό.π. 
993 Πρακτικά 1997-98, 192. 
994 Πρακτικά 1997-98, 388. 
995 Πρακτικά 1998-99, 210. 
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προέρχονται, κυρίως, από Αλβανούς. Αυτό είναι το πρόβληµα. Το θέµα δεν είναι 

ότι είµαστε ρατσιστές και ότι δεν τους θέλουµε. Ας έλθουν στα χωράφια µας να 

δουλέψουν, αλλά όχι να µας σκοτώνουν!
996

 

Θα είµαι πολύ σύντοµη. Ήθελα να πω ότι µιλώντας για τους Αλβανούς δεν 

ήµασταν απόλυτοι. Πιστεύουµε ότι υπάρχουν και καλοί Αλβανοί αλλά και 

εγκληµατίες, αλλά, δυστυχώς, όλα τα γεγονότα αποδεικνύουν ότι µάλλον οι 

εγκληµατίες υπερτερούν.
997

  

Όσον αφορά τους Αλβανούς, από τους οποίους οι περισσότεροι έχουν µπει 

παράνοµα, πώς µπορούµε να µιλάµε για έσοδα από βίζα; Σε περίπτωση πολέµου, 

όλοι αυτοί οι Αλβανοί θα γίνουν εχθροί µας. Υπάρχουν πολλοί άνθρωποι που 

έχουν έρθει για τον ίδιο λόγο στην πατρίδα µας, απ’ όλο τον κόσµο. Όµως, τα 

προβλήµατα δηµιουργούνται µόνο από τους Αλβανούς. Αυτοί κλέβουν, 

σκοτώνουν, βιάζουν. 

Μήπως αµελούµε ότι πολλοί µετανάστες, κυρίως Αλβανοί, παρά το γεγονός ότι 

τους δεχτήκαµε ως εργατικά χέρια στον τόπο µας, εξευτελίζουν την Ελλάδα µε 

υβριστικές εκφράσεις και καίνε ελληνικές σηµαίες;
998

 

Ας τελειώνουµε µε τους αλλόθρησκους βάρβαρους Τούρκους, Αλβανούς και 

Βούλγαρους που µας επιβουλεύονται. Πρέπει οι Έλληνες να ξυπνήσουν, διότι 

υπάρχουν σχέδια που επιδιώκουν να µας φέρουν πίσω στην εποχή προ των 

βαλκανικών πολέµων.
999

 

∆εν θα συµφωνήσω, όµως, µε τη συνάδελφο που µίλησε για τους Αλβανούς. Γιατί 

τυχαίνει το σχολείο µου, ΣΤ’ Εσπερινό, να είναι γεµάτο µε αλβανόπουλα και οι 

περισσότεροι πουλάνε το χασίς, την ηρωίνη. Μέσα στο σχολείο µου, σε ηµέρα 

ελληνικής γιορτής, οµάδα Αλβανών κατέβασε την ελληνική σηµαία και ύψωσε 

την αλβανική. Ε, αυτού του είδους Αλβανούς δεν δέχοµαι, αυτούς που 

προσβάλλουν τη χώρα µου. ∆έχοµαι τις µειονότητες, που έχουν εγκατασταθεί 

νόµιµα και προσπαθούν για µια καλύτερη ζωή, που είναι σωστοί πολίτες και 

τηρούν τους νόµους της Ελλάδας. Αλλά αυτούς που ποδοπατούν και καίνε την 

ελληνική σηµαία, δεν τους δέχοµαι.
1000
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 Οι αρνητικές αναφορές δεν περιορίζονται στους αλβανούς µετανάστες, αλλά 

και σε όσους κατοικούν στο αλβανικό κράτος, το οποίο ταυτίζεται µε την καταπίεση και 

το διωγµό της ελληνικής µειονότητας, τη βαρβαρότητα και την παραβίαση των 

ανθρωπίνων δικαιωµάτων. Βέβαια, οι µαθητές/-τριες απαιτούν σε ένα βαθµό το 

αυτονόητο, το σεβασµό της µειονότητας στην Αλβανία, ενώ αρνούνται τα ίδια 

δικαιώµατα στους εσωτερικούς άλλους.  

 

Αξιότιµε κύριε Πρόεδρε της Επιτροπής, αγαπητοί φίλοι µου "Έφηβοι Βουλευτές", 

είναι µεγάλη τιµή για µένα και κυρίως µεγάλη ευθύνη που θα µιλήσω για τα 

προβλήµατα της πατρίδας µου, της Β. Ηπείρου. Είναι γνωστή η κατάσταση που 

επικρατεί στη Β. Ήπειρο τα τελευταία χρόνια. Όσοι την εγκατέλειψαν 

αντιµετωπίζουν προβλήµατα εκµετάλλευσης και ρατσισµού, και όσοι απέµειναν 

ζουν στην εξαθλίωση και στο φόβο που προκαλούν οι κουκουλοφόροι, οι 

άνθρωποι µε τα καλάσνικοφ.
1001

  

Θα είµαι πολύ σύντοµη. Ήθελα να πω ότι µιλώντας για τους Αλβανούς δεν 

ήµασταν απόλυτοι. Πιστεύουµε ότι υπάρχουν και καλοί Αλβανοί αλλά και 

εγκληµατίες, αλλά, δυστυχώς, όλα τα γεγονότα αποδεικνύουν ότι µάλλον οι 

εγκληµατίες υπερτερούν.  

Θέλετε την Ελλάδα ως "πιόνι" των Αµερικανών; Αναµφισβήτητα, οι 

περισσότεροι θέλετε µια ισχυρή Ελλάδα. Από την άλλη µεριά, έχουµε την 

Αλβανία και την Τουρκία, οι οποίες συµµαχούν εναντίον µας, γιατί η Τουρκία 

βοηθάει οικονοµικά και στρατιωτικά την Αλβανία και αυτή µε τη σειρά της, της 

παραχωρεί το λιµάνι της Αυλώνος, µε αποτέλεσµα η Ελλάδα να 

περικυκλώνεται.
1002

 

Σαν να µην έφθανε η Συνθήκη της Φλωρεντίας, που έκανε το 1913 τη Βόρειο 

Ήπειρο κοµµάτι του ηµιβάρβαρου κράτους της Αλβανίας, µετά το παραλήρηµα 

του ενθουσιασµού κατά την υποδοχή του εθνικού απελευθερωτικού στρατού τα 

έτη 1912, 1915 και 1940 διαδέχονταν η µια µετά την άλλη ηµέρες πένθους, 

δακρύων, αλλά και διωγµών των Αλβανών δυναστών.
1003  
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Βέβαια, αρκετές είναι και οι θετικές αναφορές οι οποίες ως επί το πλείστον 

«βλέπουν» τους αλβανούς µετανάστες ως φιλήσυχους, εργατικούς και συκοφαντηµένους. 

Ωστόσο, αξίζει και πάλι να τονισθεί ότι ένα µέρος των θετικών αναφορών προέρχονται 

από παιδιά αλβανών µεταναστών, καθώς και ότι όταν δεν παρουσιάζονται ως θύτες 

περιγράφονται ως θύµατα προκαλώντας αισθήµατα συµπόνιας και οίκτου. Αν, λοιπόν, 

επιχειρούσαµε να δώσουµε ένταση στην κατεύθυνση, τότε αυτή θα χαρακτηριζόταν από 

χαµηλής έντασης θετικά συναισθήµατα. Σε κάθε περίπτωση, και στις αρνητικές και στις 

περισσότερες θετικές αναφορές, οι Αλβανοί ή έχουν προβλήµατα ή τα δηµιουργούν. Με 

την υπεραπλούστευση αυτή οι αλβανοί µετανάστες ταυτίζονται µε το πρόβληµα. 

 

Θέλω να τονίσω, ότι εύχοµαι τα παιδιά που µίλησαν για τους Αλβανούς και την 

αντιµετώπισή τους από τους Έλληνες να εκφράζουν τα λόγια αυτά πραγµατικά 

µέσα από την καρδιά τους, γιατί δεν νοµίζω ότι δεν υπάρχει ρατσισµός. Σίγουρα 

υπάρχει ρατσισµός στην Ελλάδα και αυτό φαίνεται ιδίως µέσα από τα  Μ.Μ.Ε., 

τα οποία κάνουν τα πράγµατα υπερβολικά και προσπαθούν να δείξουν ότι οι 

Αλβανοί είναι όλοι τροµοκράτες, εγκληµατίες. Όµως, δεν είναι έτσι!
1004

  

Εγώ µένω στην Αθήνα εδώ και έξι - επτά χρόνια µε την οικογένειά µου και σας 

διαβεβαιώνω ότι ζούµε πολύ αρµονικά µε τους γείτονες και πραγµατικά από το 

σχολείο µου δεν έχω αντιµετωπίσει κάποια διάκριση. Αλλά και αν ακόµα γινόταν 

αυτό, είµαι υπερήφανη που είµαι από τη Βόρεια Ήπειρο, γιατί πιστεύω ότι οι 

ρίζες µας είναι ελληνικές και αυτό το αποδεικνύουν πολλά στοιχεία, όσοι τα 

γνωρίζουν βέβαια. Άρα, δεν πρέπει να αντιµετωπίζουµε την κατάσταση αυτή µε 

τέτοιον  τρόπο. Σίγουρα πρέπει οι Έλληνες να τους δείχνουν την εκτίµησή τους, 

το σεβασµό τους και να τους δέχονται, όπως δέχονται όλους τους συνανθρώπους 

τους,  γιατί και αυτοί είναι άνθρωποι, όπως και όλοι οι άλλοι.
1005

  

Επίσης, θέλω ν’ αναφερθώ στην κοπέλα που είπε ότι τους φιλοξενούµε και 

είµαστε µια φιλόξενη χώρα. Φυσικά και το δέχοµαι αυτό, αλλά απλώς στην 

Κρήτη δεν έχει ακουστεί κάποιο πρόβληµα, όπως στη Βόρεια Ελλάδα. Οι 

Αλβανοί δεν εγκληµατούν, είναι φιλήσυχοι άνθρωποι και δεν δηµιουργούν 

προβλήµατα. Αντιθέτως, ενισχύουν τη ντόπια οικονοµία και καθηµερινά 

αποδεικνύονται χρήσιµοι. Εποµένως, πιστεύω ότι αυτή η ρατσιστική 
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αντιµετώπιση είναι αδικαιολόγητη και δεν µπορεί κανένας να αµφισβητήσει αυτό 

που ζω εγώ.
1006

 

Επίσης, για τα Μ.Μ.Ε.

πολλές φορές τα διογκώνουν. 'Όχι ότι δεν κάνουν πράγµατα πολύ σοβαρά και 

δεν διαπράττουν εγκλήµατα, αλλά πολλές φορές τα διογκώνουν, όταν δεν τα 

επινοούν και καταλαβαίνετε, πόσο δύσκολο είναι γι’

καταφέρουν να προσαρµοστούν κάτω απ’

Θα ήθελα να απαντήσω στο συνάδελφο κ. Ξανθιάκο πάνω στο θέµα που είπε, ότι δεν 

έχουµε όφελος από τους Αλβανούς. Αυτό δεν είναι σωστό, γιατί οι Έλληνες 

επιχειρηµατίες χρησιµοποιούν τους

χωρίς ασφάλεια.
1008

 

 

Γράφημα 11. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Αλβανία" σε συνάρτηση προς την 

περιοχή 
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ναι αδικαιολόγητη και δεν µπορεί κανένας να αµφισβητήσει αυτό 

Μ.Μ.Ε. ήθελα να πω ότι τα µικροπαραπτώµατα των Αλβανών 

πολλές φορές τα διογκώνουν. 'Όχι ότι δεν κάνουν πράγµατα πολύ σοβαρά και 

δεν διαπράττουν εγκλήµατα, αλλά πολλές φορές τα διογκώνουν, όταν δεν τα 

αβαίνετε, πόσο δύσκολο είναι γι’ αυτούς τους ανθρώπους να 

φέρουν να προσαρµοστούν κάτω απ’ αυτές τις συνθήκες.
1007

 

Θα ήθελα να απαντήσω στο συνάδελφο κ. Ξανθιάκο πάνω στο θέµα που είπε, ότι δεν 

έχουµε όφελος από τους Αλβανούς. Αυτό δεν είναι σωστό, γιατί οι Έλληνες 

επιχειρηµατίες χρησιµοποιούν τους Αλβανούς εργάτες µε χαµηλό ηµεροµίσθιο και 

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Αλβανία" σε συνάρτηση προς την 
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ναι αδικαιολόγητη και δεν µπορεί κανένας να αµφισβητήσει αυτό 

ήθελα να πω ότι τα µικροπαραπτώµατα των Αλβανών 

πολλές φορές τα διογκώνουν. 'Όχι ότι δεν κάνουν πράγµατα πολύ σοβαρά και 

δεν διαπράττουν εγκλήµατα, αλλά πολλές φορές τα διογκώνουν, όταν δεν τα 

ανθρώπους να 

Θα ήθελα να απαντήσω στο συνάδελφο κ. Ξανθιάκο πάνω στο θέµα που είπε, ότι δεν 

έχουµε όφελος από τους Αλβανούς. Αυτό δεν είναι σωστό, γιατί οι Έλληνες 

Αλβανούς εργάτες µε χαµηλό ηµεροµίσθιο και 

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Αλβανία" σε συνάρτηση προς την 
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Γ.3.2: ΒΟΥΛΓΑΡΙΑ 

 

τη συγκεκριµένη κατηγορία αποδελτιώθηκαν 

κατανέµονται ως εξής:

Γράφημα 12. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Βουλγαρία"

 Σε γενικές γραµµές οι κοινωνικές αναπαραστάσεις για τους Βούλγαρους δεν 

παρουσιάζουν την ίδια ένταση και ποιό

ποσοστιαία οι αρνητικές αναφορές είναι περισσότερες, η αίσθηση που αποκοµίζω είναι 

µία πιο ήπια επιφυλακτικότητα. Ειδικότερα, οι αρνητικές αναφορές θα µπορούσαν να 

κατηγοριοποιηθούν αδροµερώς σε τέσσερις  υποκατηγορί

αλυτρωτισµός, χαµηλό βιοτικό και εκπαιδευτικό επίπεδο και οικονοµικός ανταγωνισµός. 

Στις αναφορές της πρώτης υποκατηγορίας η Βουλγαρία περιγράφεται ως δυνάµει πηγή 

κινδύνου λόγω του πυρηνικού εργοστασίου στο Κοζλοντούι και των

περισσότερες αναφορές διατυπώθηκαν από παιδιά που προέρχονται από τις γειτνιάζουσες 

µε τη Βουλγαρία περιοχές.  

 

Στο θέµα της ενεργείας,  θα αναφερθώ κυρίως  στο πυρηνικό εργοστάσιο του 

Κοζλοντούι,  που υπολειτουργεί σε βάρος µας και να µε

κυρίως για τη βόρεια Ελλάδα.[…] Η Βουλγαρία δεν έχει την οικονοµική 

Σ
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τη συγκεκριµένη κατηγορία αποδελτιώθηκαν 133 αναφορές, οι οποίες 

κατανέµονται ως εξής: 

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Βουλγαρία"

Σε γενικές γραµµές οι κοινωνικές αναπαραστάσεις για τους Βούλγαρους δεν 

παρουσιάζουν την ίδια ένταση και ποιότητα µε αυτές για τους Αλβανούς. Αν και 

ποσοστιαία οι αρνητικές αναφορές είναι περισσότερες, η αίσθηση που αποκοµίζω είναι 

µία πιο ήπια επιφυλακτικότητα. Ειδικότερα, οι αρνητικές αναφορές θα µπορούσαν να 

κατηγοριοποιηθούν αδροµερώς σε τέσσερις  υποκατηγορίες: περιβαλλοντικός κίνδυνος, 

αλυτρωτισµός, χαµηλό βιοτικό και εκπαιδευτικό επίπεδο και οικονοµικός ανταγωνισµός. 

Στις αναφορές της πρώτης υποκατηγορίας η Βουλγαρία περιγράφεται ως δυνάµει πηγή 

κινδύνου λόγω του πυρηνικού εργοστασίου στο Κοζλοντούι και των φραγµάτων και οι 

περισσότερες αναφορές διατυπώθηκαν από παιδιά που προέρχονται από τις γειτνιάζουσες 

 

Στο θέµα της ενεργείας,  θα αναφερθώ κυρίως  στο πυρηνικό εργοστάσιο του 

Κοζλοντούι,  που υπολειτουργεί σε βάρος µας και να µεγάλος κίνδυνος, 

κυρίως για τη βόρεια Ελλάδα.[…] Η Βουλγαρία δεν έχει την οικονοµική 
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133 αναφορές, οι οποίες 

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Βουλγαρία" 

 

Σε γενικές γραµµές οι κοινωνικές αναπαραστάσεις για τους Βούλγαρους δεν 

τητα µε αυτές για τους Αλβανούς. Αν και 

ποσοστιαία οι αρνητικές αναφορές είναι περισσότερες, η αίσθηση που αποκοµίζω είναι 

µία πιο ήπια επιφυλακτικότητα. Ειδικότερα, οι αρνητικές αναφορές θα µπορούσαν να 

ες: περιβαλλοντικός κίνδυνος, 

αλυτρωτισµός, χαµηλό βιοτικό και εκπαιδευτικό επίπεδο και οικονοµικός ανταγωνισµός. 

Στις αναφορές της πρώτης υποκατηγορίας η Βουλγαρία περιγράφεται ως δυνάµει πηγή 

φραγµάτων και οι 

περισσότερες αναφορές διατυπώθηκαν από παιδιά που προέρχονται από τις γειτνιάζουσες 

Στο θέµα της ενεργείας,  θα αναφερθώ κυρίως  στο πυρηνικό εργοστάσιο του 

γάλος κίνδυνος, 

κυρίως για τη βόρεια Ελλάδα.[…] Η Βουλγαρία δεν έχει την οικονοµική 
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δυνατότητα να τα µεταφέρει από τη στεριά και τα µεταφέρει αεροπορικώς και 

αυτό είναι πολύ επικίνδυνο. 
1009

  

Υπάρχουν πληροφορίες ότι στα παράλια της Μικράς Ασίας οι Τούρκοι 

σχεδιάζουν να κατασκευάσουν πυρηνικό εργοστάσιο, που θα παράγει 

ηλεκτρική ενέργεια. Μια τέτοια κίνηση, αν πραγµατοποιηθεί, θα βλάψει 

ανεπανόρθωτα το περιβάλλον ιδιαίτερα, γιατί οι Τούρκοι δεν έχουν κατάλληλη 

υποδοµή και την τεχνογνωσία για τη συντήρηση πυρηνικών αντιδραστήρων. 

Παρόµοιο πρόβληµα έχει προκύψει και στα σύνορά µας µε τη Βουλγαρία και 

συγκεκριµένα µε τον πυρηνικό αντιδραστήρα που λειτουργεί στο 

Κοζλοντούι.
1010

 

Γνωρίζοντας ότι η Βουλγαρία σχεδιάζει ανάλογα φράγµατα στα εδάφη της,  

αλλά και τη µείωση των ποσοτήτων του νερού κατά 29%  από την αρχική,  

οδηγούµαστε µε µαθηµατική ακρίβεια στην καταστροφή. Οι φθορές που  

προκαλούσαν τα φράγµατα δεν περιορίζονται µόνο στις θέσεις κατασκευής 

τους ή στην ευρύτερη περιοχή,  αλλά και στο µοναδικής αξίας ∆έλτα του 

ποταµού.
1011

   

 Στη δεύτερη υποκατηγορία η Βουλγαρία προσλαµβάνεται ως µία απειλή για 

την ακεραιότητα της ελληνικής επικράτειας. Ωστόσο, όπως θα καταδειχθεί στη συνέχεια, 

σε καµία περίπτωση ούτε ο αριθµός των αναφορών ούτε η ένταση τους δε µας επιτρέπουν 

να αναγορεύσουµε τη Βουλγαρία ως την ετερότητα αναφοράς των µαθητών/-τριών ούτε 

ως τον ύψιστο εθνικό κίνδυνο. Μία τέτοια διαπίστωση ήταν λίγο έως πολύ αναµενόµενη 

και συνεπής µε προηγούµενες έρευνες: στα ελληνικά σχολικά εγχειρίδια οι αναφορές για 

τη Βουλγαρία είναι σχετικά λίγες και σχετικά αποχρωµατισµένες, γεγονός που ακολουθεί 

τον επαναπροσανατολισµό της ελληνικής εξωτερικής πολιτικής η οποία δε θεωρεί πλέον 

ότι ο εχθρός βρίσκεται στο Βορρά1012 (αντίθετα στο δεύτερο µισό του 19ου αιώνα οι 

Βούλγαροι ήταν οι κατεξοχήν εθνικοί άλλοι και η σλαβοφοβία αυτή είχε αναπτυχθεί 

εξαιτίας της διεκδίκησης της Μακεδονίας1013), χωρίς να πιστεύουµε ότι δίχως την αλλαγή 

της ιστορικής κουλτούρας τα σχολικά βιβλία είναι ικανά να αλλάξουν την εικόνα του 

εθνικού άλλου.  

                                                           
1009 Πρακτικά 1996-97, 430. 
1010 Πρακτικά 2002-03, 359. 
1011 Πρακτικά 1997-98, 408. 
1012 P. Xochellis, A. Kapsalis, A. Andreou, A. Ismirliadou, D. Loukidou, K., Bonides, S. 
Hatzosavvides, “The Image of the “Other” in the School Histor Textbooks of the Balkan 
Countries”», ό.π., 25· Efthalia Konstandinidou, «Changes in the Greek History Schoolbooks: How 
Effective are They in “Improving” the Images  of the National Others?», ό.π.  315-32. 
1013 Έλλη Σκοπετέα, «Οι Έλληνες και οι εχθροί τους», στο Χρήστος Χατζηιωσήφ (επιµ.), Ιστορία 

της Ελλάδας του 20
ού

 αιώνα, ό.π. 
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Η ουτοπική φαντασίωση των Βουλγάρων για τη µεγάλη Βουλγαρία έµεινε στη 

Βουλγαρία.  Σήµερα συνεχιστές των Βουλγάρων είναι οι Σκοπιανοί.  Αυτοί 

φαίνονται εξυπνότεροι από τους πρώτους.  Καπηλεύονται µε πρωτοφανή 

αθλιότητα την ιστορία, διαστρεβλώνουν  µε τροµερή επιδεξιότητα την αλήθεια, 

ενώ εκµεταλλεύονται στο έπακρο ένα µικρό γεωγραφικό µέρος της 

Μακεδονίας, που τους παραχωρήθηκε,  προκειµένου να διεκδικήσουν στο 

µέλλον εδάφη που θέλουν.  Ακόµη η προετοιµασία τους,  για να δεχθούν  µε 

ιδιαίτερη ευχαρίστηση το όνοµα Μακεδονία για το κρατίδιο τους σαν αµοιβή 

των χρόνιων  κόπων τους,  είναι µεγάλη. Έχουν µεγάλη βιβλιογραφία και το 

έντυπο υλικό, που έχω συγκεντρώσει και αναφέρεται στην προπαγάνδα τους, 

είναι µεγάλο.
1014

 

Στο σηµείο αυτό είναι αναγκαίο να θυµηθούµε ότι οι πρόσφατες 

φιλοσκοπιανές ιδέες είναι τελείως άκαιρες. Ένα µεγάλο µέρος του Σλαβικού 

πληθυσµού, του κρατικού αυτού µορφώµατος, φλερτάρει µε την ιδέα της 

µεγάλης Βουλγαρίας. ∆ε χρειάζεται να αναφερθεί ότι η µεγάλη Βουλγαρία 

αντιπροσωπεύει µια πάγια απειλή για την Ελλάδα, όπως µας διδάσκει η 

ιστορία, αλλά και η τραγική πείρα των χρόνων που προηγήθηκαν.
1015

  

Ας τελειώνουµε µε τους αλλόθρησκους βάρβαρους Τούρκους, Αλβανούς και 

Βούλγαρους που µας επιβουλεύονται. Πρέπει οι Έλληνες να ξυπνήσουν, διότι 

υπάρχουν σχέδια που επιδιώκουν να µας φέρουν πίσω στην εποχή προ των 

βαλκανικών πολέµων.
1016

 

 Οι αναφορές σχετικά µε το εκπαιδευτικό σύστηµα είναι πολύ συγκεκριµένες 

και σχετίζονται µε την «αναξιοπιστία» των βουλγαρικών πανεπιστηµίων, ενώ ο 

οικονοµικός ανταγωνισµός και το χαµηλό εργατικό κόστος της γειτονικής χώρας 

προσλαµβάνεται ως απειλή για την οικονοµική ανάπτυξη της Βόρειας Ελλάδας. 

Να σκεφθούµε, όµως, ότι το ποσοστό των γιατρών που έχουν σπουδάσει στη 

Ρουµανία και στη Βουλγαρία και έρχονται στην Ελλάδα, είναι µεγάλο. Για 

µένα αυτό είναι λάθος. Και τούτο γιατί µπορεί να πάει να σπουδάσει εκεί, 

όποιος έχει οικονοµική ευχέρεια. Πληρώνει τα δίδακτρα και έρχεται εδώ µε 

ένα πτυχίο. Τους Βούλγαρους δεν τους ενδιαφέρει, αν αξίζουν να πάρουν το 

                                                           
1014 Πρακτικά 1996-97, 186. 
1015 Πρακτικά 2000-01, 218. 
1016 Πρακτικά 2000-01, 249. 
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πτυχίο. Και τούτο, διότι, δεν θα εξασκήσουν το επάγγελµα στη χώρα τους. Θα 

έρθουν εδώ να το εξασκήσουν.
1017

 

Κατάγοµαι από το Κάτω Νευροκόπι της ∆ράµας, το ξακουστό Νευροκόπι µε 

τις χαµηλές θερµοκρασίες του χειµώνα. Απέχουµε 40 χιλιόµετρα από την πόλη 

της ∆ράµας και µόλις 10 χιλιόµετρα από τα σύνορα της Βουλγαρίας. Η 

ανεργία που µαστίζει τη ∆ράµα και γενικότερα την περιοχή µου είναι µεγάλη. 

Πριν λίγα χρόνια υπήρχαν κάποια εργοστάσια στο ∆ήµο που απασχολούσαν 

αρκετά άτοµα, κυρίως γυναίκες. Αυτή τη στιγµή οι περισσότερες βιοτεχνίες του 

Νοµού ∆ράµας βρίσκονται στη Βουλγαρία και εκεί που δούλευαν πριν από 

λίγα χρόνια 7.000 γυναίκες, αυτή τη στιγµή δε δουλεύουν ούτε 700. Πού είναι 

τα αναπτυξιακά προγράµµατα του κράτους; ∆εν θα έπρεπε αυτές οι περιοχές 

να χαρακτηριστούν παραµεθόριες ζώνες; Να επιδοτηθούν οι βιοτεχνίες και να 

γυρίσουν πίσω, ώστε να δώσουν ζωή στον τόπο.
1018

 

Πιστεύω ότι έχουµε µιλήσει πολύ και έχουµε αναπτύξει εκτενώς ορισµένα 

θέµατα. Θα ήθελα, όµως, να κάνω µια διευκρίνιση στα όσα είπα για το 

ρατσισµό. ∆εν παρακαλώ, αλλά απαιτώ να νιώθω ασφάλεια στο σπίτι µου. 

Πιστεύω ότι ο αριθµός αυτών των ανθρώπων στη χώρα µας είναι πολύ 

µεγάλος. ∆εν µπορούµε να µιλάµε για ρατσισµό για τους Ευρωπαίους 

τουρίστες, διότι δεν έχουµε µόνιµους κάτοικους από την Αγγλία και τη 

Γερµανία, επειδή το βιοτικό επίπεδο των χωρών της Ευρώπης είναι 

υψηλότερο από αυτό της Αλβανίας, της Γιουγκοσλαβίας και της 

Βουλγαρίας.
1019

 

 

 Συνοψίζοντας, δικαιούµαστε να υποστηρίξουµε ότι η «τοπική» προέλευση 

των περισσοτέρων αναφορών φανερώνει ότι η αρνητική εικόνα για τους Βούλγαρους 

είναι χαµηλής έντασης και περιορίζεται σε αναφορές σχετικά την οικονοµική 

(υπ)ανάπτυξη της γειτονικής χώρας και τους περιβαλλοντικούς κινδύνους που µπορεί να 

προκαλέσει.  

 Αναλύοντας τις θετικές αναφορές, σχετικά λίγες για να µας οδηγήσουν µε 

ασφάλεια  σε γενικεύσεις, διαπιστώνουµε ότι η Βουλγαρία είναι ιδωµένη κυρίως ως ένα 

πεδίο πρόσφορο για την οικονοµική διείσδυση ή εισροή κεφαλαίων, παραπέµποντας στον 

εκσυγχρονιστικό εθνικισµό που έχει  ήδη αναλυθεί σε προηγούµενο κεφάλαιο. 

                                                           
1017 Πρακτικά 1998-99, 368. 
1018 Πρακτικά 1999-2000, 383. 
1019 Πρακτικά 2001-02, 449. 
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Πράγµατι η Ελλάδα πρέπει να γίνει η γέφυρα των  βαλκανικών κρατών στην 

αναζήτηση µιας Ευρωπαϊκής ιστορίας και ταυτότητας.  Κάτι τέτοιο εγώ όµως 

το ταυτίζω  µε την ανάπτυξη της Βορείου Ελλάδος. ∆ηλαδή να γίνει 

αναδιάταξή του παραγωγικού ιστού της χώρας σε θέσεις κλειδιά της Βορείου 

Ελλάδας και ένωση των  κυριότερων πόλεων µε τις χώρες των Βαλκανίων 

όπως για παράδειγµα της  Καβάλας µε τη Βουλγαρία.
1020

   

Να ιδρυθεί κέντρο υγείας στους Μεταξάδες, κινητές ιατρικές µονάδες και 

στρατιωτικοί γιατροί. Να αξιοποιηθούν τα βυζαντινά µνηµεία της περιοχής, να 

γίνει προβολή προϊόντων λαϊκής τέχνης από τις ταπητουργικές σχολές που 

υπάρχουν για τα κέντρα φροντίδας οικογένειας. Αδελφοποίηση µε χωριά της 

Βουλγαρίας, να γίνει εκµετάλλευση και προβολή της γνωστής πέτρας των 

Μεταξάδων.
1021

 

Αυτά, σε συνδυασµό µε τη µεγάλη ιστορική και πολιτιστική κληρονοµιά µας 

και την καλή φιλοξενία του ελληνικού λαού, συντελούν στην ανάπτυξη του 

τουρισµού, που θα έπρεπε να αποτελεί πρωταρχικό παράγοντα της εθνικής 

µας οικονοµίας. Παρόλα αυτά, τον τελευταίο καιρό, παρατηρήθηκε µείωση 

του τουρισµού, πράγµα που οφείλεται σε διάφορα αίτια, όπως είναι ακρίβεια, 

η ανεπαρκής ξενοδοχειακή υποδοµή και παροχή υπηρεσιών, καθώς και η 

δυσφήµηση της χώρας µας από άλλα κράτη για την εξυπηρέτηση αντίστοιχων 

συµφερόντων. Όλα αυτά θα πρέπει να αντιµετωπιστούν µε την ίδρυση 

Υπουργείου Τουρισµού, που θα φροντίζει για την ανάπτυξη καλών σχέσεων µε 

τα ανατολικά κράτη του πρώην σοβιετικού µπλοκ, όπως η Ρωσία, η 

Βουλγαρία, Πολωνία, Ουγγαρία, γιατί κάποτε αυτές οι χώρες θα 

ορθοποδήσουν οικονοµικά, και τότε µεγάλη µάζα τουριστών θα έρθει στη 

χώρα µας.
1022

  

                                                           
1020 Πρακτικά 1995-96, 140. 
1021 Πρακτικά 2001-02, 322. 
1022 Πρακτικά 2002-03, 352. 
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Γ.3.3: Π.Γ.∆.Μ. 

 

ο Μακεδονικό ιστορικά αποτέλεσε  σηµείο τριβής στις σχέσεις της Ελλάδας µε 

την ενιαία Γιουγκοσλαβία γνωρίζοντας εντάσεις και υφέσεις που 

τροφοδοτούνταν σε µεγάλο βαθµό από τη διεθνή συγκυρία (χαλάρωση της 

σοβιετικής επιρροής µετά το θάνατο του Στάλιν, διαγκωνισµός των Μεγάλων ∆υνάµεων 

για προσεταιρισµό του Τίτο κ.ά.), χωρίς να βρίσκεται σταθερά στο επίκεντρο της εθνικής 

ζωής, όπως για παράδειγµα το Κυπριακό, αλλά σε καµία περίπτωση δεν αποτέλεσε λευκή 

σελίδα  στην ελληνική εξωτερική πολιτική, όπως πιστεύεται1023.  Τη δεκαετία του 1990, 

µετά τη διάλυση της Γιουγκοσλαβίας και την ανεξαρτητοποίηση της Π.Γ.∆.Μ., το θέµα 

αυτό βρίσκεται για µεγάλο διάστηµα στην κορυφή της πολιτικής ατζέντας, αλλά και του 

δηµόσιου λόγου.  

Παρά τη σχετική µετατόπιση του Μακεδονικού στην ελληνική πολιτική 

κουλτούρα, πολύ εύστοχα ο Σωτήρης Βαλντέν σηµειώνει: «Η αναδροµή αυτή στη 

µεταπολεµική ιστορία φέρνει αµέσως τη σκέψη ότι τα όσα συµβαίνουν τα τρία τελευταία 

χρόνια στα εθνικά µας θέµατα µοιάζουν µε έργο που έχει ξαναπαιχθεί: Οι κρίσεις στο 

Μακεδονικό προκαλούνται και τροφοδοτούνται µε τον ίδιο µηχανισµό (αντιδράσεις του 

Τύπου σε "προκλήσεις" Σκοπίων, διογκωµένες ή και παντελώς κατασκευασµένες), τα 

επιχειρήµατα είναι ίδια, οι τόνοι είναι ίδιοι (ακραίοι, ιδιαίτερα σε σύγκριση µε τη στάση 

της "άλλης πλευράς"), ακόµη και οι διατυπώσεις είναι συχνά ταυτόσηµες, και αυτές 

κληρονοµηµένες από προηγούµενες εποχές. Θα έλεγε κανείς ότι τίποτε δεν έχει 

αλλάξει».1024 Η ιστορική συγκυρία λοιπόν –διάλυση της Γιουγκοσλαβίας και 

ανεξαρτητοποίηση της Π.Γ.∆.Μ. τη δεκαετία του 1990– δίνει στον ερευνητή την ευκαιρία 

να επιβεβαιώσει µία βάσιµη υποψία: οι αρνητικές κοινωνικές αναπαραστάσεις για την 

Π.Γ.∆.Μ. δεν µπορεί να έχουν διαµορφωθεί ή ενισχυθεί από τα σχολικά εγχειρίδια, καθώς 

δεν θα µπορούσαν να έχουν αναφορές σε ένα κράτος που δεν είχε συγκροτηθεί. Η 

ζυγαριά λοιπόν γέρνει σχεδόν αποκλειστικά στο ρόλο της πολιτικής κουλτούρας στη 

διαµόρφωση των σχετικών αναπαραστάσεων, οι οποίες ως επί το πλείστον είναι 

αρνητικές  

 Οι αρνητικές κοινωνικές αναπαραστάσεις για την Π.Γ.∆.Μ. επιβεβαιώνονται 

και από την έκθεση που συνέταξε το Ευρωπαϊκό Παρατηρητήριο για το Ρατσισµό και την 

Ξενοφοβία (EUMC, European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia) σύµφωνα 

µε την οποία: «Με παρόµοια [µε την µουσουλµανική µειονότητα] αρνητικά στερεότυπα 

                                                           
1023 Σωτήρης Βαλντέν, «Εθνικισµός και εσωτερική πολιτική: Μακεδονικό και Βορειοηπειρωτικό 
στη µεταπολεµική κοµµατική διαµάχη», στο Έθνος, κράτος, εθνικισµός,, ό.π., 253-86. 
1024 Σωτήρης Βαλντέν, ό.π., 277. 
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και εχθρική µεταχείριση αντιµετωπίζεται η µακεδονική µειονότητα, που άρχισε να 

δραστηριοποιείται τα τελευταία χρόνια (τη δεκαετία του '90). Τα 

µεγάλο βαθµό την ύπαρξή της και η δραστηριοποίησή της αποδίδεται σε ξένους πράκ

που επιχειρούν να βλάψουν τα ελληνικά "εθνικά συµφέροντα" και να προκαλέσουν την 

"πολιτισµική και εθνική αποσύνθεση" της Ελλάδας. Το ζήτηµα της µακεδονικής 

µειονότητας και ιδιαίτερα η δίκη µελών του κόµµατός της, «Ουράνιο Τόξο», υποβαθµίζεται 

από τα Μ.Μ.Ε. Ωστόσο, όταν τα µέσα αναφέρονται σε πρωτοβουλίες της µειονότητας, τότε 

παρουσιάζουν τους ακτιβιστές ως προδότες του έθνους. Αποκαλούν, εξάλλου, τους πολίτες 

της Μακεδονίας-FYROM "Σκοπιανούς", υποδαυλίζοντας το φόβο για συνωµοσία µε 

προέλευση το εξωτερικό εναντίον της Ελλάδας και προωθούν τη στερεότυπη ιδέα µιας 

εθνοτικά και πολιτισµικά οµοιογενούς και "καθαρής" χώρας, ό,τι κι αν σηµαίνει αυτή η 

"καθαρότητα". Επίσης ο Τύπος παρουσίασε ασχολίαστη τη ρατσιστική και επιθετική 

γλώσσα που µεταχειρίστηκε ο

1998. Με δυο λόγια, τα µέλη της µακεδονικής µειονότητας διαπιστώνουν ότι τα ελληνικά 

Μ.Μ.Ε. αρνούνται την ύπαρξή τους και τα δικαιώµατά τους»

Γράφημα 14. Κατανομή αναφορών στ

 

 Το γειτονικό κράτος στα µάτια των µαθητών/

2 κίνδυνος για την εθνική ακεραιότητα: η Π

υποκίνηση ξένων κέντρων, σχέδια προσάρτησης ενός µέρους της ελληνικής Μακεδονίας. 

                                                          
1025 Ελευθεροτυπία, 13 Απριλίου 2002.
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δραστηριοποιείται τα τελευταία χρόνια (τη δεκαετία του '90). Τα Μ.Μ.Ε. αρνούνται σε 

µεγάλο βαθµό την ύπαρξή της και η δραστηριοποίησή της αποδίδεται σε ξένους πράκ

που επιχειρούν να βλάψουν τα ελληνικά "εθνικά συµφέροντα" και να προκαλέσουν την 

"πολιτισµική και εθνική αποσύνθεση" της Ελλάδας. Το ζήτηµα της µακεδονικής 

µειονότητας και ιδιαίτερα η δίκη µελών του κόµµατός της, «Ουράνιο Τόξο», υποβαθµίζεται 

. Ωστόσο, όταν τα µέσα αναφέρονται σε πρωτοβουλίες της µειονότητας, τότε 

παρουσιάζουν τους ακτιβιστές ως προδότες του έθνους. Αποκαλούν, εξάλλου, τους πολίτες 

FYROM "Σκοπιανούς", υποδαυλίζοντας το φόβο για συνωµοσία µε 

τερικό εναντίον της Ελλάδας και προωθούν τη στερεότυπη ιδέα µιας 

εθνοτικά και πολιτισµικά οµοιογενούς και "καθαρής" χώρας, ό,τι κι αν σηµαίνει αυτή η 

"καθαρότητα". Επίσης ο Τύπος παρουσίασε ασχολίαστη τη ρατσιστική και επιθετική 

γλώσσα που µεταχειρίστηκε ο ίδιος ο Έλληνας υπουργός Εξωτερικών το ∆εκέµβριο του 

1998. Με δυο λόγια, τα µέλη της µακεδονικής µειονότητας διαπιστώνουν ότι τα ελληνικά 

αρνούνται την ύπαρξή τους και τα δικαιώµατά τους».1025 

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Π.Γ.Δ.Μ." 

Το γειτονικό κράτος στα µάτια των µαθητών/-τριών φαντάζει ως ο νούµερο 

2 κίνδυνος για την εθνική ακεραιότητα: η Π.Γ.∆.Μ. απεργάζεται, µε τη συµβολή ή την 

υποκίνηση ξένων κέντρων, σχέδια προσάρτησης ενός µέρους της ελληνικής Μακεδονίας. 

                   
, 13 Απριλίου 2002. 
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και εχθρική µεταχείριση αντιµετωπίζεται η µακεδονική µειονότητα, που άρχισε να 

αρνούνται σε 

µεγάλο βαθµό την ύπαρξή της και η δραστηριοποίησή της αποδίδεται σε ξένους πράκτορες, 

που επιχειρούν να βλάψουν τα ελληνικά "εθνικά συµφέροντα" και να προκαλέσουν την 

"πολιτισµική και εθνική αποσύνθεση" της Ελλάδας. Το ζήτηµα της µακεδονικής 

µειονότητας και ιδιαίτερα η δίκη µελών του κόµµατός της, «Ουράνιο Τόξο», υποβαθµίζεται 

. Ωστόσο, όταν τα µέσα αναφέρονται σε πρωτοβουλίες της µειονότητας, τότε 

παρουσιάζουν τους ακτιβιστές ως προδότες του έθνους. Αποκαλούν, εξάλλου, τους πολίτες 

FYROM "Σκοπιανούς", υποδαυλίζοντας το φόβο για συνωµοσία µε 

τερικό εναντίον της Ελλάδας και προωθούν τη στερεότυπη ιδέα µιας 

εθνοτικά και πολιτισµικά οµοιογενούς και "καθαρής" χώρας, ό,τι κι αν σηµαίνει αυτή η 

"καθαρότητα". Επίσης ο Τύπος παρουσίασε ασχολίαστη τη ρατσιστική και επιθετική 

ίδιος ο Έλληνας υπουργός Εξωτερικών το ∆εκέµβριο του 

1998. Με δυο λόγια, τα µέλη της µακεδονικής µειονότητας διαπιστώνουν ότι τα ελληνικά 

 

τριών φαντάζει ως ο νούµερο 

απεργάζεται, µε τη συµβολή ή την 

υποκίνηση ξένων κέντρων, σχέδια προσάρτησης ενός µέρους της ελληνικής Μακεδονίας.  
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Όσον αφορά τη σχέση µας µε το γειτονικό κρατίδιο των Σκοπίων δεν πρέπει 

να υποχωρήσουµε όσον αφορά το όνοµα γιατί φαίνεται οι Σλάβοι δε να 

χωνέψουν ότι το Μακεδονικό ζήτηµα έληξε από το 1912 και 1913 µε την 

προσάρτησή του 51% της Μακεδονίας στο ελληνικό κράτος ενός άλλου 

ποσοστού στη Βουλγαρία και στα  Σκόπια.  Φαίνονται ότι επιθυµούν 

µεταβολή.  Ακριβώς το ζήτηµα δεν είναι ένα όνοµα.  Το ζήτηµα είναι τι  

κρύβεται πίσω από τις επιδιώξεις των Σκοπιανών.  Επιθυµούν να επεκταθούν 

είτε προς τη Βουλγαρία είτε προς εµάς.
1026

 

Όλα αυτά γεµίζουν πικρία τους Θρακιώτες και γεννώνται συναισθήµατα 

αγανάκτησης. Μου έχουν γεννηθεί πολλές αµφιβολίες, αν η βιαστική και 

παρορµητική πολιτική, που εκδηλώνεται µε τη µετονοµασία του Υπουργείου 

Βορείου Ελλάδος σε Υπουργείο Μακεδονίας και Θράκης ήταν ορθή. Η 

Μακεδονία αµφισβητήθηκε από 2.000.000 ιστορικά "ξυπόλυτους" 

Σκοπιανούς
1027

 

Όπως όλοι γνωρίζουµε, η Μακεδονία είναι µια περιοχή που, κατά 

διαστήµατα, φιλοξένησε πολλές εθνότητες. Παρ’ όλα αυτά, µακεδονικό έθνος 

ουδέποτε υπήρξε. Κι έτσι, από ένα ανύπαρκτο κράτος δηµιουργήθηκε ένα 

πρόβληµα–πονοκέφαλος για την Ελλάδα. Οι χάρτες, που κατά διαστήµατα 

εκδίδουν οι Σκοπιανοί, περιλαµβάνουν κι ένα µεγάλο τµήµα της δικής µας 

Μακεδονίας. ∆ηµιουργούν, δηλαδή, ανακατατάξεις συνόρων. Αρκετοί αρχηγοί 

κρατών, επίσης, αναφέρονται σε οµιλίες τους στο κρατίδιο αυτό µε το όνοµα 

«Μακεδονία» και όχι µε το συνταγµατικό του όνοµα, «FYROM». Όµως, το 

τελειωτικό χτύπηµα ήρθε από τον κ. Μπους, τον Πρόεδρο των Η.Π.Α., όταν 

µετά από την εκλογή του αναγνώρισε τα Σκόπια, ως Μακεδονία.
1028

 

 

Αφορµή παίρνω από κάποια θέµατα που είπε ο Εισηγητής µας. Έκανε 

ιδιαίτερη αναφορά για το θέµα των Σκοπίων, που έχουν κάποιες ιδιαίτερες 

αξιώσεις να ονοµάσουν το κρατίδιό τους "Μακεδονία" και να συνεχίσουν την 

προσπάθειά τους µε πρωτοφανή προπαγάνδα και τεχνάσµατα. Φαίνεται ότι το 

έχουν πετύχει, αν και το FΥRΟΜ ψηφίστηκε από τον Ο.Η.Ε., ώστε να υπάρχει 

µια συµβιβαστική λύση, συνεχίζουν τις προκλήσεις. Φαίνεται, ότι µε 

παράξενες σκοπιµότητες υποσκάπτουν την ελληνικότητα της Μακεδονίας. Σε 

                                                           
1026 Πρακτικά 1995-96, 140. 
1027 Πρακτικά 1998-99, 215. 
1028 Πρακτικά 2004-05, 269. 
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όλες τις διεθνείς πολιτισµικές οργανώσεις τα Σκόπια όντως ονοµάζονται 

"Μακεδονία".
1029

 

Μας πληγώνει βαθύτατα να βλέπουµε αυτοκίνητα των Σκοπίων που γράφουν 

το όνοµα "Μακεδονία", όπως και τους χάρτες που κυκλοφορούν µέσα στην 

πόλη των Θεσσαλονικέων. Και ως επιστέγασµα καταφθάνει το σενάριο περί 

αυτονοµήσεως της Μακεδονίας, υπό την ονοµασία, Κεντρική Βαλκανική 

∆ηµοκρατία της Μακεδονίας, την αποκοπή της δηλαδή από τον ελληνικό 

κορµό.
1030

 

 

 Στα αλυτρωτικά σχέδια του «κρατιδίου των Σκοπίων» (sic) όχηµα 

αποτελεί και η παραχάραξη της ιστορίας1031 η οποία, για τους µαθητές/-τριες, είναι µία 

και δεν µπορεί να αλλοιωθεί. Το σύνθηµα «µην τους αφήσετε να µας κλέψουν την 

ιστορία»1032 διατρέχει µεγάλο αριθµό αναφορών1033. Ασκώντας κριτική σε µία τέτοια 

στάση διαπιστώνουµε αφενός την αδυναµία τους να αντιληφθούν την ιστορικότητα της 

ίδιας της ιστορικής επιστήµης και αφετέρου την εκτιµούµενη προνοµιακή σχέση της 

Ελλάδας µε την ιστορία. Και τα δύο αυτά χαρακτηριστικά της ιστορικής σκέψης των 

εφήβων δηλώνουν µε σαφήνεια την έλλειψη κάθε αναστοχαστικής διάθεσης και τον 

κίνδυνο πόλωσης της κοινής γνώµης, αλλά και του επίσηµου πολιτικού λόγου (σχέση 

αλληλοτροφοδότησης µεταξύ των δύο).  

Η ουτοπική φαντασίωση των Βουλγάρων για τη µεγάλη Βουλγαρία έµεινε στη 

Βουλγαρία.  Σήµερα συνεχιστές των Βουλγάρων είναι οι Σκοπιανοί.  Αυτοί 

φαίνονται εξυπνότεροι από τους πρώτους.  Καπηλεύονται µε πρωτοφανή 

αθλιότητα την ιστορία, διαστρεβλώνουν  µε τροµερή επιδεξιότητα την αλήθεια, 

ενώ εκµεταλλεύονται στο έπακρο ένα µικρό γεωγραφικό µέρος της 

Μακεδονίας, που τους παραχωρήθηκε,  προκειµένου να διεκδικήσουν στο 

µέλλον εδάφη που θέλουν.  Ακόµη η προετοιµασία τους,  για να δεχθούν  µε 

ιδιαίτερη ευχαρίστηση το όνοµα Μακεδονία για το κρατίδιο τους σαν αµοιβή 

                                                           
1029 Πρακτικά 1998-99, 208. 
1030 Πρακτικά 1999-2000, 306. 
1031 Αξίζει να αναφερθεί ότι νοητικά και ιδεολογικά σχήµατα, όπως η αδιάσπαστη συνέχεια, η 
εθνική οµοιογένεια και η δαιµονοποιητική αναπαράσταση του «άλλου» εµφιλοχωρούν και στα 
σχολικά εγχειρίδια της Π.Γ.∆.Μ. Βλ. σχετικά Σοφία Βούρη, Σλαβικά εγχειρίδια ιστορίας, ό.π., 34. 
1032 Antonis Liakos, «History Wars: Notes from the field, in History Teaching in the Crossfire of 
Political Interests», International Society for the Didactics of History, Volume 2009, Wochenschau 
Verlag, Schwalbach/Ts. 2009. 
1033 Την προνοµιακή σχέση των Ελλήνων µε την ιστορία (sic) διατυπώνει και ο Φ. Κ. Βώρος, ο 
οποίος χαρακτήρισε τους γείτονες ανιστόρητους και προθυµοποιήθηκε να  τους βοηθήσει στην 
ιστοριογνωσία.  Φ. Κ. Βώρος, «Μία άποψη για το Σκοπιανό», Φιλολογική, τ. 106, 2-4. 
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των χρόνιων  κόπων τους,  είναι µεγάλη. Έχουν µεγάλη βιβλιογραφία και το 

έντυπο υλικό, που έχω συγκεντρώσει και αναφέρεται στην προπαγάνδα τους, 

είναι µεγάλο. […]Στα σχολεία τους διδάσκονται πράγµατα αναληθή και 

καλλιεργείται µέσα τους το αίσθηµα ότι αυτοί είναι Μακεδόνες και ότι κάποια 

µέρα πρέπει να ανασυγκροτήσουν τη χώρα τους και ότι οφείλουν να πάρουν 

πίσω το υπόλοιπο κοµµάτι Μακεδονίας, που είναι υποδουλωµένο στους 

Έλληνες.
1034

 

Να γίνουν πραγµατικότητα τα δικαιώµατα των Βορειοηπειρωτών αδελφών 

µας, όσον αφορά την εκπαίδευση και τη θρησκευτική τους ελευθερία. Να 

καταδικαστούν οι ανυπόστατες αξιώσεις των Σκοπιανών µε την τεκµηρίωση 

των δικών µας θέσεων που είναι σε τελική ανάλυση και οι µόνες ορθές.
1035

   

Τέλος, θεωρώ ανησυχητικό αυτό που επιτρέπουµε να κάνουν οι Σκοπιανοί,  οι 

αυτοαποκαλούµενοι και αυτοχρηζόµενοι "Μακεδόνες" και οι Τούρκοι,  που 

προσπαθούν να σφετεριστούν την ελληνική ιστορία.
1036

   

 Οι θετικές αναφορές κινούνται συνήθως είτε υπό το πνεύµα ενός 

οικονοµικού επεκτατισµού είτε σε ένα πλαίσιο συνεργασίας, ακόµη και αν η Ελλάδα 

πρέπει να κάνει κάποιους συµβιβασµούς στην ονοµασία του νεοπαγούς κράτους. 

Σίγουρα, η τελευταία διαπίστωση  αποτέλεσε έκπληξη, αν και ο αριθµός των αναφορών 

δεν µας επιτρέπει να µιλήσουµε για τάσεις. Σε κάθε περίπτωση πάντως αφήνουν κάποια 

σηµάδια αισιοδοξίας ως προς την ανάπτυξη της ιστορικής συνείδησης των µαθητών/-

τριών. 

Όσον αφορά το Μακεδονικό, η Ελλάδα είναι υπεύθυνη σε µεγάλο βαθµό, κατά 

τη γνώµη µου, για την κατάσταση που επικρατεί. Κατ’ αρχάς οι Σκοπιανοί 

ποτέ δεν διεκδίκησαν ελληνική γη. Απλώς υποστηρίζουν ότι η χώρα που 

κατοικούν αποτελεί τµήµα της Μακεδονίας. Και όταν λέµε Μακεδονία, 

εννοούµε και το ελληνικό και το βουλγάρικο και το Σκοπιανό τµήµα αυτής. Αν 

η Ελλάδα είχε αποδεχθεί το πακέτο Πινέιρο, δηλαδή την ονοµασία "Νέα 

Μακεδονία", σήµερα τα πράγµατα θα ήταν καλύτερα. Γιατί τώρα ονοµάζεται 

από όλες τις χώρες απλώς "Μακεδονία" και αυτό είναι χειρότερο.
1037

 

Γι’ αυτόν το λόγο πρέπει να αντιδράσουµε. ∆εν υπάρχουν πολλά που 

µπορούµε να κάνουµε. Θα έπρεπε να είχαµε αντιδράσει πολύ καιρό πριν, ώστε 

                                                           
1034 Πρακτικά 1996-97, 186. 
1035 Πρακτικά 1996-97, 197. 
1036 Πρακτικά 2003-04, 279. 
1037 Πρακτικά 1998-99, 235. 



 

 

τα Σκόπια να µην προλάβουν να αποκτήσουν την εύνοια των άλλω

Αυτό που, κατά τη γνώµη µου, θα ήταν συνετό να κάνουµε είναι να τους 

προσεγγίσουµε οικονοµικά, όπως ακριβώς κάναµε και µε άλλες χώρες. Αν 

βοηθήσουµε στην ανάπτυξη του βιοτικού επιπέδου στα Σκόπια, θα τους 

δώσουµε ένα µήνυµα ειρήνης και φιλίας, ένα

Επίσης, θα ήταν καλό να τους βοηθήσουµε και να τους στηρίξουµε στην 

ένταξή τους στην Ευρωπαϊκή Ένωση, υπό τον όρο, βέβαια, να σταµατήσουν 

να οικειοποιούνται και να διαστρεβλώνουν την ιστορία µας. Τέλος, µια λύση 

στο όνοµα των Σκοπίων θα ήταν να µην ονοµάζονται σκέτο «Μακεδονία», 

αλλά «Βόρεια Μακεδονία», «Νέα Μακεδονία», «Μακεδονία των Σκοπίων» ή 

κάτι παρεµφερές, που δεν θα θίγει τα δικαιώµατα της ελληνικής Μακεδονίας.

 

Τέλος, αξίζει να σηµειωθεί ένα στοιχείο λίγο έως πολύ ανα

τα 2/3 των αρνητικών αναφορών προέρχονται από παιδιά που φοιτούν σε σχολεία της 

Θεσσαλονίκης και της Μακεδονίας. 

 

Γράφημα 15. Κατανομή αρνητικών αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Π
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τα Σκόπια να µην προλάβουν να αποκτήσουν την εύνοια των άλλων χωρών. 

Αυτό που, κατά τη γνώµη µου, θα ήταν συνετό να κάνουµε είναι να τους 

προσεγγίσουµε οικονοµικά, όπως ακριβώς κάναµε και µε άλλες χώρες. Αν 

βοηθήσουµε στην ανάπτυξη του βιοτικού επιπέδου στα Σκόπια, θα τους 

δώσουµε ένα µήνυµα ειρήνης και φιλίας, ένα µήνυµα ότι δεν είµαστε εχθροί. 

Επίσης, θα ήταν καλό να τους βοηθήσουµε και να τους στηρίξουµε στην 

ένταξή τους στην Ευρωπαϊκή Ένωση, υπό τον όρο, βέβαια, να σταµατήσουν 

να οικειοποιούνται και να διαστρεβλώνουν την ιστορία µας. Τέλος, µια λύση 

ν Σκοπίων θα ήταν να µην ονοµάζονται σκέτο «Μακεδονία», 

αλλά «Βόρεια Μακεδονία», «Νέα Μακεδονία», «Μακεδονία των Σκοπίων» ή 

κάτι παρεµφερές, που δεν θα θίγει τα δικαιώµατα της ελληνικής Μακεδονίας.

Τέλος, αξίζει να σηµειωθεί ένα στοιχείο λίγο έως πολύ αναµενόµενο: περισσότερο από 

τα 2/3 των αρνητικών αναφορών προέρχονται από παιδιά που φοιτούν σε σχολεία της 

Θεσσαλονίκης και της Μακεδονίας.  

. Κατανομή αρνητικών αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Π.Γ.Δ.Μ." σε συνάρ

ν χωρών. 

Αυτό που, κατά τη γνώµη µου, θα ήταν συνετό να κάνουµε είναι να τους 

προσεγγίσουµε οικονοµικά, όπως ακριβώς κάναµε και µε άλλες χώρες. Αν 

βοηθήσουµε στην ανάπτυξη του βιοτικού επιπέδου στα Σκόπια, θα τους 

µήνυµα ότι δεν είµαστε εχθροί. 

Επίσης, θα ήταν καλό να τους βοηθήσουµε και να τους στηρίξουµε στην 

ένταξή τους στην Ευρωπαϊκή Ένωση, υπό τον όρο, βέβαια, να σταµατήσουν 

να οικειοποιούνται και να διαστρεβλώνουν την ιστορία µας. Τέλος, µια λύση 

ν Σκοπίων θα ήταν να µην ονοµάζονται σκέτο «Μακεδονία», 

αλλά «Βόρεια Μακεδονία», «Νέα Μακεδονία», «Μακεδονία των Σκοπίων» ή 

κάτι παρεµφερές, που δεν θα θίγει τα δικαιώµατα της ελληνικής Μακεδονίας. 

µενόµενο: περισσότερο από 

τα 2/3 των αρνητικών αναφορών προέρχονται από παιδιά που φοιτούν σε σχολεία της 

" σε συνάρτηση 

 



 

 

Γ.3.4: ΣΕΡΒΙΑ 

 

ι Σέρβοι αποτελούν τον λιγότερο εχθρικό λαό των Βαλκανίων. Ο µύθος του 

«αδελφού» σερβικού λαού και της ελληνοσερβικής φιλίας

φαίνεται να έχει διαβρωθεί σε ένα βαθµό, αφού παρατηρείται µία σχετική 

ισορροπία ανάµεσα στις θετικές και αρνητικές αναφορές. 

Γράφημα 16. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Σερβία"

Οι Σέρβοι είναι ο µοναδικός λαός που χαρακτηρίζεται αδελφικός προς τον ελληνικό, 

θυµίζοντας την εγγύτητα που ένιωθαν στις αρχές του 19

Αλβανούς και υπενθυµίζοντάς µας πόσο ευαίσθητη είναι η κοινή γνώµη σε πολιτικές 

µετατοπίσεις και σε ιδεολογικές χρ

«αδελφική» εικόνα για τους Έλληνες έχουν και οι Σέρβοι και η οποία εκφράστηκε 

εµφατικά από τον Ράντοβαν Κάραντζιτς όταν υποδέχτηκε οµάδα  ελλήνων εθελοντών το 

Μάιο του 1996 και τους απένειµε το µετάλλιο τ

τιµητική διάκριση στη Σερβία, ως αναγνώριση της ανδρείας που επέδειξαν στο πεδίο της 

µάχης: «∆ύο είναι οι φυσικοί σύµµαχοι των Σέρβων: ο Θεός και οι Έλληνες

 

                                                          
1038 Έλλη Σκοπετέα, «Οι Έλληνες και οι εχθροί τους», ό.π., 24
1039 Ταχυδρόµος, 13 Νοεµβρίου 2004.

αρνητικές (40) 

43%

Ο

400 

Σέρβοι αποτελούν τον λιγότερο εχθρικό λαό των Βαλκανίων. Ο µύθος του 

«αδελφού» σερβικού λαού και της ελληνοσερβικής φιλίας1038

φαίνεται να έχει διαβρωθεί σε ένα βαθµό, αφού παρατηρείται µία σχετική 

ισορροπία ανάµεσα στις θετικές και αρνητικές αναφορές.  

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Σερβία" 

δικός λαός που χαρακτηρίζεται αδελφικός προς τον ελληνικό, 

θυµίζοντας την εγγύτητα που ένιωθαν στις αρχές του 19ου αιώνα οι Έλληνες προς τους 

Αλβανούς και υπενθυµίζοντάς µας πόσο ευαίσθητη είναι η κοινή γνώµη σε πολιτικές 

µετατοπίσεις και σε ιδεολογικές χρήσεις της ιστορίας. Αξίζει να θυµηθούµε ότι ανάλογη 

«αδελφική» εικόνα για τους Έλληνες έχουν και οι Σέρβοι και η οποία εκφράστηκε 

Ράντοβαν Κάραντζιτς όταν υποδέχτηκε οµάδα  ελλήνων εθελοντών το 

Μάιο του 1996 και τους απένειµε το µετάλλιο του «λευκού αγγέλου», την ανώτερη 

τιµητική διάκριση στη Σερβία, ως αναγνώριση της ανδρείας που επέδειξαν στο πεδίο της 

∆ύο είναι οι φυσικοί σύµµαχοι των Σέρβων: ο Θεός και οι Έλληνες»1039

                   
κοπετέα, «Οι Έλληνες και οι εχθροί τους», ό.π., 24-26. 

, 13 Νοεµβρίου 2004. 

θετικές (38) 42%

ουδέτερες 

(11) 16%

Σέρβοι αποτελούν τον λιγότερο εχθρικό λαό των Βαλκανίων. Ο µύθος του 
1038, ωστόσο, 

φαίνεται να έχει διαβρωθεί σε ένα βαθµό, αφού παρατηρείται µία σχετική 

 

δικός λαός που χαρακτηρίζεται αδελφικός προς τον ελληνικό, 

αιώνα οι Έλληνες προς τους 

Αλβανούς και υπενθυµίζοντάς µας πόσο ευαίσθητη είναι η κοινή γνώµη σε πολιτικές 

ήσεις της ιστορίας. Αξίζει να θυµηθούµε ότι ανάλογη 

«αδελφική» εικόνα για τους Έλληνες έχουν και οι Σέρβοι και η οποία εκφράστηκε 

Ράντοβαν Κάραντζιτς όταν υποδέχτηκε οµάδα  ελλήνων εθελοντών το 

», την ανώτερη 

τιµητική διάκριση στη Σερβία, ως αναγνώριση της ανδρείας που επέδειξαν στο πεδίο της 
1039.  

θετικές (38) 42%
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 Βλέπουν τους αδελφούς Σέρβους και πονάω. Πόσο µοιάζουµε αλήθεια!  

Τώρα κι εκείνοι χωρίζονται από την πατρική τους γης µε ένα ποτάµι όπως κι 

εµείς.  Ο Έβρος αποτελεί το µοιραίο,  µατωµένο σύνορό µας.
1040

 

 

Ας µην ξεχνάµε πως οι Σέρβοι είναι οµόθρησκοι αδελφοί µας, γεγονός που 

συνειδησιακά µας υπαγορεύει να τους βοηθήσουµε να σταθούν ξανά στα 

πόδια τους. Ας αρχίσουµε ένα νέο, ειρηνικό αυτή τη φορά παιχνίδι, το 

"ζητείται ελπίς" ή µάλλον το "παρέχεται ελπίς".
1041

 

Παράλληλα να συνεχισθούν οι εκδηλώσεις αλληλεγγύης προς το 

γιουγκοσλαβικό λαό και η απαίτηση να επανορθωθούν όλες οι ζηµιές, χωρίς 

τους όρους που επιβάλλουν οι πρωτεργάτες των εγκληµατικών βοµβαρδισµών. 

Είναι απαραίτητο να διοργανωθεί µια συµµαχία ενάντια στον πόλεµο και στο 

ΝΑΤΟ, ενάντια στην ιµπεριαλιστική τάξη πραγµάτων.
1042

 

 

 Οι αρνητικές αναφορές εστιάζουν και αναπαράγουν  κάποιες αιρετικές 

φωνές, οι οποίες φέρνουν στην επιφάνεια τα εγκλήµατα και τις βαναυσότητες που 

διέπραξαν οι Σέρβοι κατά τη διάρκεια του εµφυλίου πολέµου και για τα οποία ο 

Καστοριάδης γράφει: «Στην Ελλάδα, απ’ όσα έχω αντιληφθεί, όλα αυτά αποκρύπτονται 

σχεδόν τελείως από µιαν αναιδή συνεχή ψευδολογία και προπαγάνδα, που παρουσιάζει 

τους “αδελφούς” Σέρβους ως θύµατα των ραδιουργιών του Βατικανού, των Γερµανών, 

κ.λπ.»1043. Ουσιαστικά, διαφαίνονται στοιχεία µίας κριτικής και γενετικής ιστορικής 

συνείδησης, µε την τελευταία να µην τοποθετεί πρόσωπα και λαούς σε διπολικά 

πολωτικά σχήµατα.  

 

Ξέρω ότι υπάρχει µείζον θέµα µε την αλβανική µειονότητα στο Κόσσοβο. 

∆έχοµαι την κυρίαρχη αντίληψη, ότι τα δικαιώµατα αυτής της µειονότητας 

καταπατούνται από τους Σέρβους, που επιδεικνύουν συχνά βάρβαρη και 

κτηνώδη συµπεριφορά.
1044

 

Στη θέση των Σέρβων ήµασταν και εµείς το 1974 και διόλου απίθανο να 

ξαναβρεθούµε. Έτσι, καθόλη τη διάρκεια των βοµβαρδισµών η χώρα µας 

                                                           
1040 Πρακτικά 1995-96, 140. 
1041 Πρακτικά 1998-99, 236. 
1042 Πρακτικά 2000-01, 220. 
1043 Κορνήλιος Καστοριάδης, ό.π., 17.  
1044 Πρακτικά 1998-99, 245. 
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βάδιζε στην κόψη του ξυραφιού, αφού πολλοί 'Ελληνες αναρωτιούνται, ποιο 

ήταν το συµφέρον µας και αν όλες οι φιλοσερβικές εκδηλώσεις εξυπηρετούσαν 

το εθνικό συµφέρον. Τι θα έκαναν άραγε η Σέρβοι στη θέση µας; Ας µην 

ξεχνούµε ότι ο ήρωας Μιλόσεβιτς ήταν ο πρώτος που αναγνώρισε τα Σκόπια, 

ως Μακεδονία, αγνοώντας την ελληνική ευαισθησία. Το µέλλον θα δείξει τα 

αποτελέσµατα της µονόπλευρης, και σε ορισµένες περιπτώσεις ακραίας, 

συµπεριφοράς µας απέναντι στους συνεταίρους και συµµάχους µας.
1045

  

 

 Ίσως, τελικά, η επικράτηση της δηµόσιας ιστορίας έναντι της επιστηµονικής να 

διαπιστώνεται και στην περίπτωση αυτή, καθώς οι µύθοι στο µπραντεφέρ µε την 

επιστηµονική γνώση µάλλον βγαίνουν νικητές, ενώ η αναζήτηση ενός αδελφού έθνους 

ενδεχοµένως δείχνει ακόµη εντονότερα την επικράτηση του ιδεολογήµατος του 

ανάδελφου έθνους, αλλά και καταδεικνύει την αδυναµία των µαθητών/-τριών να 

ιστορικοποιήσουν τα γεγονότα, ενώ την ίδια στιγµή, και ίσως εξαιτίας αυτού ή και 

αντίστροφα, αντιλαµβάνονται τις διεθνικές σχέσεις µε όρους ανθρωποµορφικούς.  

Πάντως, δεν πρέπει να υποτιµηθεί και η προσπάθεια αποδόµησης αυτών των µύθων. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1045 Πρακτικά 1998-99, 212. 
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Γ.3.5: ΒΑΛΚΑΝΙΑ ΓΕΝΙΚΑ 

 

χετική ισορροπία παρατηρείται ανάµεσα στις θετικές και αρνητικές γενικές 

αναφορές στους βαλκανικούς λαούς. Οι προηγηθείσες έρευνες στα σχολικά 

εγχειρίδια ιστορίας των λαών της χερσονήσου του Αίµου δείχνουν µία τάση 

αλληλοϋποτίµησης των Βαλκανίων, µε τις θετικές αναφορές να είναι ελάχιστες1046, ενώ 

κυρίαρχα στοιχεία αποτελούν ο εθνοκεντρισµός και τα ιδεολογήµατα της αδιάσπαστης 

συνέχειας, της πολιτισµικής οµοιογένειας, της ανωτερότητας και µοναδικότητας της 

εκάστοτε εθνικής οµάδας1047, υπηρετώντας, σε ένα βαθµό, µία εργαλειακή χρήση της 

ιστορικής εκπαίδευσης (practical past). H υποτίµηση των Βαλκανίων, όπως και στα 

σχολικά εγχειρίδια1048, γίνεται είτε µε τη σχετικά µικρή ύλη που είναι αφιερωµένη στη 

νοτιοανατολική Ευρώπη είτε µε τη σύνδεση της περιοχής µε στρατιωτικά γεγονότα µόνο 

είτε τέλος µε την αλληλοϋποτίµηση δια της τεθλασµένης, µέσω της ∆ύσης, ενώ ανάλογη 

στάση κατέδειξε και η έρευνα του Γιώργου Κόκκινου et al.1049  

 Ειδικότερα, οι περισσότερες αρνητικές αναφορές κινούνται ανάµεσα σε τρεις 

άξονες: οι Βαλκάνιοι ως πηγή συγκρούσεων και ως απειλή της εθνικής ακεραιότητας, ως 

απειλητικοί µετανάστες, ως οικονοµικά και πολιτισµικά υπανάπτυκτοι. Στον πρώτο άξονα 

η Βαλκανική παρουσιάζεται ως η πυριτιδαποθήκη της Ευρώπης, αλλά κυρίως ως µία 

µόνιµη απειλή για τα εθνικά δίκαια και εδάφη της Ελλάδας και του ανώτερου πολιτισµού 

της.  

 

 

                                                           
1046 P. Xochellis, A. Kapsalis, A. Andreou, A. Ismirliadou, D. Loukidou, K., Bonides, S. 
Hatzosavvides, “The Image of the “Other” in the School History Textbooks of the Balkan 
Countries”», ό.π., 48. 
1047 Sofia Vouri, «Antiquity as Source of National Documentation in Balkan History Textbooks 
(1991-1996)», ό.π., 75-90. 
1048 Ch. Koulouri, (ed.), Clio in Balkans – The politics of History Education, CDRSE,  Thessaloniki 
2002· Άννα Φραγκουδάκη – Θάλεια ∆ραγώνα (επιµ.), ’’Τί εἶν’ ἡ πατρίδα µας;’’: Εθνοκεντρισµός 

στην εκπαίδευση, Αλεξάνδρεια, Αθήνα 1997 
1049 Γιώργος Κόκκινος et al., Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση, ό.π., 113, 123, 164. 
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Γράφημα 17. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Βαλκάνια

 

 

Τα Βαλκάνια ήταν και είναι η πυριτιδαποθήκη της Ευρώπης.

Εµείς που είµαστε περικυκλωµένοι από επιθετικούς γείτονες δεν µπορούµε να 

καταργήσουµε το Υπουργείο  Αµύνης.  Όλοι είµαστε φιλειρηνιστές, αλλά δεν 

πρέπει να ξεχνάµε, ότι έχουµε ένα 

Αιγαίο, αµφισβητεί τη Γαύδο και τα Ίµια.

Για να µείνουµε ανέπαφοι από τις ζηλόφθονες τάσεις των γειτόνων µας, 

οφείλουµε να δηµιουργήσουµε ένα αρραγές µέτωπο.

Η Ελλάδα διανύει την περίοδο αυτή µια ιδιαίτερα κρίσιµη 

της. Ένας µόλις βήµα πριν την ευρωπαϊκή ενοποίηση,  περιστοιχισµένη από 

γείτονες που εποφθαλµιούν τα εδάφη της ή την ιστορική κληρονοµιά του 

έθνους µας,
1053

 

Η εθνική µας υπερηφάνεια πληγώνεται θανάσιµα, όταν µένουµε αδρανείς 

µπροστά στην παραχάραξη της ιστορίας µας και στις παραβιάσεις του εθνικού 

εναέριου και θαλάσσιου χώρου µας. Γείτονες λαοί, βόρειοι και ανατολικοί, 

                                                          
1050 Πρακτικά 1995-96, 134. 
1051 Πρακτικά 1995-96, 130. 
1052 Πρακτικά 1996-97, 175. 
1053 Πρακτικά 1997-98, 148. 

αρνητικές (129) 

75%
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. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Βαλκάνια γενικά" 

Τα Βαλκάνια ήταν και είναι η πυριτιδαποθήκη της Ευρώπης.
1050

   

Εµείς που είµαστε περικυκλωµένοι από επιθετικούς γείτονες δεν µπορούµε να 

καταργήσουµε το Υπουργείο  Αµύνης.  Όλοι είµαστε φιλειρηνιστές, αλλά δεν 

πρέπει να ξεχνάµε, ότι έχουµε ένα γείτονα, που δηλώνει, ότι θέλει το µισό 

Αιγαίο, αµφισβητεί τη Γαύδο και τα Ίµια.
1051

 

Για να µείνουµε ανέπαφοι από τις ζηλόφθονες τάσεις των γειτόνων µας, 

οφείλουµε να δηµιουργήσουµε ένα αρραγές µέτωπο.
1052

 

Η Ελλάδα διανύει την περίοδο αυτή µια ιδιαίτερα κρίσιµη καµπή της ιστορίας 

της. Ένας µόλις βήµα πριν την ευρωπαϊκή ενοποίηση,  περιστοιχισµένη από 

γείτονες που εποφθαλµιούν τα εδάφη της ή την ιστορική κληρονοµιά του 

Η εθνική µας υπερηφάνεια πληγώνεται θανάσιµα, όταν µένουµε αδρανείς 

ραχάραξη της ιστορίας µας και στις παραβιάσεις του εθνικού 

εναέριου και θαλάσσιου χώρου µας. Γείτονες λαοί, βόρειοι και ανατολικοί, 

                   

θετικές (133) 9%

αρνητικές (129) 

75%

ουδέτερες (57) 

16%

 

Εµείς που είµαστε περικυκλωµένοι από επιθετικούς γείτονες δεν µπορούµε να 

καταργήσουµε το Υπουργείο  Αµύνης.  Όλοι είµαστε φιλειρηνιστές, αλλά δεν 

γείτονα, που δηλώνει, ότι θέλει το µισό 

Για να µείνουµε ανέπαφοι από τις ζηλόφθονες τάσεις των γειτόνων µας, 

καµπή της ιστορίας 

της. Ένας µόλις βήµα πριν την ευρωπαϊκή ενοποίηση,  περιστοιχισµένη από 

γείτονες που εποφθαλµιούν τα εδάφη της ή την ιστορική κληρονοµιά του 

Η εθνική µας υπερηφάνεια πληγώνεται θανάσιµα, όταν µένουµε αδρανείς 

ραχάραξη της ιστορίας µας και στις παραβιάσεις του εθνικού 

εναέριου και θαλάσσιου χώρου µας. Γείτονες λαοί, βόρειοι και ανατολικοί, 

θετικές (133) 9%
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καιροφυλακτούν και απειλούν µε προκλήσεις. Θίγεται η εδαφική µας 

ακεραιότητα και οι πολιτικοί µας αψιµαχούν για ασήµαντα ζητήµατα.
1054

 

Η έλλειψη δραστήριου ελληνικού στοιχείου σε αυτές τις περιοχές 

αποδυναµώνει την εθνική συνοχή, µε αποτέλεσµα να γίνονται ευάλωτες σε 

πιθανές διεκδικήσεις από όµορα κράτη.
1055

 

 

 Η αλληλοϋποτίµηση των Βαλκανίων διαφαίνεται και στο λόγο των 

µαθητών/-τριών, οι οποίοι αντιλαµβάνονται την Ελλάδα πιο κοντά στην Ευρώπη και 

κατά συνέπεια ανώτερη από τις γειτονικές χώρες οι οποίες µαστίζονται από φτώχεια, 

εξαθλίωση και οικονοµική υπανάπτυξη. Η άµεση αυτή καταδίκη των Βαλκανίων δηλώνει 

µία έµµεση ευρωκεντρική αντίληψη.  

Τα ατού αυτά είναι, ότι είναι µέλος της Ευρωπαϊκής Ένωσης, ότι έχει 

προοπτικές ανάπτυξης µεγαλύτερες από τις άλλες χώρες λόγω της καίριας 

γεωπολιτικής της θέσης της,  της πολιτειακής και πολιτικής σταθερότητας των 

τελευταίων χρόνων,  της σταθερής οικονοµικής ανάπτυξης  των τελευταίων 

χρόνων κι έχει δηµιουργήσει µία υποδοµή,  που της δίνει σταθερό προβάδισµα 

έναντι των άλλων βαλκανικών χωρών και έχει διαδραµατίσει και στο 

παρελθόν καταλυτικό ρόλο στα προβλήµατα της Βαλκανικής.
1056

 

Στην ευαίσθητη περιοχή των Βαλκανίων, όπου η φτώχεια,  η καθυστέρηση,  τα 

πολιτικά και οικονοµικά αδιέξοδα, οι διαρκείς επεµβάσεις των ξένων -εκτός 

από τους δρόµους της επικοινωνίας- ρίχνουν το σπόρο της καχυποψίας, της 

εχθρότητας, του αιµατοκυλίσµατος µεταξύ των Βαλκανικών λαών.
1057

  

Αγαπητοί συµµαθητές, η Βαλκανική Χερσόνησος είναι ο σηµαντικότερος 

συνδετικός κρίκος της Ανατολής και της ∆ύσης και παράλληλα πολιτισµική 

µάνα της Ευρώπης, αφού στα µέρη αυτά γεννήθηκαν και αναπτύχθηκαν οι 

σπουδαιότεροι πολιτισµοί της γηραιάς ηπείρου, αλλά και ευδοκίµησε η 

χριστιανική πίστη. Όµως, τα µέρη αυτά στην ιστορία παρουσιάζονται 

προβληµατικά. Αυτό συµβαίνει, γιατί έχουν χάσει την επαφή τους µε τα κράτη 

της ∆ύσης και αυτό τους οδήγησε στην αποµόνωση. Έτσι, τα εθνικά 

αισθήµατα και η εθνική υπερηφάνεια χάθηκαν και στη θέση τους 

εµφανίστηκαν συµπλέγµατα κατωτερότητας, αισθήµατα µειονεκτικότητας, 

                                                           
1054 Πρακτικά 2002-03, 280. 
1055 Πρακτικά 2004-05, 455. 
1056 Πρακτικά 1995-96, 149. 
1057 Πρακτικά 1997-98, 207. 
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απώλεια της εθνικής αυτοπεποίθησης και αυτοεκτίµησης, αλλοίωση της 

παράδοσης, έλλειψη δηµοκρατίας.
1058

 

∆εν είναι δυνατόν να υπηρετούν άτοµα σε κοινωφελείς οργανισµούς,  την ώρα 

που όλοι ισχυριζόµαστε ότι υπάρχουν ήδη αρκετοί δηµόσιοι υπάλληλοι.  Αυτό 

θα µπορούσε να γίνει στην Αγγλία  ή στην Ολλανδία,  που δεν έχουν κίνδυνο 

που τους γείτονες εχθρούς.  Εδώ όµως οι γείτονες είναι εχθροί µας στις 

περισσότερες περιπτώσεις.
1059

   

Προτείνω  την παράλληλη πολιτιστική διείσδυση στα Βαλκάνια, τη δηµιουργία 

µηχανισµών τέτοιων, στην προσπάθειά της διάθεσής τους να εξευρωπαϊστούν,  

να υιοθετήσουν ένα δυτικό τρόπο ζωής και την αξιοποίηση της  φυσικής αυτής 

οικειότητας,  που υπάρχει µεταξύ του Βαλκανικών Λαών.
1060

 

 

 Οι αρνητικές κοινωνικές αναπαραστάσεις για τους Βαλκάνιους συµπληρώνεται 

από τους κινδύνους της µετανάστευσης και την εκτιµούµενη εγκληµατικότητα που αυτοί 

φέρνουν. Η αντίληψη αυτή  δηλώνει ένα επιθετικό µιµητισµό, δηλαδή οι µαθητές/-τριες 

ερµηνεύουν την παραβατική συµπεριφορά και ειδικότερα την κλοπή από τους  

βαλκάνιους µετανάστες ως µία προσπάθεια να οικειοποιηθούν την ταυτότητα του 

αρχικού ιδιοκτήτη. Αξιοπρόσεκτη είναι η συχνή αναφορά και αναλογία του 

µεταναστευτικού κινήµατος από τα Βαλκάνια ως κύµατος, η οποία  εµπεριέχει την έννοια 

της δύναµης, της πίεσης, της βίας  από την οποία πρέπει να προστατευθούν οι γηγενείς µε 

αυστηρά µέτρα.  

  

Βέβαια, υπάρχουν εδώ και αρνητικά σηµεία. Πρώτον, ιδιαίτερο πρόβληµα 

αντιµετωπίζει η Ελλάδα από το κύµα των µεταναστών και λαθροµεταναστών 

που προέρχεται από τις Βαλκανικές χώρες και κυρίως από την Αλβανία.
1061

 

Σε συνδυασµό µε τη γενικότερη αναταραχή στον χώρο της χερσονήσου του 

Αίµου υφίσταται µια συνεχής εισροή λαθροµεταναστών στο χώρο της 

Ελληνικής επικράτειας η εισδοχή των οποίων προκαλούν αφενός προβλήµατα 

οικονοµικής χροιάς και αφετέρου όξυνση των φαινοµένων κοινωνικής 

παθογένειας. Όποιος ωστόσο "τολµήσει" να καταγγείλει το φαινόµενο αυτό 

                                                           
1058 Πρακτικά 1998-99, 237. 
1059 Πρακτικά 1996-97, 188. 
1060 Πρακτικά 1996-97, 257. 
1061 Πρακτικά 1999-00, 262. 
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κατηγορείται από τους δήθεν προοδευτικούς, εκσυγχρονιστές, ως ρατσιστής 

και µισαλλόδοξος. Συνακόλουθα έρχονται στην επιφάνεια υπόνοιες 

ορισµένων για καταπάτηση και παραβίαση των ατοµικών δικαιωµάτων στη 

χώρα µας και έτσι προκαλείται ένας διεθνής "ντόρος", που δίνει το δικαίωµα 

σε µερικούς να διασύρουν τον Ελληνισµό, ενώ οι άλλες  χώρες σαν αρπακτικά 

σπεύδουν να καταβροχθίσουν τη λεία τους.
1062

 

Κύριε Πρόεδρε, αγαπητοί συνάδελφοι, ζω στον Καναδά, µια χώρα της οποίας 

ο πληθυσµός απαρτίζεται σχεδόν στην πλειοψηφία του από µετανάστες. 

Γνωρίζοντας ότι η Ελλάδα πρόσφατα έχει αρχίσει να δέχεται µετανάστες και 

πρόσφυγες από άλλες χώρες κυρίως από τις βαλκανικές. Όπως γνωρίζουµε οι 

πόλεµοι, οι εµφύλιοι σπαραγµοί, η πολιτική κρίση, η ανεργία, η φτώχεια, οι 

αρρώστιες, η κοινωνική ανασφάλεια δηµιουργούν κύµατα µετανάστευσης και 

προσφυγιάς σε χώρες µε ανώτερο βιοτικό επίπεδο. Η προσέλευση αυτών των 

ατόµων στην Ελλάδα -όπως και κάθε τι νέο- έχει προξενήσει κάποιες 

ανησυχίες και φόβο στους ντόπιους. Η ξενοφοβία και ο ρατσισµός είναι 

δύσκολο να αποφευχθούν τελείως. Συχνά τέτοια αρνητικά συναισθήµατα 

βοηθούν στο να δηµιουργηθούν στους ίδιους τους νεοαφιχθέντες άνοµες 

ενέργειες, όπως κλεψιά, απάτη, εγκληµατικότητα
1063

. 

 

 Οι θετικές αναφορές χαρακτηρίζονται από την προσδοκία αµοιβαίας 

προσέγγισης των βαλκανικών λαών µε όχηµα τις κοινές παραδόσεις, αλλά κυρίως από 

την επιδίωξη µονοµερούς οικονοµικής και πολιτισµικής διείσδυσης. Ο υψηλός αριθµός 

θετικών αναφορών προκαλεί µία αρχική έκπληξη, η οποία σε ένα βαθµό δεν 

επιβεβαιώνει µία εκτιµούµενη από τον ερευνητή ετεροβαρή σχέση αρνητικών και 

θετικών αναφορών. Ωστόσο, χωρίς να αναιρείται πλήρως η παραπάνω διαπίστωση, 

κρίνω σκόπιµο να επισηµάνω ότι οι θετικές αναφορές διακρίνονται από ένα έµµεσο 

πολιτισµικό και οικονοµικό ιµπεριαλισµό: τα βαλκάνια µπορούν να έχουν θετικό ρόλο ως 

πρόσφορο έδαφος για την ανάπτυξη του ελληνικού κεφαλαίου, οικονοµικού και 

πολιτισµικού.   

Θα πρότεινα και την ίδρυση µιας χαλαρής οικονοµικής παµβαλκανικής 

Ένωσης, µε σκοπό την ανάπτυξη των οικονοµικών, εµπορικών και 

εργασιακών σχέσεων µεταξύ των κρατών των Βαλκανίων.  

                                                           
1062 Πρακτικά 1999-00, 263. 
1063 Πρακτικά 1999-2000, 473. 
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∆ιαπιστώνουµε,  λοιπόν,  σήµερα την επικαιρότητα του οράµατος του Ρήγα 

Φεραίου,  ο οποίος υποστήριζε ότι τα βαλκανικά κράτη θα πρέπει να 

οµοσπονδοποιηθούν µε κυρίαρχο το ελληνικό στοιχείο.
1064

   

Παράλληλα,  είναι ανάγκη µαζί µε τις άλλες βαλκανικές χώρες,  µε τις οποίες 

έχουµε κοινά συµφέροντα και οι οποίες απειλούνται και αυτές από τους ίδιους 

πάντα λαούς, να σχηµατίσουµε ένα διπλωµατικό, στρατιωτικό και συµµαχικό 

πλαίσιο,  µε το οποίο θα αντιµετωπίσουµε όσους επιβουλεύονται τα δίκαιά 

µας.
1065

 

Κάτι τέτοιο,  εκτός από την οικονοµική ευηµερία όλων  των λαών αυτών,  και 

έτσι και της Ελλάδας,  θα σήµαινε και µία ορισµένη και ουσιαστική διατήρηση 

της ειρήνης στα Βαλκάνια σε συνδυασµό µε την ανάπτυξη και τη δηµιουργία 

πολιτισµικών επαφών µεταξύ των λαών,  αρκεί να σκεφτούµε ότι µε τα έθνη 

της Βαλκανικής έχουµε πολλές οµοιότητες και µας χαρακτηρίζει παράλληλα 

µια κοινή ιστορία,  αφού είχαµε τους ίδιους κατακτητές.
1066

   

Όµως και η Ελλάδα µας µπορεί να παίξει καθοριστικό ρόλο στην κρίση των 

Βαλκανίων. Είµαστε έτοιµοι να την αναγάγουµε σε κέντρο πολιτισµού, 

ανανέωσης και ελπίδας. Επίσης, λόγω της οικονοµικής προόδου των 

τελευταίων ετών, η οικονοµική ενίσχυση που θα προσφέρει η Ελλάδα στα 

Βαλκάνια, θεωρείται επιβεβληµένη. Ένωση µεταξύ µας µπορεί να επιτευχθεί 

και µε το εµπόριο και µε την ανταλλαγή προϊόντων. Η Ελληνοχριστιανική 

αγωγή και παιδεία µπορεί να υπάρξει σταθερός γνώµονας, που θα οδηγήσει 

τις βαλκανικές χώρες σε ασφαλή µονοπάτια.
1067

 

Πρώτον, η Ελλάδα να βοηθήσει στην ανασυγκρότηση των Βαλκανικών χωρών 

οικονοµικά, ηθικά και πολιτικά. ∆εύτερον, να καταστεί Μητρόπολη των 

Βαλκανίων και κέντρο της διαβαλκανικής συνεργασίας.
1068

 

Η χώρα µας εγκλωβισµένη στο ΝΑΤΟ και στην Ε.Ε. ακολούθησε τα γεγονότα 

και έπραξε όπως της υπαγόρευσαν οι µεγάλοι. ∆εν έπαιξε τον πρωταγωνιστικό 

ρόλο στα Βαλκάνια, όπως της άξιζε. Είµαστε ως χώρα η πρώτη στα Βαλκάνια 

και θα πρέπει να αναλάβουµε τέτοιο ρόλο σε όλους τους τοµείς.
1069

 

                                                           
1064 Πρακτικά 1996-97, 177. 
1065 Πρακτικά 1997-98, 204. 
1066 Πρακτικά 1997-98, 213. 
1067 Πρακτικά 1998-99, 237. 
1068 Πρακτικά 1999-2000, 262. 
1069 Πρακτικά 2000-01, 245. 
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Πρώτον,  παροχή ενός είδους βαλκανικής παιδείας,  για βαλκάνιους νέους. Τι 

εννοώ: Πιστεύω ότι είναι απαραίτητη η εισαγωγή στα ελληνικά και σε όλα τα 

βαλκανικά σχολεία µαθηµάτων σχετικών µε την ιστορία και τον πολιτισµό των 

βαλκανικών χωρών. Είναι άκρως απαραίτητη η προσφορά µιας παιδείας,  που 

θα κάνει ακράδαντη την πεποίθηση σε όλους, ότι  τα Βαλκάνια δε σηµαίνουν 

αντιθέσεις,  συγκρούσεις και πόλεµο,  αλλά ειρήνη,  συνεργασία και πρόοδο 

µιας παιδείας πέρα από άγονους εθνικισµούς και προπαγάνδες.
1070

 

 Συµπερασµατικά, το δίληµµα ανάµεσα στην ανατολική και δυτική 

ταυτότητα του Έλληνα φαίνεται να διαπερνά την πρόσληψη των Βαλκανίων: άλλοτε 

υποτιµώνται, καθώς απέχουν από το δυτικό πρότυπο, ενώ άλλοτε, όχι µε την ίδια ένταση, 

εκφράζουν µία αντιδυτική και ταυτόχρονα νοσταλγική  στάση.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1070 Πρακτικά 1997-98, 198. 



 

 

Γ.3.6: ∆ΥΣΗ 

Οι αναφορές της συγκεκριµένης κατηγορίας είναι συνολικά  3802 µε τις θετικές να είναι 

ελαφρώς  περισσότερες από τις αρνητικές. 

Γράφημα 18. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "Ευρώπη"
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Οι αναφορές της συγκεκριµένης κατηγορίας είναι συνολικά  3802 µε τις θετικές να είναι 

ελαφρώς  περισσότερες από τις αρνητικές.  

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "Ευρώπη" 
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Γράφημα 19.  Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "Ευρώπη"
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Γ.3.7: ΕΥΡΩΠΑΪΚΗ ΕΝΩΣΗ 

 

ι κοινωνικές αναπαραστάσεις των µαθητών/-τριών για την Ευρωπαϊκή Ένωση 

χαρακτηρίζονται από αµφυθυµικά αισθήµατα, στοιχείο που παραπέµπει σε 

προηγούµενες έρευνες1071: η ∆υτική Ευρώπη άλλοτε λειτουργεί ως πρότυπο 

και άλλοτε ως παράδειγµα προς αποφυγή. Ο Καστοριάδης παραστατικά παρουσιάζει τη 

στάση αυτή ως εξής: «Τέλος, αυτή η αναφορά στα δύο µεγάλα παρελθόντα, µε τον 

αποστειρωτικό τρόπο που ετέθη, είναι στη ρίζα της σχιζοφρενικής µας σχέσης µε το 

δυτικοευρωπαϊκό πολιτισµό, του συνδυασµού ενός κακοµοιριασµένου αισθήµατος 

κατωτερότητας και µιας ψωροπερήφανης και αστήρικτης αυθάδειας. Έτσι παίρνουµε από 

τους ξένους τις BMW, τις τηλεοράσεις, τα κατεψυγµένα, κ.λπ., κ.λπ., χωρίς να µιλήσω 

για τα πακέτα Ντελόρ και τους βρίζουµε για την υποδούλωσή τους στην τεχνική και στον 

ορθολογισµό τους. Πράγµατα που η ∆ύση βέβαια δεν περίµενε τους νεοφώτιστους 

ελληνορθόδοξους για να τα κριτικάρει και να τα καταγγείλει η ίδια και που δεν 

απαλείφονται µε µια ετήσια εκδροµή στο Άγιο Όρος».
1072

  Η διπλή αυτή πρόσληψη της 

∆υτικής Ευρώπης δεν αποτελεί ούτε έκπληξη ούτε καινοφανές φαινόµενο. Από τη 

συγκρότηση του ελληνικού κράτους η αµφισηµία της Ευρώπης αποτελεί σχεδόν µόνιµο 

χαρακτηριστικό της ελληνικής κοινωνίας1073.  Οι Έλληνες φαίνεται ότι πατάνε σε δύο 

βάρκες: την ευρωπαϊκή και την ελληνική1074. Ίσως, η στάση αυτή σε ένα βαθµό δεν είναι 

τόσο «σχιζοφρενική» όσο την παρουσιάζει ο Καστοριάδης, και αποτελεί µερικώς 

αποτέλεσµα αφενός της εξιδανίκευσης του αρχαίου ελληνικού παρελθόντος και 

αφετέρου της υστέρησης του παρόντος, αλλά και του ρευστού και απρόβλεπτου 

παγκοσµιοποιηµένου περιβάλλοντος.  

 Ως προς τις θετικές αναφορές, οι µαθητές/-τριες προσλαµβάνουν την 

Ευρώπη ως κανόνα στον υλικό τοµέα, ως ισχυρή και σηµείο αναφοράς προς το οποίο 

πρέπει να τείνει η σύγχρονη Ελλάδα. Ειδικότερα, η υλική ανωτερότητα του δυτικού 

κανόνα εκφράζεται στο εκπαιδευτικό επίπεδο: το ευρωπαϊκό εκπαιδευτικό σύστηµα 

προάγει τον άνθρωπο, αναπτύσσει τις δεξιότητες του παιδιού, δεν επιβαρύνει από άποψη 

χρόνου και πόρων την ελληνική οικογένεια και θα έπρεπε να αποτελεί τον εκπαιδευτικό 
                                                           
1071Thalia Dragonas, Buvra Ersanli and Anna Frangoudaki, «Greek and Turkish students’ views on 
history, the nation and democracy», in Citizenship and the �ation-State in Greece and Turkey, ό.π., 
181. 
1072 Κορνήλιος Καστοριάδης, ό.π., 63. 
1073Αλεξάνδρα Μπακαλάκη, «Για την ποιητική της οµοιότητας», στο Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, 
ό.π., 383-406. 
1074 Και οι έλληνες/-ίδες εκπαιδευτικοί χαρακτηρίζονται από αυτήν την «αµφισηµία» ως προς την 
πρόσληψη της Ευρώπης, ενώ ανάλογα χαρακτηριστικά δείχνει και η έρευνα στα σχολικά 
εγχειρίδια ιστορίας. Βλ. σχετικά Άννα Φραγκουδάκη, «Πολιτικές συνέπειες της ανιστορικότητας», 
ό.π., 189 και Θάλεια ∆ραγώνα, «Απειληµένη εθνική ταυτότητα», ό.π., 91. 
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κανόνα της Ελλάδας. Μέσα σε τέτοιες αντιλήψεις λανθάνουν παραδοχές για µία ενιαία, 

µοναδική, εξελικτική νεωτερικότητα, η οποία µοιάζει µε µία σιδηροτροχιά

πρέπει να ακολουθήσουν. Οι µαθητές/

απαλείφοντας τις ιστορικές ιδιαιτερότητες και οδηγούνται σε αναγωγές και νοµοτέλειες.

 

Γράφημα 20. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Ε

 

   

Είναι,  λοιπόν,  λυπηρό ότι µε το πέρασµα των αιώνων έχουµε καταλήξει να 

βρισκόµαστε στην "ουρά" του ευρωπαϊκού πολιτισµού,  όσον αφορά το θέµα 

της Παιδείας. Ίσως θα έπρεπε αυτό να απασχολήσει όλους τους υπεύθυνους 

και να ακούσουν πρώτα 

των εκπαιδευτικών µεταρρυθµίσεων.

Το εκπαιδευτικό σύστηµα

όλων είναι µια ευρωπαϊκού τύπου παιδεία µε ένα σχολείο ανταγωνιστικό, 

δηµόσιο, όπου δεν θα χρειάζονται φρον

οι εξετάσεις θα γίνουν µια αποδεκτή, αξιολογική, δίκαιη διαδικασία και όχι ο 

                                                          
1075 Πρακτικά 1997-98, 154. 
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κανόνα της Ελλάδας. Μέσα σε τέτοιες αντιλήψεις λανθάνουν παραδοχές για µία ενιαία, 

µοναδική, εξελικτική νεωτερικότητα, η οποία µοιάζει µε µία σιδηροτροχιά

πρέπει να ακολουθήσουν. Οι µαθητές/-τριες ακολουθούν σχηµατοποιήσεις, 

απαλείφοντας τις ιστορικές ιδιαιτερότητες και οδηγούνται σε αναγωγές και νοµοτέλειες.

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Ε.Ε." 

Είναι,  λοιπόν,  λυπηρό ότι µε το πέρασµα των αιώνων έχουµε καταλήξει να 

βρισκόµαστε στην "ουρά" του ευρωπαϊκού πολιτισµού,  όσον αφορά το θέµα 

της Παιδείας. Ίσως θα έπρεπε αυτό να απασχολήσει όλους τους υπεύθυνους 

και να ακούσουν πρώτα - πρώτα εµάς που είµαστε άµεσοι αποδέκτες όλων 

των εκπαιδευτικών µεταρρυθµίσεων.
1075

   

Το εκπαιδευτικό σύστηµα λειτουργεί  πια µε ευρωπαϊκή συνείδηση. Το όραµα 

όλων είναι µια ευρωπαϊκού τύπου παιδεία µε ένα σχολείο ανταγωνιστικό, 

δηµόσιο, όπου δεν θα χρειάζονται φροντιστήρια, ιδιαίτερα µαθήµατα και όπου 

οι εξετάσεις θα γίνουν µια αποδεκτή, αξιολογική, δίκαιη διαδικασία και όχι ο 
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βρισκόµαστε στην "ουρά" του ευρωπαϊκού πολιτισµού,  όσον αφορά το θέµα 
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όλων είναι µια ευρωπαϊκού τύπου παιδεία µε ένα σχολείο ανταγωνιστικό, 

τιστήρια, ιδιαίτερα µαθήµατα και όπου 

οι εξετάσεις θα γίνουν µια αποδεκτή, αξιολογική, δίκαιη διαδικασία και όχι ο 

ουδέτερες



 

 

Μινώταυρος για χάρη του οποίου θυσιάζονται κάθε χρόνο χιλιάδες νέοι, όπως 

έγραψε ένας φωτισµένος διανοητής.

Τέλος, θα ήθελα να πω ότι µε 

που, όπως είναι γνωστό

βάση στο σχολείο, φεύγει το άγχος από τους µαθητές, δεν ξοδεύουν οι γονείς 

πολλά χρήµατα και, φυσικά, ο µαθητής έχει ελεύθερο χρόνο για ν

µε αυτά που πραγµατικά ο ίδιος θέλει.

 Ο µεγαλύτερος αριθµός τ

εξωτερικών υποθέσεων και στρέφονται γύρω από το ρόλο που διαδραµατίζει ή µπορεί να 

διαδραµατίσει η Ε.Ε. στην ενίσχυση της ελληνικής εξω

διαφύλαξη της εθνικής ακεραιότητας. Η Ευρώπη εκλαµβάνεται ως εγγυητής των 

ελληνικών συνόρων από τις απειλές της ετερότητας αναφοράς, της Τουρκίας. 

Γράφημα 21. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπ

επιτροπή 

Η Ελλάδα στο  σταυροδρόµι τριών διαφορετικών ηπείρων, έχει να 

αντιµετωπίσει τις εχθρικές βλέψεις πολλών λαών. Είµαστε, 

υποχρεωµένοι ως έθνος,  να συνειδητοποιήσουµε τους τεράστιους κινδύνους,  

                                                          
1076 Πρακτικά 2004-05, 36. 
1077 Πρακτικά 2004-05, 181. 
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Μινώταυρος για χάρη του οποίου θυσιάζονται κάθε χρόνο χιλιάδες νέοι, όπως 

έγραψε ένας φωτισµένος διανοητής.
1076

 

Τέλος, θα ήθελα να πω ότι µε αυτό τον τρόπο εισαγωγής στα Πανεπιστήµια 

που, όπως είναι γνωστό,  ισχύει στη ∆ύση και την Αµερική, δίνεται µεγαλύτερη 

βάση στο σχολείο, φεύγει το άγχος από τους µαθητές, δεν ξοδεύουν οι γονείς 

πολλά χρήµατα και, φυσικά, ο µαθητής έχει ελεύθερο χρόνο για να ασχοληθεί 

µε αυτά που πραγµατικά ο ίδιος θέλει.
1077

 

Ο µεγαλύτερος αριθµός των θετικών αναφορών εντοπίστηκε στην επιτροπή 

εξωτερικών υποθέσεων και στρέφονται γύρω από το ρόλο που διαδραµατίζει ή µπορεί να 

διαδραµατίσει η Ε.Ε. στην ενίσχυση της ελληνικής εξωτερικής πολιτικής και στην 

διαφύλαξη της εθνικής ακεραιότητας. Η Ευρώπη εκλαµβάνεται ως εγγυητής των 

ελληνικών συνόρων από τις απειλές της ετερότητας αναφοράς, της Τουρκίας. 

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Ε.Ε." σε συνάρτηση προς την 

Η Ελλάδα στο  σταυροδρόµι τριών διαφορετικών ηπείρων, έχει να 

ς εχθρικές βλέψεις πολλών λαών. Είµαστε, λοιπόν, 

υποχρεωµένοι ως έθνος,  να συνειδητοποιήσουµε τους τεράστιους κινδύνους,  
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Μινώταυρος για χάρη του οποίου θυσιάζονται κάθε χρόνο χιλιάδες νέοι, όπως 

αυτό τον τρόπο εισαγωγής στα Πανεπιστήµια 

ισχύει στη ∆ύση και την Αµερική, δίνεται µεγαλύτερη 

βάση στο σχολείο, φεύγει το άγχος από τους µαθητές, δεν ξοδεύουν οι γονείς 

α ασχοληθεί 

στην επιτροπή 

εξωτερικών υποθέσεων και στρέφονται γύρω από το ρόλο που διαδραµατίζει ή µπορεί να 

πολιτικής και στην 

διαφύλαξη της εθνικής ακεραιότητας. Η Ευρώπη εκλαµβάνεται ως εγγυητής των 

ελληνικών συνόρων από τις απειλές της ετερότητας αναφοράς, της Τουρκίας.  

έδου "Ε.Ε." σε συνάρτηση προς την 

 

Η Ελλάδα στο  σταυροδρόµι τριών διαφορετικών ηπείρων, έχει να 

λοιπόν, 

υποχρεωµένοι ως έθνος,  να συνειδητοποιήσουµε τους τεράστιους κινδύνους,  
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καθώς και την αναγκαιότητα της επικράτησης της ειρήνης. Και πρώτα απ’ όλα 

να επωφεληθούµε από αυτά που  µας δίνει η Ευρωπαϊκή Ένωση.
1078

   

Παράλληλα, πρέπει να εξασφαλιστεί η υποστήριξη της Ευρωπαϊκής Ένωσης,  

ώστε να διασφαλιστούν τα δικαιώµατά µας και η εδαφική µας 

ακεραιότητα.
1079

   

Επίσης, απαραίτητη προϋπόθεση για κάποια λύση στο κυπριακό είναι η 

προώθηση των ενταξιακών διαπραγµατεύσεων της Κύπρου µε την Ε.Ε. 

Παράλληλα, Ελλάδα και Κύπρος πρέπει να αξιοποιήσουν τους συµµάχους και 

τους εταίρους τους στην Ευρώπη και τον υπόλοιπο κόσµο, όπως και τον 

Απόδηµο Ελληνισµό.
1080

  

Η δικτατορία του Ντενκτάς συντηρείται από την Τουρκία, η οποία, εάν πάψει 

να τη συντηρεί, το καθεστώς θα καταρρεύσει αµέσως. Θα πρέπει να 

εκµεταλλευθούµε την Ευρωπαϊκή Ένωση για να πιέσουµε την Τουρκία να 

αποδεχθεί την ένωση της κατεχόµενης Κύπρου µε την ελεύθερη.
1081

 

Όσον αφορά για (sic) τον ευρωστρατό, πιστεύω ότι πρέπει να θεσπιστεί, γιατί 

πρέπει να κατεβούν κάποιοι από το θρόνο τους. ∆εν είναι µόνο η Αµερική σε 

ολόκληρο τον πλανήτη, είναι και άλλες χώρες. Αφού µιλάµε για Ε.Ε., πρέπει 

σε κάποια πράγµατα να ενωθούµε. Όσον αφορά για τους Έλληνες οµογενείς, 

όπως είπε και η συνάδελφος, οι Έλληνες οµογενείς είναι πιο πολύ Έλληνες 

από ό,τι εµείς. 
1082

 

 Ο τρίτος πυλώνας που υποβαστάζει το κανονιστικό ευρωπαϊκό οικοδόµηµα είναι 

αυτός της οικονοµικής ενίσχυσης. Οι  επιδοτήσεις και τα ευρωπαϊκά προγράµµατα, για 

τους µαθητές/-τριες, αποτελούν µοχλό ανάπτυξης για την ελληνική οικονοµία και την 

ελληνική κοινωνία.  

Ο λόγος, βέβαια, ήταν το προβληµατικό ισοζύγιο της χώρας. Κονδύλια που 

µας δόθηκαν από την Ευρωπαϊκή Ένωση έχουν κατασπαταληθεί. Πώς έγινε ο 

διαχείριση αυτών των κονδυλίων από την πολιτεία, που είναι ο κόπος και ο 

µόχθος του ελληνικού λαού; Πόσες φορές δεν έχουµε καταδικαστεί σε 

πρόστιµα από την Ευρωπαϊκή Ένωση γι’ αυτή τη στάση µας;
1083

 

                                                           
1078 Πρακτικά 1997-98, 196. 
1079 Πρακτικά 1997-98, 219. 
1080 Πρακτικά 1998-99, 211. 
1081 Πρακτικά 1999-2000, 290. 
1082 Πρακτικά 2003-04, 332. 
1083 Πρακτικά 2004-05, 199. 
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Θέλουµε να συµµετάσχουµε στην ΟΝΕ, γιατί έχει αναµφισβήτητα 

µακροπρόθεσµα πλεονεκτήµατα. Η ΟΝΕ οδηγεί σε σταθερότητα,  χωρίς 

πληθωρισµό,  χαµηλά επιτόκια,  που συνιστούν ιδανικές επενδυτικές 

προϋποθέσεις.
1084

 

Η αλήθεια είναι, πως η Ευρωπαϊκή Ένωση βοήθησε τις µικρές και 

ασθενέστερες οικονοµικά χώρες, χρηµατοδοτώντας έργα υποδοµής και 

ανάπτυξης και ενισχύοντας τους τοµείς της γεωργίας, της εκπαίδευσης και των 

τεχνών.
1085

 

Σηµαντικό ρόλο στη σηµερινή αναπτυσσόµενη Ελλάδα, που προσπαθεί να 

αναδειχθεί και να ακολουθήσει τα υψηλά βιοτικά επίπεδα των υπόλοιπων 

ευρωπαϊκών χωρών, διαδραµατίζει γενικότερα η εσωτερική οργάνωση, δοµή 

και διάρθρωση της ελληνικής κοινωνίας. Αναµφισβήτητα, το κέντρο βάρους 

που επηρεάζει τροµερά όλες τις πτυχές της ελληνικής κοινωνίας, είναι η 

πολιτική.
1086

 

∆ηλαδή,  η Τουρκία είναι το αντίπαλο δέος.  Εγώ πιστεύω σε µια προσπάθεια 

προσέγγισης Τουρκίας Ελλάδας και γενικότερα των  βαλκανικών λαών.  Αυτό 

µπορεί να γίνει αφενός µε την οικονοµική διείσδυση της Ελλάδος η οποία 

είναι ικανή να κάνει κάτι τέτοιο,  εφόσον έχει τους επιχειρηµατίες και συνάµα 

ανήκει σε µια πανίσχυρη οικονοµικά Ένωση, την Ευρωπαϊκή οικονοµική 

κοινότητα.  ∆ηλαδή να ακολουθήσουµε το δόγµα Κάνιγκ.
1087

 

Είµαστε στην Ευρωπαϊκή Ένωσή και η πολιτική µας πρέπει να καθοριστεί µε 

βάση αυτήν.  Είναι ανάγκη της εποχής να εισέλθουµε σε αυτόν τον οργανισµό.  

Όµως,  δεν πρέπει να τον θεωρήσουµε ως κοινωφελές ίδρυµα.  Είναι ένα 

είδος τράπεζας και παίρνουµε χρήµατα,  αλλά κάποια στιγµή θα µας ζητηθεί 

να τα επιστρέψουµε.  Η ζήτηση χρηµάτων δεν θα είναι άµεση,  αλλά έµµεση 

και µε διάφορες εντολές,  που θα δώσει η Ευρωπαϊκή Ένωση.  Θα πρέπει να 

είµαστε έτοιµοι µέσα από την οικονοµική µας πολιτική και πολιτική µας 

ανάπτυξη να αντεπεξέλθουµε στην Ευρώπη, ώστε να µη µας 

εκµεταλλευθούν.
1088

   

 

                                                           
1084 Πρακτικά 1997-98, 264. 
1085 Πρακτικά 1998-99, 233. 
1086 Πρακτικά 2000-01, 493. 
1087 Πρακτικά 1995-96, 132. 
1088 Πρακτικά 1996-97, 269. 



 

 

Ως προς την κατανοµή οι περισσότερες αρνητικές αναφορές συγκεντρώνονται και 

πάλι στην επιτροπή εξωτερικών υποθέσεων και εθνικής άµυνας, χωρίς να αναφέρονται 

πάντα σε θέµατα εξωτερικής πολιτικ

κατηγοριοποίησης των αρνητικών αναφορών στον πολιτιστικό τοµέα

εξωτερικής πολιτικής και τέλος στον κοινωνικό. 

 Ειδικότερα, η Ευρωπαϊκή Ένωση εκλαµβάνεται ως απειλή για την αυθεντικότητα 

του ελληνικού τρόπου ζωής, του «ανόθευτου» και «αναλλοίωτου» ελληνικού πολιτισµού 

µε ορατό κίνδυνο την ισοπέδωση και την υποβάθµιση της ιδιαιτερότητας. «Η Ευρώπη 

[…]ασκεί πολιτισµικές επιδράσεις και καλλιεργεί διαφόρων ειδών εξαρτήσεις, στοιχεία 

που θεωρούνται αρνητικά γιατί απειλούν την εθνική φυσιογνωµία και ακεραιότητα όσο 

και η επιβουλή των γειτόνων»

λανθάνει µία αχρονική και κατά συνέπεια ανιστορική σύλληψη του χρόνου και το 

ιδεολόγηµα της ανωτερότητας. 

Γράφημα 22. Κατανομή θετικών αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Ε.Ε." σε συνάρτηση προς 

την επιτροπή 

 

 

                                                          
1089 Έφη Αβδελά, «Χρόνος, ιστορία, εθνική ταυτότητ
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Ως προς την κατανοµή οι περισσότερες αρνητικές αναφορές συγκεντρώνονται και 

πάλι στην επιτροπή εξωτερικών υποθέσεων και εθνικής άµυνας, χωρίς να αναφέρονται 

πάντα σε θέµατα εξωτερικής πολιτικής. Η ποιοτική ανάλυση φανερώνει µία τάση 

κατηγοριοποίησης των αρνητικών αναφορών στον πολιτιστικό τοµέα, στο

εξωτερικής πολιτικής και τέλος στον κοινωνικό.  

Ειδικότερα, η Ευρωπαϊκή Ένωση εκλαµβάνεται ως απειλή για την αυθεντικότητα 

ύ τρόπου ζωής, του «ανόθευτου» και «αναλλοίωτου» ελληνικού πολιτισµού 

µε ορατό κίνδυνο την ισοπέδωση και την υποβάθµιση της ιδιαιτερότητας. «Η Ευρώπη 

[…]ασκεί πολιτισµικές επιδράσεις και καλλιεργεί διαφόρων ειδών εξαρτήσεις, στοιχεία 

ά γιατί απειλούν την εθνική φυσιογνωµία και ακεραιότητα όσο 

και η επιβουλή των γειτόνων»1089.   Ουσιαστικά, µέσα από τις συγκεκριµένες αναφορές 

λανθάνει µία αχρονική και κατά συνέπεια ανιστορική σύλληψη του χρόνου και το 

ιδεολόγηµα της ανωτερότητας.  

. Κατανομή θετικών αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Ε.Ε." σε συνάρτηση προς 
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Ως προς την κατανοµή οι περισσότερες αρνητικές αναφορές συγκεντρώνονται και 

πάλι στην επιτροπή εξωτερικών υποθέσεων και εθνικής άµυνας, χωρίς να αναφέρονται 

ής. Η ποιοτική ανάλυση φανερώνει µία τάση 

, στο πεδίο της 

Ειδικότερα, η Ευρωπαϊκή Ένωση εκλαµβάνεται ως απειλή για την αυθεντικότητα 

ύ τρόπου ζωής, του «ανόθευτου» και «αναλλοίωτου» ελληνικού πολιτισµού 

µε ορατό κίνδυνο την ισοπέδωση και την υποβάθµιση της ιδιαιτερότητας. «Η Ευρώπη 

[…]ασκεί πολιτισµικές επιδράσεις και καλλιεργεί διαφόρων ειδών εξαρτήσεις, στοιχεία 

ά γιατί απειλούν την εθνική φυσιογνωµία και ακεραιότητα όσο 

.   Ουσιαστικά, µέσα από τις συγκεκριµένες αναφορές 

λανθάνει µία αχρονική και κατά συνέπεια ανιστορική σύλληψη του χρόνου και το 
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Μπορεί η ένωσή µας µε την Ευρωπαϊκή Ένωση να επιφέρει πολλά θετικά 

στοιχεία στη χώρα, αλλά θα πρέπει να προσπαθήσουµε όλοι µας, ο καθένας µε 

το δικό του, ίσως και ασήµαντο τρόπο, να διατηρήσουµε αυτό που λέγεται 

Ελλάδα, ελληνικές αξίες, παραδόσεις και γλώσσα.
1090

 

Τώρα µάλιστα µε την ένταξή µας στην Ευρωπαϊκή Ένωση, η προσκόλλησή 

µας στις συνήθειες των άλλων λαών θα γίνεται µε εντονότερο ρυθµό και γι’ 

αυτό εµείς έχουµε χρέος να κλείσουµε ερµητικά τα αυτιά µας στα ξένα 

κηρύγµατα, έχοντας ως αποτέλεσµα τη διαφύλαξη της πολιτιστικής µας 

κληρονοµιάς που µε θυσίες και αγώνες κατάφερε να φθάσει σ’ εµάς µε 

ελάχιστες αλλοιώσεις. Πρέπει να σεβαστούµε τους προγόνους µας και να µην 

λεηλατήσουµε αυτά που µας εµπιστεύτηκαν.
1091

 

Το όνειρο για µία Ενωµένη Ευρώπη των λαών, τείνει να µετατραπεί σε µια 

ενωµένη Ευρώπη των πολυεθνικών, που σε µία παγκοσµιοποιηµένη κοινωνία, 

συνθλίβει στο πέρασµά της ήθη, έθιµα, παραδόσεις ετών και αξίες, 

απειλώντας να µετατρέψει τον κοινωνικό άνθρωπο σε καταναλωτική 

µηχανή.
1092

 

Αλλά,  καθώς εξελίχθηκε,  αποδείχθηκε ένα απέραντο διάφανο κελί,  όπου 

κυριαρχεί η απόλυτη  µονοχρωµία,  η απόλυτη ταύτιση των διαφόρων 

λαών.
1093

   

Το µεγαλύτερο πολιτιστικό στοιχείο που φθείρεται κατά καιρούς, αλλοιώνεται 

και οδεύει προς αφανισµό µε την Ευρωπαϊκή Ένωση και τη νέα τάξη 

πραγµάτων της παγκοσµιοποίησης, είναι η γλώσσα µας. Η ελληνική γλώσσα 

που είναι η αρχαιότερη και αρτιότερη του κόσµου και που αντανακλά στην 

ιστορία της η πνευµατικότητα.
1094

 

Προτείνουµε,  λοιπόν,  ο εξευρωπαϊσµός της Ελλάδας να µην αγγίξει τον 

τρόπο ζωής της και ζητούµε από την κοινωνία να υποστηρίξει,  χωρίς 

υπερβολές,  τις αξίες που δίνουν τις βάσεις για να γίνει κανείς ένα χρήσιµο 

άτοµο.
1095

   

                                                           
1090 Πρακτικά 2003-04, 307. 
1091 Πρακτικά 2003-04, 191. 
1092 Πρακτικά 2001-02, 327. 
1093 Πρακτικά 2001-02, 162. 
1094 Πρακτικά 2001-02, 185. 
1095 Πρακτικά 1996-97, 316. 
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 Πέραν της εκτιµούµενης πολιτιστικής απειλής, οι µαθητές/-τριες φαντασιώνουν 

την Ευρώπη ως τµήµα της νέας τάξης η οποία έχει στόχο να περιορίσει ή και να 

εκµηδενίσει την εθνική κυριαρχία, ενώ από την άλλη αδιαφορεί για αναµφισβήτητα 

ελληνικά εθνικά δίκαια. Η Ευρωπαϊκή Ένωση µέσα από συνωµοσιολογικές συλλήψεις 

αντιµετωπίζεται ως προέκταση των Η.Π.Α. ή τουλάχιστον ως ανίκανη να χαράξει 

ανεξάρτητη πολιτική.   

∆ιαφωνώ µε την πρόταση «Η Ε.Ε. να παίξει το ρόλο του ειρηνοποιού και να 

µη νοµιµοποιεί την επιθετικότητα των Η.Π.Α.», ως ανέφικτη, διότι αυτό δεν 

το έκανε ούτε στη Σερβία, ούτε στο Αφγανιστάν, ούτε στο Ιράκ, αλλά ούτε και 

σε άλλες πολεµικές συγκρούσεις.
1096

 

Μα, καλά, πότε θα µάθουµε πως οι αλλοεθνείς µισθοφόροι ήταν αυτοί που 

ευθύνονταν για τις εθνικές τραγωδίες; Πώς µπορούµε να είµαστε σίγουροι ότι 

ο ευρωστρατός δεν θα είναι ένα υποχείριο όργανο επιβολής εξουσίας προς 

όφελος των δυνατών;
1097

 

∆υστυχώς, η Ευρώπη περιορίστηκε στην απλή φραστική εναντίωση κατά του 

αµερικανικού επεκτατισµού και της παραβίασης των ανθρωπίνων 

δικαιωµάτων.
1098

 

Η στάση της Ευρωπαϊκής Ένωσης είναι άξια θαυµασµού(!) γιατί,  ενώ 

γνωρίζει το πρόβληµα,  δεν φαίνεται να έχει πρόθυµα τα ώτα της να 

αφουγκραστεί τις αγωνίες και τους κινδύνους αυτούς.  ∆ηλώνει,  µάλιστα,  

αναρµοδιότητα για το θέµα,  αφού η Τουρκία είναι ήδη συνδεδεµένο µέλος µε 

την Ευρωπαϊκή Ένωσή και αδιαφορεί για το ότι τα νησιά αυτά αποτελούν τα 

νότια σύνορά της.
1099

 

 Τέλος, δε λείπουν και οι αναφορές  σχετικά µε τα προβλήµατα κοινωνικής 

παθογένειας που ταλανίζουν τις δυτικοευρωπαϊκές κοινωνίες και τα οποία δεν έχουν 

διαβρώσει τον ελληνικό κοινωνικό ιστό, ο οποίος µένει ανέγγιχτος από ανάλογα 

διαβρωτικά φαινόµενα.  

Σε πιο αναπτυγµένες χώρες από την Ελλάδα,  όπως είναι οι χώρες της ∆υτικής 

Ευρώπης και οι Η.Π.Α.,  η εγκληµατικότητα και η βία είναι σχεδόν 

ανεξέλεγκτες.  Κανείς δεν µπορεί να διανοηθεί πως συµβαίνει αυτό το 

                                                           
1096 Πρακτικά 2003-04, 349. 
1097 Πρακτικά 2002-03, 307. 
1098 Πρακτικά 2002-03, 269. 
1099 Πρακτικά 1997-98, 201. 
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γεγονός,  από τη στιγµή που ακούει ότι στο εξωτερικό η Αστυνοµία είναι πιο 

πειθαρχηµένη και πολυάριθµη.
1100

 

Στις χώρες της Ευρώπης και στην Αµερική, όπου έχει γίνει αποδεκτό το 

γεγονός ότι υπάρχει µεγάλη κακοποίηση και παραµέληση ειδικά των παιδιών, 

έχουν γίνει πολλές ερευνητικές προσπάθειες που έχουν σκοπό τον έγκαιρο 

εντοπισµό γονιών υψηλού κινδύνου, ώστε προσφέροντάς τους βοή θεια να 

µειωθούν οι πιθανότητες να αναπτύξουν βίαιη συµπεριφορά προς τα παιδιά 

τους.
1101

 

 Συνοψίζοντας, η ποσοτική και ποιοτική ανάλυση δείχνει κάτι που αποτελούσε 

βάσιµη υποψία στη σκέψη του ερευνητή: η αµφιθυµική  στάση απέναντι στην Ευρωπαϊκή 

Ένωση. Στον ένα πόλο συγκεντρώνονται στοιχεία θετική αξιοδότησης σχετικά µε την 

υλικοοικονοµική ανωτερότητα και µε όσα πηγάζουν από αυτήν και στον άλλο ο κίνδυνος 

περιορισµού της εθνικής αυτονοµίας, αλλά και η απειλή πολιτιστικής αλλοίωσης. Το 

σχήµα αυτό, άλλωστε, το είχαµε δει και στην αξιολόγηση του ελληνικού πολιτισµού.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1100 Πρακτικά 1996-97, 315. 
1101 Πρακτικά 2001-02, 368. 



 

 

Γ.3.8: ΑΓΓΛΙΑ/ Μ. ΒΡΕΤΑΝΙΑ

 

Γράφημα 23. Κατηγορία αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Αγγλία/Μ. Βρετανία"

 Αγγλία βρέθηκε στα χείλη των παιδιών συχνότερα από τις αρχικές υποθέσεις 

του ερευνητή µε τις αρνητικές αναφορές να διεκδικούν τη µερίδα του λέοντος. 

Η αρχική αυτή έκπληξη πρέπει µάλλον να ερµηνευθεί µε βάσει τρεις 

κατευθύνσεις: α. τον δεύτερο πόλεµο στον 

γλυπτά του Παρθενώνα.  
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. Κατηγορία αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Αγγλία/Μ. Βρετανία"

Αγγλία βρέθηκε στα χείλη των παιδιών συχνότερα από τις αρχικές υποθέσεις 

του ερευνητή µε τις αρνητικές αναφορές να διεκδικούν τη µερίδα του λέοντος. 

Η αρχική αυτή έκπληξη πρέπει µάλλον να ερµηνευθεί µε βάσει τρεις 

κατευθύνσεις: α. τον δεύτερο πόλεµο στον Κόλπο (2003), β. το Κυπριακό και γ. τα 

θετικές αρνητικές ουδέτερες
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Αγγλία βρέθηκε στα χείλη των παιδιών συχνότερα από τις αρχικές υποθέσεις 

του ερευνητή µε τις αρνητικές αναφορές να διεκδικούν τη µερίδα του λέοντος. 

Η αρχική αυτή έκπληξη πρέπει µάλλον να ερµηνευθεί µε βάσει τρεις 

Κόλπο (2003), β. το Κυπριακό και γ. τα 

ουδέτερες



 

 

Γράφημα 24. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Αγγλία/Μ. Βρετανία" σε συνάρτηση 

προς το έτος 

 

 Ειδικότερα,  την περίοδο 2002

αναφορές και ενδεχοµένως η διαπίστωση αυτή να συνδέεται άµεσα ή έ

επίθεση των Η.Π.Α. και της Μ. Βρετανίας κατά του Ιράκ. Οι σχετικές αναφορές 

περιστρέφονται γύρω από τον «άδικο» και «αναιτιολόγητο» πόλεµο, ο οποίος, για τους 

µαθητές/-τριες δεν αποτελεί παρά εκδήλωση των ιµπεριαλιστικών βλέψεων των 

και της Μ. Βρετανίας. Ο υψηλός αριθµός αναφορών την περίοδο αυτή µας προειδοποιεί 

για µία ακόµη φορά ότι ο ιστορικός εγγραµµατισµός και κυρίως οι κοινωνικές 

αναπαραστάσεις για την ετερότητα δεν αποτελεί προνόµιο των ιστορικών. Οι αρνητική 

εικόνα που προσλαµβάνουν οι µαθητές/

πόλεµο στον Κόλπο, αλλά και γενικότερα, δεν πηγάζει, τουλάχιστον σε µεγάλο βαθµό, 

από τα σχολικά εγχειρίδια. 

αλλά και η «ευαισθησία» τη

δηµόσια ιστορία–  αποτελούν στοιχεία που πρέπει να λαµβάνουµε υπόψη όταν 

εξετάζουµε τους παράγοντες διαµόρφωσης  της ι

 

Οι Η.Π.Α., όµως, ο µεγαλύτερος εξαγωγέας όπλων στον πλανήτη, µε σύµµαχο 

την Αγγλία, είδε ότι µε αφορµή τον πόλεµο στο Ιράκ, εκτός από τα πετρελαϊκά 

συµφέροντα θα είχε την ευκαιρία για την υποβάθµιση του Ο.Η.Ε. και της 

Αρνητικές αναφορές

0

20

40

60

80

100

422 

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Αγγλία/Μ. Βρετανία" σε συνάρτηση 

Ειδικότερα,  την περίοδο 2002-04 συγκεντρώνονται οι περισσότερες αρνητικές 

αναφορές και ενδεχοµένως η διαπίστωση αυτή να συνδέεται άµεσα ή έµµε

και της Μ. Βρετανίας κατά του Ιράκ. Οι σχετικές αναφορές 

περιστρέφονται γύρω από τον «άδικο» και «αναιτιολόγητο» πόλεµο, ο οποίος, για τους 

τριες δεν αποτελεί παρά εκδήλωση των ιµπεριαλιστικών βλέψεων των 

και της Μ. Βρετανίας. Ο υψηλός αριθµός αναφορών την περίοδο αυτή µας προειδοποιεί 

για µία ακόµη φορά ότι ο ιστορικός εγγραµµατισµός και κυρίως οι κοινωνικές 

την ετερότητα δεν αποτελεί προνόµιο των ιστορικών. Οι αρνητική 

εικόνα που προσλαµβάνουν οι µαθητές/-τριες για την Αγγλία, όχι µόνο αναφορικά µε τον 

πόλεµο στον Κόλπο, αλλά και γενικότερα, δεν πηγάζει, τουλάχιστον σε µεγάλο βαθµό, 

 Φαίνεται, λοιπόν, ότι η επιλεκτική χρήση του παρελθόντος, 

αλλά και η «ευαισθησία» της κοινής γνώµης στα µηνύµατα των Μ.Μ.Ε. –

αποτελούν στοιχεία που πρέπει να λαµβάνουµε υπόψη όταν 

εξετάζουµε τους παράγοντες διαµόρφωσης  της ιστορικής συνείδησης.  

Οι Η.Π.Α., όµως, ο µεγαλύτερος εξαγωγέας όπλων στον πλανήτη, µε σύµµαχο 

την Αγγλία, είδε ότι µε αφορµή τον πόλεµο στο Ιράκ, εκτός από τα πετρελαϊκά 

συµφέροντα θα είχε την ευκαιρία για την υποβάθµιση του Ο.Η.Ε. και της 

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Αγγλία/Μ. Βρετανία" σε συνάρτηση 

 

σότερες αρνητικές 

µµεσα µε την 

και της Μ. Βρετανίας κατά του Ιράκ. Οι σχετικές αναφορές 

περιστρέφονται γύρω από τον «άδικο» και «αναιτιολόγητο» πόλεµο, ο οποίος, για τους 

τριες δεν αποτελεί παρά εκδήλωση των ιµπεριαλιστικών βλέψεων των Η.Π.Α. 

και της Μ. Βρετανίας. Ο υψηλός αριθµός αναφορών την περίοδο αυτή µας προειδοποιεί 

για µία ακόµη φορά ότι ο ιστορικός εγγραµµατισµός και κυρίως οι κοινωνικές 

την ετερότητα δεν αποτελεί προνόµιο των ιστορικών. Οι αρνητική 

τριες για την Αγγλία, όχι µόνο αναφορικά µε τον 

πόλεµο στον Κόλπο, αλλά και γενικότερα, δεν πηγάζει, τουλάχιστον σε µεγάλο βαθµό, 

Φαίνεται, λοιπόν, ότι η επιλεκτική χρήση του παρελθόντος, 

–άρα και στη 

αποτελούν στοιχεία που πρέπει να λαµβάνουµε υπόψη όταν 

Οι Η.Π.Α., όµως, ο µεγαλύτερος εξαγωγέας όπλων στον πλανήτη, µε σύµµαχο 

την Αγγλία, είδε ότι µε αφορµή τον πόλεµο στο Ιράκ, εκτός από τα πετρελαϊκά 

συµφέροντα θα είχε την ευκαιρία για την υποβάθµιση του Ο.Η.Ε. και της 
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Ευρωπαϊκής Ένωσης, γεγονός που επικυρώνει τη δική της παγκόσµια 

κυριαρχία.
1102

 

Η αλαζονική πολιτική των Η.Π.Α. και της Αγγλίας, των µεγάλων αυτών 

υπερδυνάµεων, καθορίζει τη µοίρα όλου του κόσµου. Οι κυβερνήσεις των 

χωρών αυτών προάγουν τον πόλεµο και ενισχύουν τις αντιπαραθέσεις, µε 

πρόφαση την καταπολέµηση της παγκόσµιας τροµοκρατίας. Με την πρόφαση 

αυτή έκαναν και θα συνεχίσουν να κάνουν πολέµους, σε όσες χώρες θέλουν 

ακόµα να αποκτήσουν τον οικονοµικό και στρατιωτικό έλεγχο, επινοώντας 

ψεύτικες ή φανταστικές αποδείξεις, για να δικαιολογήσουν τις άνοµες και 

αποτρόπαιες πράξεις τους στον κόσµο. Το έκαναν επανειληµµένα µε το 

ψεύτικο οπλοστάσιο του Σαντάµ, που παρουσίασε ο κ. Μπλερ ως απόδειξη για 

την επιτακτικότητα της άµεσης επέµβασης στο Ιράκ, κοροϊδεύοντας την 

παγκόσµια κοινή γνώµη.
1103

 

Παρ’ όλες τις προσπάθειες και τις αντιδράσεις της Γαλλίας και της Γερµανίας, 

η Ενωµένη Ευρώπη φάνηκε αδύναµη να σταθεί στο ύψος των περιστάσεων, 

αφού η εναντίωσή της στον πόλεµο δεν ενέπνεε το αίσθηµα της ενότητας, αλλά 

περισσότερο της διχογνωµίας και της διάσπασης. Παράδειγµα αποτελεί η 

στάση της Μεγάλης Βρετανίας, που µε δουλοπρέπεια επιτελεί τις διαταγές του 

πολεµοχαρή δικτάτορα, προδίδοντας την ευρωπαϊκή οικογένεια.
1104

 

Η αδελφότητα Μπους και Μπλερ προσπαθεί να κερδίσει τα χρήµατα του 

Κόσµου για τον εαυτό τους και για αυτούς που τους πλένουν τα παπούτσια. 

Αυτό είναι ανεπίτρεπτο και δεν µπορεί να θεωρηθεί ότι είναι ∆ηµοκρατία. 

Ευχαριστώ.
1105

 

 Η Αγγλία συνδέεται αρνητικά και µε το Κυπριακό: ο ρόλος των «αποικιοκρατών»  

τόσο πριν από την τουρκική εισβολή όσο και µετά εκτιµάται ως καθοριστικός για τη 

«µοίρα» της Κύπρου. Οι σχετικές αναφορές προέρχονται σε µεγάλο βαθµό από 

κύπριους/-ες  µαθητές/-τριες και χαρακτηρίζονται από µία αγωνιστική ρητορική.   

Γιατί, όπως ξέρετε, κι εµείς είχαµε την τύχη να γνωρίσουµε τους ευγενείς 

Άγγλους και την αγάπη τους για την κλασική τέχνη.  Αυτοί,  εκµεταλλευόµενοι 

πλήρως την απόλυτη εξουσία που τους παρείχαν τα όπλα τους, σήκωσαν 

κυριολεκτικά οποιοδήποτε µνηµείο τούς άρεσε και το µετέφεραν στη Μεγάλη 

                                                           
1102 Πρακτικά 2002-03, 254. 
1103 Πρακτικά 2002-03, 257. 
1104 Πρακτικά 2002-03, 269. 
1105 Πρακτικά 2003-04, 321. 
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Βρετανία  τους για να συνεχίσουν, φυσικά µετά το 1974 και οι Τούρκοι, 

εξυπηρετώντας έτσι ένα διπλό σκοπό.  Πρώτον, την οικονοµική τους ενίσχυση,  

γιατί τα έργα τέχνης κοστολογούνται µε αστρονοµικά ποσά,  και δεύτερον,  την 

οριστική και αµετάκλητη εξαφάνιση του ελληνοχριστιανικού χαρακτήρα του 

νησιού.
1106

   

Η Κυπριακή κυβέρνηση είναι ανίκανη να αντιδράσει σε αυτό το θέµα,  ύστερα 

από τη συνθήκη εγκαθίδρυσης της κυπριακής ∆ηµοκρατίας η οποία δίνει το 

δικαίωµα  στους Άγγλους  να κάνουν στρατιωτικές ασκήσεις στην περιοχή. 
1107

  

Το τελευταίο µισό του αιώνα αντιµετωπίσαµε τη µανία δύο από αυτούς. Των 

Άγγλων το '55 - '59 και των Τούρκων το '74. Οι Άγγλοι, "δολοφόνοι µε 

αγγελικά πρόσωπα", δήθεν ελευθερωτές, δήθεν φιλέλληνες, απλά δήθεν. Τους 

ξεφορτωθήκαµε τελικά, όχι όµως χωρίς αγώνα.
1108

 

Όσον αφορά την ιστορία της Κύπρου δεν υπάρχουν µόνο τα γεγονότα του 

1974. Οι Ελληνοκύπριοι έχουν περάσει πολλά βάσανα από την αγγλική 

κατοχή και γνωρίζουν τους αγώνες της ΕΟΚΑ. Από τα βιβλία που 

αναφέρονται στην ιστορία της Κύπρου δεν νοµίζω ότι υπάρχει κάτι που πρέπει 

να διαγραφεί.
1109

 

Τέλος, τα γλυπτά του Παρθενώνα αποτελούν άλλο ένα πεδίο έκφρασης αρνητικών 

στάσεων προς την Αγγλία. Το γεγονός αυτό δηλώνει έµµεσα και τον κανονιστικό 

χαρακτήρα της κλασικής εποχής.  

Πριν από κάποιους µήνες ακούστηκε ότι έγινε µια δεξίωση στο χώρο που 

φιλοξενούνται τα µάρµαρα. Αν είναι δυνατόν! ∆εν σκέφθηκαν την ασφάλεια 

των µαρµάρων! Τότε, πώς καυχώνται ότι τα συντηρούν καλύτερα; Λένε ότι η 

ελληνική κυβέρνηση δεν έχει τα κατάλληλα µέσα, για να συντηρήσει καλύτερα 

τα µάρµαρα αυτά. Έχει µάλιστα ακουστεί από τα διεθνή µέσα µαζικής 

ενηµέρωσης ότι για τον καθαρισµό των µαρµάρων χρησιµοποιήθηκαν ξύστρες 

και τα µάρµαρα φθάρθηκαν ανεπανόρθωτα. Αυτή είναι η συντήρησή τους; 

Είναι τόσο ασυνείδητοι; Ξέρετε ότι σε πολλές περιπτώσεις το µισό κοµµάτι 

του ιδίου γλυπτού είναι στην Αθήνα και το άλλο µισό στο Λονδίνο.
1110

 

                                                           
1106 Πρακτικά 1997-98, 153. 
1107 Πρακτικά 1997-98, 257. 
1108 Πρακτικά 1998-99, 249. 
1109 Πρακτικά 1999-2000, 272. 
1110 Πρακτικά 1999-2000, 213. 
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Ο Παρθενώνας είναι ένα καταπληκτικό µνηµείο και αξίζει να είναι 

συµπληρωµένος. Είναι αµαρτία, τα µάρµαρα να βρίσκονται στην Αγγλία και 

όχι στον Παρθενώνα. Και σε τελική ανάλυση, τα µνηµεία αυτά δεν ανήκουν 

στους Βρετανούς. Τα κατέχουν παράνοµα και είναι υποχρέωσή µας και 

καθήκον να τα επανακτήσουµε.
1111

 

 

Οι θετικές αναφορές δύσκολα θα µπορούσαν να οµαδοποιηθούν και απλώς παραθέτω 

µερικές, οι οποίες δεν µπορούν να µας οδηγήσουν σε γενικεύσεις.  

Σε χώρες µε τεράστια παράδοση στο χώρο αυτό, όπως Ρωσία, Αγγλία, Η.Π.Α., 

οι σπουδαστές είναι εσώκλειστοι σε ειδικό σχολείο δευτεροβάθµιας και 

τριτοβάθµιας εκπαίδευσης, όπου µαθαίνουν και ασκούνται στην τέχνη τους. 

Εδώ, πρέπει να µοιράσουµε τη µέρα µας στο σχολείο, στο φροντιστήριο, στις 

ξένες γλώσσες και στο χορό. Έτσι χάνουµε πολύτιµο χρόνο στο πέρα δώθε, µε 

αποτέλεσµα τη µειωµένη απόδοση σε όλα αυτά µε τα οποία ασχολούµαστε.
1112

 

∆εύτερον, θα ήθελα να αναφερθώ στους µετανάστες. Στην Αγγλία, σε δέχονται 

µε ανοικτές αγκαλιές, σε βοηθάνε να βρεις δουλειά, σου βρίσκουνε σπίτι, αν 

όµως τολµήσεις να προσβάλεις την Αγγλική Πολιτεία, σε πετάνε έξω. Κάτι το 

οποίο πιστεύω ότι είναι σωστό.
1113

 

Οι παραπάνω διαπιστώσεις µεταφέρουν την εικόνα ενός καταγγελτικού λόγου ο 

οποίος µάλλον πρέπει να εγγραφεί στο πλαίσιο ενός αντιδυτικισµού που διατρέχει τη 

σκέψη των µαθητών/-τριών και συνήθως εκφράζεται µε στόχευση σε ορισµένες χώρες 

(«Μεγάλες ∆υνάµεις»), ενώ παράλληλα η Αγγλία δέχεται τις «παράπλευρες» συνέπειες 

της, σε ένα βαθµό, πρόσδεσής της στο άρµα της αµερικανικής εξωτερικής πολιτικής. Η 

δεύτερη λοιπόν ανάγνωση µάλλον αποκαλύπτει µία εσωστρέφεια, έναν συνωµοσιολογικό 

και αντιδυτικό λόγο, παρά µία στενά αντι-βρετανική στάση. Άλλωστε, ενώ η Ευρωπαϊκή 

Ένωση κερδίζει τη σχετική συµπάθεια των µαθητών/-τριών, οι κυρίαρχες πολιτικές 

δυνάµεις της (Μ. Βρετανία, Γερµανία και λιγότερο η Γαλλία) βρίσκονται στον αρνητικό 

πόλο.  

 

 

                                                           
1111 Πρακτικά 2000-01, 164. 
1112 Πρακτικά 2002-03, 481. 
1113 Πρακτικά 2003-04, 321. 
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ν και οι αναφορές δεν είναι τόσο πολλές (244) για να µας οδηγήσουν σε 

γενικότερα συµπεράσµατα, ίσως αποκαλύπτουν κάποιες τάσεις: η κατανοµή 

των αρνητικών αναφορών είναι πιο ισορροπηµένη, συγκριτικά µε αυτές για 

την Αγγλία, ενδεχοµένως γιατί δεν µεσολάβησε κάποιο «σηµαντικό» γεγονός και η 

ανάλογη προβολή του από τα Μ.Μ.Ε. ώστε να επηρεάσει σηµαντικά τις αντιλήψεις των 

µαθητών/-τριών για τους Γερµανούς.  Πάντως, οι αρνητική εικόνα είναι ισχυρότερη της 

θετικής και συνδέεται µε συγκεκριµένα χαρακτηριστικά: το ναζιστικό παρελθόν και το 

Ολοκαύτωµα, αλλά και τον ρατσισµό στη σύγχρονη Γερµανία. Φαίνεται, λοιπόν, πως τα 

φαντάσµατα του παρελθόντος κυνηγούν ακόµη τους Γερµανούς. Η ταύτιση, σε µεγάλο 

βαθµό, της Γερµανίας µε την ναζιστική περίοδο θυµίζει τον περιορισµό των αγγλικών 

εγχειριδίων ιστορίας για τη Γερµανία στην χιτλερική περίοδο (χιτλεροποίηση)1114, ενώ και 

τα ελληνικά σχολικά εγχειρίδια «κρατούν µία απόσταση» από τους Γερµανούς1115.   

Τα φαντάσµατα της Κου Κλουξ Κλαν, ο Ζαν Μαρί Λεπέν στη Γαλλία, οι 

"σκίνχεντς" στη Γερµανία,  όλοι αυτοί καλλιεργούν το φυλετικό µίσος που έχει 

πια γίνει τρόπος εκτόνωσης της οργής του πολίτη, τρόπος µετάθεσης της 

ευθύνης.
1116

   

Πρέπει να υπάρξουν προγράµµατα κοινωνικοποίησης και ίσης µεταχείρισης.  

Για παράδειγµα αναφέρω την ίδρυση σχολείων και την οργάνωση κάποιων 

περιοχών διαµονής τους, ώστε να µη γίνονται θύµατα ρατσιστικών 

συµπεριφορών, που παρατηρήθηκαν τελευταία στη Γερµανία από τους 

Νεοναζί και στη Γαλλία από το Εθνικό Μέτωπο.
1117

   

Νοµίζετε ή ονειρεύεστε πως µπορεί η Ελλάδα να αναπτυχθεί, ενώ δεν έχει 

κοινωνική οργάνωση; Ο ρατσισµός στην Ελλάδα είναι σήµερα χειρότερος 

(sic)  από τον αντισηµιτισµό της Γερµανίας στον Β' Παγκόσµιο Πόλεµο.
1118

 

Θέλω να αναφερθώ στο θέµα των αλλοδαπών. Αντιµετωπίζουµε τους 

αλλοδαπούς, όπως παλαιότερα αντιµετώπιζαν οι Γερµανοί και οι Αµερικανοί 

τους Έλληνες µετανάστες. Οι Αµερικανοί, µάλιστα, τους αποκαλούσαν "dirty 

Greeks", δηλαδή, "βρώµικους Έλληνες".
1119

 

Στις µέρες µας, όταν ακούµε τη λέξη "γενοκτονία", η σκέψη µας πηγαίνει στα 

δύο τραγικά γεγονότα του 20
ού

 αιώνα, στη γενοκτονία των Αρµενίων το 1915 

                                                           
1114 Χάγκεν Φλάισερ, ό.π., 386. 
1115 Γεράσιµος Κουζέλης, «Λόγος περί έθνους», ό.π., 135. 
1116 Πρακτικά 1997-98, 307. 
1117 Πρακτικά 1997-98, 374. 
1118 Πρακτικά 1998-99, 311. 
1119 Πρακτικά 1999-2000, 501. 
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από τους Νεότουρκους και τη γενοκτονία των Εβραίων και των σλαβικών 

λαών από το 1940 ώς 1944, από τους Γερµανούς.
1120

   

Η αφύπνιση του φασισµού και του νεοναζισµού στην Ευρώπη, µε δηµιουργία 

ακροδεξιών οργανώσεων και πολιτικών κοµµάτων, που στρέφονται κατά της 

φιλελεύθερης αστικής δηµοκρατίας, καταπίνει την ρατσιστική έξαρση. Ο 

φασισµός και ο ναζισµός είναι ιδεολογίες εµποτισµένες µε αναχρονιστικές και 

ρατσιστικές αντιλήψεις, που προβάλλουν την καθαρότητα της φυλής και του 

πολιτισµού. Καλλιεργούν το µίσος και προτάσσουν την ξενοφοβική βία. Είναι 

έκδηλη η βιαιότητα και αγριότητα οµάδων νεοναζί στη Γερµανία, που πολλές 

φορές στρέφονται αδιάκριτα εναντίον όλων των άλλων, των διαφορετικών.
1121

 

Η ιστορία το επιβεβαιώνει πανηγυρικά. Ο θάνατος κατά των απίστων που 

υπαγορευόταν από τον Μωάµεθ προς τους Ισλαµιστές, η εξόντωση των 

γηγενών πληθυσµών από τους Ευρωπαίους, όταν ανακάλυψαν την Αµερική 

και η τραγική εξόντωση των Εβραίων από τον Χίτλερ.
1122

  

Ένα τέτοιο παράδειγµα αποτελούν οι Γερµανοί, οι οποίοι εξαιρούσαν τα 

χαρακτηριστικά της άριας φυλής για να διώξουν τις υπόλοιπες και έτσι να την 

καθαρίσουν. O ρατσισµός δεν είναι µόνο διάκριση µεταξύ φυλών, αλλά και 

διάκριση ανάµεσα σε οµάδες, που ανήκουν στην ίδια φυλή εξαιτίας κάποιων 

χαρακτηριστικών τους, όπως είναι το φύλο.
1123

 

 Στον άλλο πόλο της εικόνας των µαθητών/-τριών για τους Γερµανούς 

βρίσκονται χαρακτηριστικά που αποτελούν «κοινό τόπο» για την ελληνική κοινωνία: οι 

Γερµανοί είναι οργανωτικοί, πειθαρχηµένοι,  ορθολογικοί και οικονοµικά ισχυροί.  

Έτσι,  εισηγούµαι πως πρέπει όλοι οι Έλληνες να αφυπνιστούµε. Να αφήσουµε 

την τεµπελιά.  Πρέπει να δουλέψουµε σκληρά, πειθαρχηµένα, όπως δουλεύουν 

π.χ. οι Γερµανοί ή  όπως δουλέψαµε οι Κύπριοι,  ώστε να ανατρέψουµε τα 

πράγµατα.
1124

 

Ανάλογα έπραξε η Γερµανία µετά το Β'  Παγκόσµιο Πόλεµο, όταν 

ιεραρχώντας τις ανάγκες της και ζητώντας εργατική δύναµη,  κατόρθωσε να 

                                                           
1120 Πρακτικά 2000-01, 221. 
1121 Πρακτικά 2000-01, 392. 
1122 Πρακτικά 2001-02, 363. 
1123 Πρακτικά 2003-04, 446. 
1124 Πρακτικά 1996-97, 261. 
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ανορθώσει θεαµατικά τα ερείπια της και να οικοδοµήσει µια πανίσχυρη 

αυτοκρατορία που δεσπόζει στην Ευρώπη. 
1125

  

Αν πάµε στην Αµερική ή στη Γερµανία, θα δούµε ότι υπάρχει οργάνωση και 

ότι ο πολίτης εξυπηρετείται. Εδώ η κατάσταση των δηµοσίων υπηρεσιών είναι 

χάλια.
1126

 

Σε µία αντιπαράθεση της επαρχίας στην Ελλάδα µε µία επαρχία στη Γερµανία, 

βλέπουµε ότι στη Γερµανία υπάρχει µία βιοτεχνία, µία βιοµηχανία ανά χωριό. 

Έτσι, η ύπαιθρος της Γερµανίας δεν ερηµώνει και ούτε υπάρχει πρόβληµα 

αστυφιλίας, όπως και ανεργίας.
1127

 

Με απλά λόγια θα πρέπει να επιχειρήσουµε να εφαρµοστεί το σύστηµα που 

ίσχυε στη Γερµανία µετά το Β' Παγκόσµιο Πόλεµο, µε το οποίο κατάφερε η 

Γερµανία να επανέλθει στους ισχυρούς του πλανήτη. Βέβαια, αυτό 

προϋποθέτει την ανάπτυξη της βιοµηχανίας και όχι την εξαφάνισή της, ιδίως 

µετά την ένταξη στην Ε.Ε., που µεθοδεύεται συστηµατικά.
1128

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1125 Πρακτικά 1997-98, 369. 
1126 Πρακτικά 1998-99, 368. 
1127 Πρακτικά 1999-2000, 538. 
1128 Πρακτικά 2002-03, 372. 
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Γράφημα 27. κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Γαλλία"

 συνολικός αριθµός των αναφορών σχετικά µε τη Γαλλία ανέρχεται στις 105 

µε τις θετικές και αρνητικές να ισορροπούν. Οι κοινωνικές αναπαραστάσεις 

για τους Γάλλους φανερώνουν µάλλον µία κοινότοπη εικόνα: ο γαλλικός λαός 

έχει «παιδεία»,  λαµπρό παρελθόν και ο

να αποτελεί πρότυπο για την αντίστοιχη ελληνική. Σποραδικές αναφορές γίνονται για την 

οικονοµική ανάπτυξη και το βιοτικό επίπεδο των Γάλλων.  

 

Αποτελεί θλιβερό φαινόµενο να βλέπουµε µια πλούσια γλώσσα, µε ευρύ

παρελθόν και διάδοση, να νοθεύεται και να σπιλώνεται από ξενόφερτα 

στοιχεία. Κράτη, όπως π.χ. η Γαλλία, είχαν καθιερώσει ποινές σε όσους 

κακοποιούν τη γλώσσα. Γιατί να µην αρχίσει και το κράτος µας να υιοθετεί 

τέτοιου είδους παραδείγµατα.

Μπροστά σε αυτήν τη θλιβερή κατάσταση, η πνευµατική και πολιτική ηγεσία 

του Τόπου µας µένει απροβληµάτιστη και ασυγκίνητη. ∆εν λαµβάνεται κανένα 

                                                          
1129 Πρακτικά 1998-99, 164. 
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συνολικός αριθµός των αναφορών σχετικά µε τη Γαλλία ανέρχεται στις 105 

µε τις θετικές και αρνητικές να ισορροπούν. Οι κοινωνικές αναπαραστάσεις 

για τους Γάλλους φανερώνουν µάλλον µία κοινότοπη εικόνα: ο γαλλικός λαός 

έχει «παιδεία»,  λαµπρό παρελθόν και ορθή πολιτιστική πολιτική, η οποία θα µπορούσε 

να αποτελεί πρότυπο για την αντίστοιχη ελληνική. Σποραδικές αναφορές γίνονται για την 

οικονοµική ανάπτυξη και το βιοτικό επίπεδο των Γάλλων.   

Αποτελεί θλιβερό φαινόµενο να βλέπουµε µια πλούσια γλώσσα, µε ευρύ

παρελθόν και διάδοση, να νοθεύεται και να σπιλώνεται από ξενόφερτα 

στοιχεία. Κράτη, όπως π.χ. η Γαλλία, είχαν καθιερώσει ποινές σε όσους 

κακοποιούν τη γλώσσα. Γιατί να µην αρχίσει και το κράτος µας να υιοθετεί 

τέτοιου είδους παραδείγµατα.
1129

 

ν τη θλιβερή κατάσταση, η πνευµατική και πολιτική ηγεσία 

του Τόπου µας µένει απροβληµάτιστη και ασυγκίνητη. ∆εν λαµβάνεται κανένα 
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µέτρο για να σταµατήσει η αγγλικοποίηση της ελληνικής γλώσσας, σε αντίθεση 

µε τη Γαλλία, όπου το 1994 θεσπίστηκαν δρακόντειοι νόµοι,  προκειµένου να 

προστατευθεί η γαλλική γλώσσα (πρόστιµα, φυλακίσεις κ.λπ.). 
1130

  

θα πρότεινα, λοιπόν, οι ιστορικές περιοχές των πόλεων και τα ιστορικά 

µνηµεία να καταστούν περιοχές ειδικού χαρακτήρα, ανάλογες αυτών στην 

Ευρώπη, όπως Αγγλία, Ιταλία, Γαλλία. Αν µάλιστα είναι αναγκαίο, οι τοπικοί 

δήµοι να προχωρήσουν σε πεζοδρόµηση αυτών των περιοχών. Πρέπει, όµως, 

να δοθεί ιδιαίτερη σηµασία στη διατήρηση των ιστορικών κτηρίων, αλλά και 

στην καλαισθησία του χώρου.
1131

 

Σίγουρα δεν έχει ενδιαφερθεί κανένας για τη δηµιουργία Ακαδηµίας χορού, 

όπως έχει γίνει στην Αγγλία, τη Γαλλία.
1132

 

Παραδείγµατος χάρη,  χαµηλότερος πληθωρισµός είναι σε 1,2% στη Γαλλία 

και στην Ιρλανδία και 1,1% στην Αυστρία. Συνεπώς,  οι προϋποθέσεις ένταξης 

για µια χώρα είναι,  πληθωρισµός όχι πάνω από 2,7% (sic).
1133

 

Θα αναφέρω ως παράδειγµα πραγµατοποίησης αυτής της πρότασής µου, ένα 

βιβλίο του Φερνάρ Μπροντέλ στη Γαλλία µε τίτλο «Ο σύγχρονος κόσµος, 

ιστορία και πολιτισµός». Αυτό το βιβλίο συνοψίζει µαθήµατα, όπως είναι η 

φιλοσοφία, η κοινωνιολογία, η ιστορία. Το βιβλίο αυτό χρησιµοποιείται ως 

σχολικό. Περισσότερες λεπτοµέρειες δεν ξέρω, αλλά ξέρω σίγουρα ότι είναι 

αποτελεσµατικό. Οι µαθητές και το επίπεδο της παιδείας της Γαλλίας δεν µας 

προϊδεάζουν για κάτι διαφορετικό;
1134

 

 

 Στον αντίποδα, η αρνητική εικόνα που έχουν οι µαθητές/-τριες για τους 

Γάλλους σχετίζεται κυρίως µε τα φαινόµενα ρατσισµού και την επεκτατική εξωτερική 

πολιτική.  

Την ελληνική γλώσσα, όσο κι αν υφίσταται το µποϊκοτάζ των ευρωπαίων 

εταίρων µας, δε θα την καταργήσουµε. Η πρόσφατη πρόταση της γαλλικής 

                                                           
1130 Πρακτικά 1997-98, 158. 
1131 Πρακτικά 2000-01, 284. 
1132 Πρακτικά 2004-05, 43. 
1133 Πρακτικά 1997-98, 274. 
1134 Πρακτικά 2004-05, 156. 
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προεδρίας για την κατάργηση της ελληνικής γλώσσας,  ως επιστήµης,  δεν θα 

περάσει.  
1135

 

Πρέπει να υπάρξουν προγράµµατα κοινωνικοποίησης και ίσης µεταχείρισης.  

Για παράδειγµα αναφέρω την ίδρυση σχολείων και την οργάνωση κάποιων 

περιοχών διαµονής τους, ώστε να µη γίνονται θύµατα ρατσιστικών 

συµπεριφορών, που παρατηρήθηκαν τελευταία στη Γερµανία από τους 

Νεοναζί και στη Γαλλία από το Εθνικό Μέτωπο.
1136

   

Η Αγγλία, η Γαλλία, η Αµερική έχουν τόσα λεφτά, που τα βγάζουν από τους 

πολέµους στην ουσία, παρουσιάζουν επιτεύγµατα, αλλά δεν αξίζουν τίποτα. 

Όταν ένα µικρό κράτος κάνει µία ανακάλυψη και προβληθεί µ’ αυτήν, σ’ αυτό 

πρέπει να δώσουµε συγχαρητήρια.
1137

 

Ένας βοµβαρδισµός είναι το "όου" των Αµερικανών, το "τσάι" των Άγγλων, 

ένα "γαλλικό άρωµα", µια "γερµανική µπύρα", ένα γλέντι των µικρών και 

αδύναµων χωρών.
1138

 

Θα ήθελα να ζητήσω συγγνώµη, ενώπιον όλων,  αν τον  στενοχώρησα. Ήθελα 

να πω ότι παρουσίασα την κοινωνική δοµή της κοινωνίας µας και είπα ότι θα 

πρέπει εµείς οι µαθητές να είµαστε  έτοιµοι ανά πάσα στιγµή να παλέψουµε 

για τη ∆ηµοκρατία. Αυτό δεν το έκαναν οι Γάλλοι και βρέθηκαν µπροστά στο 

Λεπέν, εκπρόσωπο του νεοφασισµού. Εµείς, θα πρέπει να µαστέ ενεργοί 

πολίτες µε δηµοκρατικά πιστεύω και επιχειρήµατα,  για να αντιµετωπίσουµε 

τις γενικολογίες των ακροδεξιών. 
1139

 

 Γενικότερα, οι σχετικές αναφορές είναι λίγες για να µας οδηγήσουν µε 

ασφάλεια σε γενικεύσεις για τις κοινωνικές αναπαραστάσεις των µαθητών/-τριών και 

απλώς µπορούµε να διακρίνουµε κάποιες τάσεις που τείνουν να επιβεβαιώσουν ή και να 

ενισχύσουν προηγούµενες έρευνες ή και αντίστροφα να τις απορρίψουν.  Αξιοσηµείωτη 

είναι επίσης η διαπίστωση ότι η θετική αξιοδότηση της Γαλλίας στον πολιτιστικό τοµέα 

έρχεται µερικώς σε αντίθεση µε την υποτίµηση της πολιτιστικής προσφοράς της 

Ευρώπης. Η Γαλλία δεν προσλαµβάνεται ως απειλή για την ελληνική φυσιογνωµία, αφού 

ο µεγάλος κίνδυνος πηγάζει από την αγγλική γλώσσα και τον παγκοσµιοποιηµένο 

αµερικανικό πολιτισµό. 

                                                           
1135 Πρακτικά 1996-97, 156. 
1136 Πρακτικά 1997-98, 374. 
1137 Πρακτικά 1998-99, 350. 
1138 Πρακτικά 2000-01, 225. 
1139 Πρακτικά 2001-02., 415. 
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Γ.3.12:  ∆ΥΣΗ ΓΕΝΙΚΑ 

 

Γράφημα 29. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "Δύση γενικά"
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Ενδεχοµένως, η στάση αυτή αποτελεί άλλη µία εκδήλωση της σύγκρουσης ανάµεσα στην 

προνεωτερικότητα από τη µια και την νεωτερικότητα από την άλλη. Η τελευταία, αν κ

τυπικά παρούσα µετά τον επαναστατικό αγώνα για την ίδρυση του ελληνικού κράτους, 

δεν επικράτησε παρά µόνο στα τέλη του 19

φυλετικός εθνικισµός δεν έπαψε να υφέρπει και να εκδηλώνεται όταν οι συνθήκες το 

επιτρέπουν. Αποτελεί άραγε απλή σύµπτωση η ανάδυση ενός έντονου 

                                                          
1140 Γιάννης Στεφανίδης, ό.π., 33. 
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στην Ιαπωνία λίγο πριν τον Β΄ Παγκόσµιο Πόλεµο. Χωρίς να υπονοώ ιστορικούς 

παραλληλισµούς και ιστορικές αναλογίες, την εποχή εκείνη στην Ιαπωνία είχε 

κυριαρχήσει µία αντιδυτική ρητορική η οποία µιλούσε για την µοναδικότητα του 

περιούσιου ιαπωνικού λαού. Ο αντιδυτικισµός εκδηλώθηκε και σε άλλες κοινωνίες και 

εποχές, παλαιότερες και σύγχρονες: στην προναζιστική Γερµανία, στις 

φονταµενταλιστικές µουσουλµανικές κοινωνίες και αλλού και έχει ως πυρήνα του την 

κάθαρση από τα δυτικά στοιχεία: την αλαζονεία, την αδυναµία, την απληστία, την 

ανηθικότητα, την ψυχρή λογική1141. Ο αντιδυτικισµός τέµνει τον αντιαµερικανισµό. Σε 

κάθε περίπτωση, ο αντιδυτικισµός που εκφράζεται δεν αποτελεί παρά άλλη µία 

προσπάθεια αυτοπροσδιορισµού µέσω της ετερότητας, η οποία στην περίπτωση αυτή 

είναι η ψυχρή, ανήθικη και καιροσκοπική ∆ύση. Η ελληνική ταυτότητα λοιπόν ορίζεται 

ως γνήσια, µε ψυxή, ανόθευτη και ηθική. Ας µην λησµονούµε άλλωστε ότι  µε το να 

ορίζεις τον άλλο, ουσιαστικά τον τοποθετείς σε σχέση µε κάποιον, δηλ. τον εαυτό. Η 

ταξινοµική αυτή τακτική αποτελεί µάλλον έθος στην ελληνική κοινωνία, η οποία 

προσπαθεί να χαρτογραφήσει τα όρια της ταυτότητάς της («ανήκουµε στην Ανατολή ή 

στη ∆ύση»1142), άλλοτε µε την πάση θυσία ταύτιση µε το πρότυπο (∆ύση) και άλλοτε µε 

την προσφυγή σε µία ανατολική, µυστικιστική ιδιοπροσωπία.1143  

Εν προκειµένω φαίνεται ότι η πνευµατική Ανατολή υπερισχύει της «υλόφρονος» 

∆ύσης. Ωστόσο, οι περισσότερες αναφορές στρέφονται γύρω από τον «καιροσκοπικό» 

ρόλο των «Μεγάλων ∆υνάµεων» αναδεικνύοντας για µία ακόµη φορά την εξωγενή 

αιτιολόγηση της εκτιµούµενης παροντικής υστέρησης. Μιλώντας γενικότερα, και η στάση 

αυτή εγγράφεται σε µία µανιχαϊστική ερµηνεία της πραγµατικότητας, η οποία 

εγκλωβίζεται σε δυιστικά σχήµατα στα οποία οδηγούν a priori σχηµατοποιήσεις
 

προσφέροντας πολυεπίπεδες εξηγήσεις. Άλλωστε, και η συνωµοσιολογική ρητορική της 

ελληνικής κοινωνίας υποβαστάζεται από ένα ανάλογο ερµηνευτικό σχήµα, αλλά και η 

παραδειγµατική ιστορική συνείδηση ουσιαστικά αφαιρεί την ιστορικότητα των 

γεγονότων, τα αποκαθαίρει από το ιδιάζον και µοναδικό και µε µία προκρούστεια λογική 

οδηγείται στον θετικισµό.  

 Οι ∆υτικοί λοιπόν, σύµφωνα µε τις σχετικές αναφορές, υπηρετούν µόνο τα 

δικά τους συµφέροντα, αγνοώντας την ηθική και το δίκαιο. Οι µαθητές/-τριες δεν 

                                                           
1141 Ian Buruma and Avishai Margalit, «Occidentalism», The �ew York Review of Books, 17 
Ιανουαρίου 2002. 
1142 Michael Herzfeld, «Hellenism and Occidentalism: The Permutations of Performance in Greek 
Bourgeois Identity», in James G. Carrier (ed.), Occidentalism. Images of the West, Clarendon 
Press, Oxford 1995, 218-33. 
1143 Η αµφιθυµία αυτή και το πρόβληµα ταυτότητας ταλάνιζε τους/τις Έλληνες/-ίδες και τη 
δεκαετία του 1950. Σύµφωνα µε έρευνες του 1957 και 1958, περίπου οι µισοί ερωτηθέντες (40,8 % 
και 52,4% αντίστοιχα) επέλεξαν την Ευρώπη ως την περιοχή στην οποία ανήκει η Ελλάδα, ενώ  
περίπου οι άλλοι µισοί τα Βαλκάνια. Βλ. Σχετικά Γιάννης Στεφανίδης, ό.π., 79. 



 

 

µπορούν ή δε θέλουν να αντιληφθούν την έννοια του πολιτικού ρεαλισµού και 

ερµηνεύουν τις διεθνείς σχέσεις αφοριστικά και υπό το πρίσµα µίας χριστιανικής ηθικής, 

ενώ και η εθνική ιστοριογραφία απέ

έθνους.1144  Η κορύφωση των αρνητικών αναφορών εντοπίζεται την περίοδο 2000

ενδεχοµένως συνδέεται µε τον πόλεµο στο Κόσσοβο και την αδικία που ένιωσαν οι 

µαθητές/-τριες για τον «αδελφό» σερβικό λαό.  Βέβαια, δεν πρέπει να 

κάθε σύνοδο της Βουλής των Εφήβων η διάρκεια και οι συ

διαφοροποιούνταν (ως προς τον αριθµό και την προέλευση)  και αυτές οι µεταβλητές 

ίσως να επηρεάζουν τον αριθµό των σχετικών αναφορών. 

  

Γράφημα 30. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "Δύση γενικά" σε συνάρτηση προς το έτος
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στάση;
1145
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όροις-  είτε από άτοµο που απέχουν πολύ από µια ψυχρή λογική. […] Ή ότι το

                                                          
1144 Γιάννης Στεφανίδης, ό.π., 78.
1145 Πρακτικά 1997-98, 203. 
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παρελθόν µας καλύπτει απέναντι στις διεκδικήσεις µας,  όπως π.χ. αυτή των 

Σκοπιανών ή ότι θα απαλλαγούµε από τις ξένες κατευθυντήριες παρεµβάσεις,  

χάρη στη θέλησή µας για  περήφανη και δυναµική εξωτερική πολιτική;
1146

   

Φαίνεται, όµως, ότι οι µεγάλες δυνάµεις κάνουν επιλεκτική χρήση του 

δικαιώµατος για αυτοδιάθεση των λαών, όπως π.χ. πρόσφατα στο 

Κοσσυφοπέδιο, ενώ ταυτόχρονα αγνοούν επιδεικτικά ζητήµατα, όπως το 

Κυπριακό.
1147

 

Το ερώτηµα που προκύπτει, είναι το εξής: Με τόσες εµφύλιες συγκρούσεις, 

τόσους τοπικούς πολέµους, τόσα εύφλεκτα σηµεία σε ολόκληρο τον πλανήτη, 

γιατί έπρεπε να ξεκινήσουν όλα από τη Γιουγκοσλαβία; Μήπως, επειδή το 

πρόβληµα του Κοσσυφοπεδίου συµπίπτει χρονικά µε το νέο δόγµα της 

συµµαχίας ή µήπως, επειδή οι Η.Π.Α. και οι σύµµαχοί τους κρίνουν 

επιλεκτικά;
1148

 

Να επαναπροσδιοριστεί ο ρόλος του OΗΕ και να µην λειτουργεί πλέον ως 

φερέφωνο των Η.Π.Α. Γιατί έχει αποδυναµωθεί εξαιτίας της Αµερικής, που 

δεν τον υπολογίζει και έτσι, δεν µπόρεσε να αποτρέψει τον πόλεµο στο Ιράκ. 

Να µη ζούµε άλλο πια τον πόλεµο. Να µη βλέπουµε άµαχους να χάνονται. 

Σταµατήστε επιτέλους τον πόλεµο και κάντε έναν πόλεµο που είναι ο µόνος 

δίκαιος: «ο πόλεµος εναντίον του πολέµου!!!».
1149

 

Oι ισχυρές κυβερνήσεις, οι ηγέτες του πλανήτη, πρέπει να διαθέσουν πόρους 

και µέσα για την έκλειψη της πείνας και των άθλιων συνθηκών ζωής στις 

χώρες του τρίτου κόσµου, να αποµακρυνθούν από τον εύκολο πλουτισµό, τη 

θεοποίηση του χρήµατος, να σκύψουν µέσα τους και να αναλογιστούν τις 

καταστροφές που έχουν προκαλέσει και έτσι, επαναπροσδιορίζοντας τις αξίες 

τους, να ενεργήσουν µε βάση τον παράγοντα άνθρωπο.
1150

 

Πρέπει επιτέλους να κατανοήσουµε ότι -όπως είπε και κάποιος προέδρος της 

∆ηµοκρατίας-  είµαστε έθνος ανάδελφο.  Είµαστε µόνοι µας σε ένα εχθρικό 

και απαιτητικό περιβάλλον, σε πονηρούς και, δυστυχώς, "ου µενετούς" 

καιρούς. 
1151

  

                                                           
1146 Πρακτικά 1997-98, 216. 
1147 Πρακτικά 1999-2000, 260. 
1148 Πρακτικά 1998-99, 230. 
1149 Πρακτικά 2003-04, 306. 
1150 Πρακτικά 2003-04, 531. 
1151 Πρακτικά 1995-96, 148. 
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Στον άλλο πόλο του αντιδυτικισµού βρίσκεται η επίθεση προς τα ήθη και τον 

τρόπο ζωής των ∆υτικών: τα  υπέρτερα ελληνικά πνευµατικά στοιχεία αντιπαρατίθενται 

στα «πεζά» και ψυχρά δήθεν µεγέθη της τεχνικοεπιστηµονικής ανάπτυξης και των 

παραγωγικών δυνατοτήτων.  

Για να µπορέσουµε, λοιπόν, να ανταποκριθούµε στη βαριά κληρονοµιά µας, 

δεν είναι ανάγκη να αντιγράφουµε τα εκπαιδευτικά συστήµατα της Ευρώπης 

και της Αµερικής που έδωσαν άριστους τεχνοκράτες -όχι, όµως, και 

πραγµατικούς ανθρώπους-, αλλά να στραφούµε στις ρίζες µας, να 

εµπνευστούµε και να προβάλουµε το µοντέλο του ανθρωπισµού που θα είναι η 

απάντηση στη "ροµποτοποίηση" των πάντων.
1152

 

Όταν οι πρόγονοί µας αξιώθηκαν να φυλάξουν Θερµοπύλες και να 

καταφέρουν πλήγµατα ανεπανόρθωτα σε όλο κείνο το µωσαϊκό φυλών και 

ισχυρών, που επεδίωξαν να µολύνουν τη γη που µας ανήκει δικαιωµατικά,  

και ενίσχυσαν την ιδέα της µεγάλης Ελλάδας, και αξίωσαν να ζήσουν οι 

Έλληνες σε ένα χώρο που τον απόκτησαν µε κόπο,  τον καλλιέργησαν µε νου,  

τον διαφύλαξαν µε σθένος, πώς εµείς στρεφόµαστε στα υποπροϊόντα του 

πολιτισµού της ∆ύσης,  τα οποία,  χωρίς να τα αφοµοιώνουµε δηµιουργικά σε 

σχέση µε ταυτότητά µας,  δεν κινδυνεύουµε να απολέσουµε την ίδια την 

υπόστασή µας;
1153

   

Οι Έλληνες σέβονται και αγαπούν τη ζωή και τη δική τους και των άλλων,  

έχουν ιδανικά  και οράµατα για το µέλλον, κάτι που λείπει από τους κατοίκους 

άλλων προηγµένων,  υποτίθεται,  χωρών, που έχουν αφεθεί αβασάνιστα στο 

σύστηµα για το οποίο κάποιοι άλλοι αποφασίζουν χωρίς τη συµµετοχή του 

πολίτη,  που έχει γίνει πλέον αδιάφορος. 
1154

  

Όλοι µας βλέπουµε και ζούµε καθηµερινά τις εντυπώσεις -θετικές και 

αρνητικές- του τουρισµού και η καθηµερινή επαφή µε τους ξένους µας 

επηρεάζει.  Μιµούµαστε τους ξένους στα ήθη και στις συνήθειές τους,  που 

όµως δεν ταιριάζουν στην ιδιοσυγκρασία ούτε στη φύση του Έλληνα.  Μας 

                                                           
1152 Πρακτικά 1999-2000, 233. 
1153 Πρακτικά 1996-97, 196. 
1154 Πρακτικά 1996-97, 511. 
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έχουν κατακλύσει ξένες επιγραφές,  οι νέοι µας θέλουν να µιµούνται τα ξένα 

πρότυπα.
1155

   

Στις σύγχρονες κεφαλαιοκρατικές κοινωνίες της ∆ύσης που λειτουργούν µε 

κεντρικό άξονα την επιδίωξη της µεγιστοποίησης και της συσσώρευση 

κεφαλαίων αποβλέπουν και τελικά αποτυγχάνουν, µε τους ποικίλους 

µηχανισµούς που διαθέτουν,  να εθίσουν το σηµερινό άνθρωπο στην 

υπερβολική και αλόγιστη κατανάλωση. 
1156

  

Η ατέρµονη οµφαλοσκόπηση, σε συνδυασµό µε τις βαυκαλιστικές υποσχέσεις 

των ιθυνόντων, µας έχουν µετατρέψει σε απολωλότα πρόβατα, 

καθοδηγούµενα από τους διαφθορείς µας, είτε αυτοί θεωρηθούν άτοµα είτε de 

facto καταστάσεις, όπως για παράδειγµα ο ευρύτερα διαδεδοµένος µιµητισµός, 

η δουλική µίµηση ξένων προτύπων και ο εξανδραποδισµός του αµιγούς 

ελληνικού πολιτισµού από το δυτικοευρωπαϊκό νεοσύστατο τρόπο ζωής.
1157

 

Μπορεί αυτοί να έχουν υλική δύναµη και εξουσία, µπορούν να κάνουν ό,τι 

αυτοί θέλουν, όµως, εµείς έχουµε τη γνήσια ελληνική ψυχή, όπως η ψυχή του 

Παλαµά, του Σεφέρη, του Ελύτη, του Σαµαράκη. Όσο υπάρχουν τέτοιες ψυχές 

δεν διατρέχουµε κανέναν κίνδυνο.
1158

 

Τα όπλα τους, βέβαια, δεν θα είναι η µπότα και το µαστίγιο, αλλά το 

µονοπώλιο της γνώσης, της πληροφορίας, της επιστήµης και της 

τεχνολογίας.
1159

 

 Συχνά, ο αντιδυτικισµός αυτός ενδύεται το µανδύα ενός φυλετικού 

εθνικισµού, ο οποίος µιλάει για την αθάνατη ελληνική ψυχή και την πλήρη σύγκρουση 

της µε την νόηση, τη λογική της ∆ύσης. Οι αντιλήψεις αυτές µας φέρνουν στο νου τις 

ιδέες του ναζισµού, ο οποίος µιλούσε για τον πόλεµο εναντίον της ∆ύσης, των άψυχων 

και φιλελεύθερων κοινωνιών.1160  Η Έφη Γαζή ερµηνεύοντας το ιδεολογικό κλίµα µέσα 

από το οποίο αναδύθηκε η εθνικοφροσύνη και το σύνθηµα «Πατρίς, θρησκεία, 

οικογένεια» γράφει: «[…] ο Μακράκης ισχυριζόταν ότι ήταν προορισµένος από τον Θεό 

να σώσει τους οµόθρησκούς του Έλληνες, να τους βοηθήσει ώστε να “δυνηθώσι τάχιστα 

και κάλλιστα να φέρωσιν εις πέρας το έργον του 1821” και να τους οδηγήσει στα 

πεπρωµένα του έθνους. Αυτά τα πεπρωµένα συνδέονταν µε την απόρριψη της 

                                                           
1155 Πρακτικά 1996-97, 428. 
1156 Πρακτικά 1997-98, 373. 
1157 Πρακτικά 1998-99, 179. 
1158 Πρακτικά 1998-99, 244. 
1159 Πρακτικά 1999-2000, 284. 
1160 Ian Buruma and Avishai Margalit, ό.π. 
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καταστροφικής επιρροής των δυτικών ιδεών και µε τη δηµιουργία µίας ιδανικής 

«χριστοπολιτείας», όπου θα κυριαρχούσαν οι αληθείς θρησκευτικές αξίες»1161.  

Ουσιαστικά, ο αντιδυτικισµός της ελληνικής κοινωνίας αποτέλεσε το έδαφος στο οποίο 

άνθησε µέσω του ηθικού πανικού και εδραιώθηκε το σχετικό σύνθηµα. Εκδηλώσεις 

οξιντενταλισµού πρέπει να θεωρηθούν και οι αντιδράσεις για τη µη αναγραφή του 

θρησκεύµατος στις αστυνοµικές ταυτότητες, αλλά και οι συγκεντρώσεις για το 

µακεδονικό ζήτηµα. Η εκτιµούµενη προνοµιακή σχέση της Ελλάδας µε την πνευµατική 

πρωτοκαθεδρία  δεν διαφέρει και πολύ από αντιλήψεις της δεκαετίας του 1950, όπως 

αυτές που διατυπώνονται σε ένα ευπώλητο περιοδικό της εποχής, (Ήλιος) και το οποίο 

έλαβε την έγκριση του Υπουργείου Παιδείας ως επίσηµου διδακτικού βοηθήµατος: 

«Καµµία άλλη Χώρα της γης  διέθετε δυστυχώς ή ευτυχώς την ταραχώδη Ιστορίαν µας, 

όπως ουδεµία άλλη Χώρα της γης δύναται σοβαρώς να διεκδικήση υπέρ αυτής το µέγαν 

προνόµιον της πνευµατικής Ηγεσίας της Ανθρωπότητας που ήτο, … είναι προνόµιον 

αναφαίρετον της αιώνιας Ελλάδος»1162.  

Η στρατευµένη Εκκλησία του Χριστού, γιατί σε Αυτόν ανήκει, όπου οι 

ιεράρχες είναι απλοί υπηρέτες, δικαίως ξεσηκώθηκε για το θέµα των 

ταυτοτήτων, αλλά εσφαλµένα δόθηκε στο θέµα τέτοια έκταση. Ο ξεσηκωµός 

έπρεπε να γίνει εφ’ όλης της ύλης. Η ∆ύση τείνει να εξαφανίσει ό,τι πιο 

γνήσιο, ό,τι πιο ελληνικό, ό,τι πιο καθαρό και διαχρονικό, τον ελληνικό 

πολιτισµό. Το θρήσκευµα είναι µόνο η αρχή. Έπεται ο γάµος, αλλά το 

κυριότερο, η εξαφάνιση της γλώσσας. Το αρχαιότερο αλφάβητο τείνει να 

αντικατασταθεί µε λατινικούς χαρακτήρες, χάνοντας την αυθεντικότητά του. 

Όλοι οι Έλληνες Ορθόδοξοι, ως ακρίτες του πολιτισµού, επιβάλλεται να 

αγωνιστούν. Όλοι είµαστε Εκκλησία, µε κεφαλή τον Χριστό, ανεξάρτητα αν, 

σκοπίµως ή όχι, το ιερατείο ξεχωρίζει από τον λαό.
1163

 

Το χαµηλό επίπεδο της παιδείας, η ξενοµανία και ο µιµητισµός των 

νεοελλήνων, η υιοθέτηση ξένων προτύπων, η εισβολή ξένων εµπορικών 

προϊόντων, όπως, επίσης, η πλύση εγκεφάλου από τα Μ.Μ.Ε., οδηγούν στη 

φθορά της γλώσσας µας, στην οικονοµική και πολιτιστική εισβολή των 

ισχυρών χωρών και στην εξυπηρέτηση των οικονοµικών σκοπιµοτήτων των 

Μ.Μ.Ε., µε αποτέλεσµα την τριβή της εθνικής µας ταυτότητας.
1164

 

 

                                                           
1161 Έφη Γαζή, ό.π., 52. 
1162 Παρατίθεται από τον Γιάννη Στεφανίδη, ό.π., 72. 
1163 Πρακτικά 2000-01, 159. 
1164 Πρακτικά 2000-01, 215. 



 
441 

 

Οι συγκριτικά λίγες θετικές αναφορές περιστρέφονται γύρω από την υλική και 

οικονοµική πρόοδο της ∆ύσης, η οποία δεν παύει να αποτελεί τροχιοδεικτικό βλήµα για 

την «υπανάπτυκτη» Ελλάδα και από το ρόλο που καλούνται να διαδραµατίσουν οι 

διεθνείς οργανισµοί για την επούλωση των «ελληνικών πληγών». 

Καταγγελία κάθε ενέργειας, που θέτει σε κίνδυνο την οµαλή διαβίωση των 

Ελλήνων µέσω του Ο.Η.Ε.,  της Ευρωπαϊκής Ένωσης της διεθνούς αµνηστίας.  

Οικονοµική βοήθεια από το ελληνικό κράτος και κίνητρα,  για να µείνει εκεί ο 

ελληνικός πληθυσµός. Και τέλος,  τα στοιχεία του αρχαιοελληνικού πολιτισµού 

και του Βυζαντινού να µπουν κάτω από τη προστασία διεθνών οργανισµών,  

όπως παραδείγµατος χάριν η Ουνέσκο.
1165

   

Μαζί µε την ενεργό και έµπρακτη, πάνω από όλα, βοήθεια του Ο.Η.Ε. και της 

Ευρώπης να παλέψουµε για τη δίκαιη λύση του κυπριακού.
1166

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1165 Πρακτικά 1996-97,183. 
1166 Πρακτικά 2000-01, 628. 



 

 

Γ.3.13:  Η.Π.Α. 

  

πως ήδη αναφέρθηκε, ο αντιδυτικισµός σε µεγάλο βαθµό συµπίπτει µε τον 

αντιαµερικανισµό, χωρίς ωστόσο να ταυτίζεται. Αναµενόµενα λοιπόν ο αριθµός 

των αρνητικών αναφορών είναι συντριπτικά υψηλότερος από αυτόν των 

θετικών.  

Γράφημα 31. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "

 Αν και σήµερα φαντάζει µάλλον φυσικός και αυτονόητος στον κοινό νου ο 

αντιαµερικανισµός της ελληνικής κοινωνίας, ο Γιάννης Στεφανίδης µε τρόπο διεισδυτικό 

και σαφή ερµηνεύει τη στάση αυτή ως αποτέλεσµα κυρίως του Κυπριακού ζητήµατος: η 

άρνηση των Η.Π.Α. στο ελληνικό σχέδιο του 1957 ερέθισε τα αντιδυτικά και κυρίως τα 

αντιαµερικανικά αντανακλαστικά της ελληνικής κοινωνίας, ενώ τη δεκαετία του 1960 η 

αντιαµερικανική ρητορεία σφράγισε 

φιλοσοβιετική στροφή. Έτσι, ενώ τη δεκαετία του 1940 οι 

ηγέτιδα δύναµη του ελεύθερου κόσµου, και ο αντιαµερικανισµός είχε µία περιθωριακή, 

αριστερή θέση στην ελληνική πολιτική κουλτού

µεθεπόµενη το αµερικανικό είδωλο κατέπεσε

ιδιαίτερα τη δεκαετία του 1980 η κυβέρνηση του Ανδρέα Παπανδρέου είχε καταστήσει 

                                                          
1167 Γιάννης Στεφανίδης. ό.π., 279
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πως ήδη αναφέρθηκε, ο αντιδυτικισµός σε µεγάλο βαθµό συµπίπτει µε τον 

αντιαµερικανισµό, χωρίς ωστόσο να ταυτίζεται. Αναµενόµενα λοιπόν ο αριθµός 

των αρνητικών αναφορών είναι συντριπτικά υψηλότερος από αυτόν των 

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "Η.Π.Α." 

Αν και σήµερα φαντάζει µάλλον φυσικός και αυτονόητος στον κοινό νου ο 

αντιαµερικανισµός της ελληνικής κοινωνίας, ο Γιάννης Στεφανίδης µε τρόπο διεισδυτικό 

ση αυτή ως αποτέλεσµα κυρίως του Κυπριακού ζητήµατος: η 

στο ελληνικό σχέδιο του 1957 ερέθισε τα αντιδυτικά και κυρίως τα 

αντιαµερικανικά αντανακλαστικά της ελληνικής κοινωνίας, ενώ τη δεκαετία του 1960 η 

αντιαµερικανική ρητορεία σφράγισε και τον επίσηµο πολιτικό λόγο, µε µία ταυτόχρονη 

φιλοσοβιετική στροφή. Έτσι, ενώ τη δεκαετία του 1940 οι Η.Π.Α. προβαλλόταν ως η 

ηγέτιδα δύναµη του ελεύθερου κόσµου, και ο αντιαµερικανισµός είχε µία περιθωριακή, 

αριστερή θέση στην ελληνική πολιτική κουλτούρα, την επόµενη δεκαετία και κυρίως την 

µεθεπόµενη το αµερικανικό είδωλο κατέπεσε1167. Αλλά και στις επόµενες δεκαετίες και 

ιδιαίτερα τη δεκαετία του 1980 η κυβέρνηση του Ανδρέα Παπανδρέου είχε καταστήσει 
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τον αντιαµερικανισµό «σηµαία» της προεκλογικής του ρητορικής. Φαίνεται ότι πλέον ότι 

το πολιτισµικό στερεότυπο του «νεόπλουτου», «υλιστή», «απολίτιστου» και 

«καιροσκόπου» Αµερικανού έχει εγγραφεί στο συλλογικό υποσυνείδητο, ενώ δεν 

λείπουν και µία ρατσιστική/υποτιµητική χροιά σε κάποιες αναφορές.  

 Είναι ξεκάθαρος ο ρόλος που παίζουν τα ιµπεριαλιστικά κράτη και οι 

ιµπεριαλιστικοί οργανισµοί, όπως οι Η.Π.Α., το ΝΑΤΟ και η Ευρωπαϊκή 

Ένωση,  που στόχο έχουν να κυριαρχήσουν οικονοµικά στα Βαλκάνια. Αυτοί 

είναι τελικά,  που υποδαύλιζαν τις διαφορές ανάµεσα στους βαλκανικούς 

λαούς και αναβιώνουν τον εθνικισµό και σωβινισµό.
1168

   

Φυσικό είναι, λοιπόν, το ερώτηµα. Γιατί, και µέχρι πότε; Είναι δύσκολο να πει 

κανείς τι θα γίνει παραπέρα, γιατί οι ρίζες του κυπριακού δράµατος 

περιπλέκονται µε τα στρατιωτικά συµφέροντα των Η.Π.Α. και του ΝΑΤΟ. 

Πίσω από την ανυποχώρητη στάση της Τουρκίας βρίσκονται οι 

ιµπεριαλιστικές δυνάµεις, που οργάνωσαν τα τραγικά γεγονότα του 1974. 

Αυτοί ενθαρρύνουν τον τουρκικό επεκτατισµό και παρεµποδίζουν τη δίκαιη 

λύση του Κυπριακού.
1169

 

Όσον αφορά το Κυπριακό, βρισκόµαστε αντιµέτωποι µε το σοβαρό 

ενδεχόµενο διχοτόµησης του νησιού.  Εδώ είναι πάλι ξεκάθαρος ο αµερικανός 

παράγοντας, ο οποίος θέλει τη διχοτόµηση, ώστε να επεµβαίνει ως 

επιδιαιτητής των διαφορών ανάµεσα στις δύο κοινότητες.
1170

 

Είναι απαράδεκτο, λαοί µε µικρότερο δείκτη νοηµοσύνης, όπως π.χ. οι 

Αµερικανοί να µας συντρίβουν, ενώ µπορούµε να πρωταγωνιστήσουµε.
1171

 

∆εν πιστεύω ότι οι Ηνωµένες Πολιτείες, που έχουν µια ιστορία µόνο 200 

χρόνων, µπορούν να συγκριθούν µε τον ευρωπαϊκό χώρο, όπου οι λαοί 

προέρχονται από την αρχαιότητα και γνωρίζουν πολύ καλύτερα τα 

πράγµατα.
1172

 

Είναι εκείνοι που, προφανώς, µε τις µυστικές τους υπηρεσίες κρύβονται πίσω 

από τις µάσκες τροµοκρατικών οργανώσεων, όπως της 17ης Νοέµβρη και, 

ταυτόχρονα, είναι εκείνοι που κατηγορούν την Ελλάδα µας και την θέτουν 

                                                           
1168 Πρακτικά 1997-98, 207. 
1169 Πρακτικά 1998-99, 207. 
1170 Πρακτικά 1997-98, 208. 
1171 Πρακτικά 1998-99, 185. 
1172 Πρακτικά 1998-99, 348. 



 
444 

 

ανίκανη να αντιµετωπίσει τέτοιες καταστάσεις. Οι ίδιοι είναι δολοφόνοι και 

το απέδειξαν πέρυσι µε τους αλλεπάλληλους βοµβαρδισµούς του ΝΑΤΟ.
1173

 

Θα πρέπει κάποτε να σταµατήσει η αυτοκρατορική αλαζονεία των Η.Π.Α., που 

κατάφερε να µετατρέψει την πολιτική σε συνέχιση του πολέµου µε άλλα µέσα 

και όχι το αντίθετο. Το ∆ιεθνές ∆ικαστήριο θα πρέπει να τιµωρήσει τους 

Μπους και Μπλερ, ως τροµοκράτες. Ο Ο.Η.Ε. δεν πρέπει να προτρέψει τα 

µέλη του να στείλουν στρατό στο Ιράκ και να συµβάλουν οικονοµικά, καθώς 

κάτι τέτοιο θα νοµιµοποιούσε τον πόλεµο και την κατάληψη του Ιράκ.
1174 

 Βέβαια, δεν λείπουν και οι θετικές αναφορές, οι οποίες εκδηλώνουν έναν 

θαυµασµό για τα υλικά αγαθά του αµερικανικού πολιτισµού, αλλά κυρίως εκφράζουν τη 

συµπάθειά τους για τα θύµατα της τροµοκρατικής επίθεσης της 11ης Σεπτεµβρίου.  

Σε χώρες µε τεράστια παράδοση στο χώρο αυτό, όπως Ρωσία, Αγγλία, Η.Π.Α., 

οι σπουδαστές είναι εσώκλειστοι σε ειδικό σχολείο δευτεροβάθµιας και 

τριτοβάθµιας εκπαίδευσης, όπου µαθαίνουν και ασκούνται στην τέχνη τους. 

Εδώ, πρέπει να µοιράσουµε τη µέρα µας στο σχολείο, στο φροντιστήριο, στις 

ξένες γλώσσες και στο χορό. Έτσι χάνουµε πολύτιµο χρόνο στο πέρα δώθε, µε 

αποτέλεσµα τη µειωµένη απόδοση σε όλα αυτά µε τα οποία ασχολούµαστε.
1175

 

Γίνεται εµφανές, ότι ο νόµος αυτός δεν καλύπτει τις ανάγκες των ατόµων µε 

αναπηρία ακοής και όρασης. Αντίθετα, στις Η.Π.Α. έχει υιοθετηθεί το 

σύστηµα του υποτιτλισµού σε όλα τα προγράµµατα ειδήσεων, δηµοφιλή 

σήριαλ, αθλητικά προγράµµατα και δελτία καιρού.
1176

 

Η τεχνολογία αυτών των µορφών ενέργειας µας έρχεται από την Αµερική και 

τη ∆υτική Ευρώπη, το λεγόµενο know how είναι εισαγόµενο, γι’ αυτό είναι και 

πανάκριβο.
1177

 

Τέλος, ας γυρίσουµε το βλέµµα προς την Αµερική, που περνά τη δική της 

τραγωδία και να της θυµίσουµε ότι και εµείς πονέσαµε και πονάµε για τους 

δικούς µας νεκρούς, αγνοούµενους και για µια πατρίδα µοιρασµένη στα 

δυο.
1178

 

 

                                                           
1173 Πρακτικά 1999-2000, 548. 
1174 Πρακτικά 2002-03, 255. 
1175 Πρακτικά 2002-03, 481. 
1176 Πρακτικά 2003-04, 436. 
1177 Πρακτικά 1997-98, 434. 
1178 Πρακτικά 2000-01, 234. 



 

 

 Οι αρνητικές κοινωνικές αναπαραστάσεις για τις 

µεγάλο βαθµό µε τον αντιδυτικισµό, αλλά και τα αντιβρετανικά αισθήµατα, και 

υπακούουν σε µία κοινή λογική: την πεισµατική άρνηση να αναγνωριστεί η αντίξοη 

διεθνής πραγµατικότητα, την αδυναµία συνειδητοποίησης της περιορισµένης επιρροής 

της ελληνικής εξωτερικής πολιτικής, την αναζήτηση ενός ρόλο

αυτοανακηρυγµένης σπουδαιότητας του κλασικού παρελθόντος και ως εκ τούτου την 

ανάγκη αναζήτησης αποδιοποµπαίων τράγων ως αντίδοτου στη συλλογική απογοήτευση.

Γράφημα 32. Κατανομή αρνητικών αναφορών στην υποκατηγορία "
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Οι αρνητικές κοινωνικές αναπαραστάσεις για τις Η.Π.Α. συµπλέουν σε 

µεγάλο βαθµό µε τον αντιδυτικισµό, αλλά και τα αντιβρετανικά αισθήµατα, και 

υπακούουν σε µία κοινή λογική: την πεισµατική άρνηση να αναγνωριστεί η αντίξοη 

διεθνής πραγµατικότητα, την αδυναµία συνειδητοποίησης της περιορισµένης επιρροής 

της ελληνικής εξωτερικής πολιτικής, την αναζήτηση ενός ρόλου ανάλογου µε αυτόν της 

ανακηρυγµένης σπουδαιότητας του κλασικού παρελθόντος και ως εκ τούτου την 

ανάγκη αναζήτησης αποδιοποµπαίων τράγων ως αντίδοτου στη συλλογική απογοήτευση.
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Γράφημα 33. Κατανομή θετικών αναφορών στην υποκατηγορία "

 Η συχνότητα αναφορών, και των δύο κατευθύνσεων, συγκεντρώνονται 

κυρίως τον Σεπτέµβρη του 2003, δηλαδή ακρι

Σεπτεµβρίου του 2001. Η διαπίστωση αυτή, σε αντίθεση µε µία επιµέρους υπόθεση,  µας 

υπενθυµίζει ότι πρέπει πάση θυσία να αποφεύγεται οποιαδήποτε προσπάθεια 

νοµοτελειακής ερµηνείας των ανθρωπίνων συµπεριφορών. 
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ία από τις βασικότερες υποθέσεις εργασίας επιβεβαιώνεται από την 

παρούσα έρευνα: η Τουρκία αποτελεί την ετερότητα αναφοράς για του 

µαθητές/-τριες της έρευνας

υπόθεση εργασίας, µας επιτρέπει να συνδέσουµε τα πορίσµατα αυτά µε προηγούµενες 

έρευνες στα σχολικά εγχειρίδια, αλλά 

(µαθητές, εκπαιδευτικοί).  

Γράφημα 34. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "Τουρκία"

                                                          
1179 Αρνητικά προσλαµβάνονται οι Τούρκοι και στα σχολικά εγχειρίδια ιστορίας της Π
Βουλγαρίας και της Αλβανίας. Βλ. σχετικά  
D. Loukidou, K., Bonides, S. Hatzosavvides
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ία από τις βασικότερες υποθέσεις εργασίας επιβεβαιώνεται από την 

παρούσα έρευνα: η Τουρκία αποτελεί την ετερότητα αναφοράς για του 

τριες της έρευνας1179. Η διαπίστωση αυτή, αλλά και η σχετική 

υπόθεση εργασίας, µας επιτρέπει να συνδέσουµε τα πορίσµατα αυτά µε προηγούµενες 

έρευνες στα σχολικά εγχειρίδια, αλλά και στην ελληνική κοινωνία ή σε υποοµάδες της

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "Τουρκία" 

                   
Αρνητικά προσλαµβάνονται οι Τούρκοι και στα σχολικά εγχειρίδια ιστορίας της Π

Βουλγαρίας και της Αλβανίας. Βλ. σχετικά  P. Xochellis, A. Kapsalis, A. Andreou, A
Hatzosavvides, ό.π. 
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Γράφημα 35. Κατανομή αρνητικών αναφορών στην υποκατηγορία "Τουρκία" σε συνάρτηση προς την 

περιοχή προέλευσης 

 

 Προτού αναλύσω 

θεµατική κατηγορία, κρίνω σκόπιµο να κάνω µία µικρή αναδροµή σε προηγούµενες 

έρευνες, οι οποίες εάν ιδωθούν συνολικά συµπληρώνουν και ενισχύουν την εικόνα που 

έχει σχηµατίσει η επιστηµονική έρευνα αναφορικά µε την εικόνα των Ελλήνων/

την Τουρκία.  Τα αποτελέσµατα της έρευνας πεδίου που διεξήγαγαν οι Θάλεια ∆ραγώνα, 

Γεράσιµος Κουζέλης και  Νέλλη Ασκούνη έδειξε ότι οι έλληνες/

θεωρούν τους Τούρκους ως επιθετικούς και τους «λιγότερο» Ευρωπαίους, ενώ κρίνουν 

σε ποσοστό 42% ότι η τουρκική κουλτούρα δεν έχει επηρεάσει καθόλου την σύγχρονη 

ελληνική1180.  

 Η έρευνα των Μαντόγλου, Φερεντίνου και Παχουλίδη (2003) έδειξε ότι οι 

Ελλαδίτες και οι Ελληνοκύπριοι συνδέουν την Τουρκία µε γεγονότα πολέµου, σκλαβιάς 

και καταστροφών, τα οποία γενν

απογοήτευσης και αηδίας1181

συναισθήµατα και γενικότερα µε µία αρνητική στατική εικόνα, γεγονός που αποτελεί 

τροχοπέδη σε οποιαδήποτε προσπάθεια επαναπροσέγγισης, εν

κύκλος εκδίκησης. Η καθήλωση στο τραυµατικό και επίµαχο και η αδυναµία εργασίας 

πένθους  από την µία και το καθήκον µνήµης από την άλλη αγκιστρώνει και εγκλωβίζει 

αυτόν που πενθεί. Η παθογένεια αυτή αποτελεί προσίδιο στοιχείο στην 

                                                          
1180 Θάλεια ∆ραγώνα, Γεράσιµος Κουζέλης και η Νέλλη Ασκούνη, ό.π., 220
1181 Άννα Μαντόγλου, ό.π., 202
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. Κατανομή αρνητικών αναφορών στην υποκατηγορία "Τουρκία" σε συνάρτηση προς την 

Προτού αναλύσω και σχολιάσω τα ερευνητικά πορίσµατα 

, κρίνω σκόπιµο να κάνω µία µικρή αναδροµή σε προηγούµενες 

ιδωθούν συνολικά συµπληρώνουν και ενισχύουν την εικόνα που 

έχει σχηµατίσει η επιστηµονική έρευνα αναφορικά µε την εικόνα των Ελλήνων/

ρκία.  Τα αποτελέσµατα της έρευνας πεδίου που διεξήγαγαν οι Θάλεια ∆ραγώνα, 

Γεράσιµος Κουζέλης και  Νέλλη Ασκούνη έδειξε ότι οι έλληνες/-ίδες εκπαιδευτικοί 

θεωρούν τους Τούρκους ως επιθετικούς και τους «λιγότερο» Ευρωπαίους, ενώ κρίνουν 

η τουρκική κουλτούρα δεν έχει επηρεάσει καθόλου την σύγχρονη 

Η έρευνα των Μαντόγλου, Φερεντίνου και Παχουλίδη (2003) έδειξε ότι οι 

Ελλαδίτες και οι Ελληνοκύπριοι συνδέουν την Τουρκία µε γεγονότα πολέµου, σκλαβιάς 

και καταστροφών, τα οποία γεννούν συναισθήµατα θλίψης, µίσους, πόνου, 
1181. Η Τουρκία είναι συνυφασµένη µε αρνητικές εικόνες και 

συναισθήµατα και γενικότερα µε µία αρνητική στατική εικόνα, γεγονός που αποτελεί 

τροχοπέδη σε οποιαδήποτε προσπάθεια επαναπροσέγγισης, ενώ έτσι διαιωνίζεται ένα

κύκλος εκδίκησης. Η καθήλωση στο τραυµατικό και επίµαχο και η αδυναµία εργασίας 

πένθους  από την µία και το καθήκον µνήµης από την άλλη αγκιστρώνει και εγκλωβίζει 

αυτόν που πενθεί. Η παθογένεια αυτή αποτελεί προσίδιο στοιχείο στην ιστορική σκέψη 

                   
Θάλεια ∆ραγώνα, Γεράσιµος Κουζέλης και η Νέλλη Ασκούνη, ό.π., 220-82. 

., 202-03. 
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των κυπρίων µαθητών/-τριών και ο υψηλός αριθµός αρνητικών αναφορών αποτελεί µία 

ένδειξη αυτής της παθογένειας. Είναι επίσης χαρακτηριστικό αυτής της καθήλωσης το 

γεγονός ότι οι αρνητικές αναφορές διαχέονται σε όλες τις επιτροπές (µορφωτικών 

υποθέσεων, εξωτερικών, οικονοµικών, κοινωνικών, δηµόσιας τάξης και εµπορίου). Η 

αίσθηση που αποκοµίζει ο ερευνητής είναι αυτή µίας εµµονής και µίας επίµονης και 

ανελαστικής µνήµης που δεν αφήνει το υποκείµενο να ξεφύγει, λησµονώντας το τραύµα, 

και να συνεχίσει στο µέλλον. Αντί του θρήνου κυριαρχεί η µελαγχολία. Οι διαπιστώσεις 

αυτές συνδέονται οργανικά µε τα πορίσµατα της προκείµενης έρευνας µε αυτά του 

Μιχαλίνου Ζεµπύλα σύµφωνα µε τα οποία η καθηµερινή σχολική κουλτούρα στα 

ελληνοκυπριακά σχολεία αναπαράγει το µίσος για την τουρκοκυπριακή µειονότητα1182.  

Το εκ πρώτης όψεως παράδοξο είναι ότι όσοι  είχαν βιωµατική – οργανική εµπειρία µε 

την τουρκική εισβολή και την προ αυτής κατάσταση δείχνουν ανεκτικότεροι σε µία 

προσπάθεια επαναπροσέγγισης, ενώ η προσθετική µνήµη των επιγόνων µέσα από 

δυιστικές σχηµατοποιήσεις εκδηλώνει εντονότερη δυσανεξία και κυρίως άρνηση. 

Συνεργός στην παθογένεια αυτή είναι και η τεχνολογία της επίσηµης και θεσµικής 

µνήµης, η οποία αναπαράγει µία παγιωµένη και κατά συνέπεια οριστική και ανέκκλητη 

εικόνα για τον εχθρικό άλλο και έτσι δυσχεραίνει κάθε αναστοχαστική προσέγγιση για 

την ετερότητα. Η ιστορική κουλτούρα στην περίπτωση αυτή αποτελεί τροχοπέδη για την 

ανέλιξη της ιστορικής συνείδησης και την προσέγγιση της γενετικής νοηµατοδότησης 

του ιστορικού χρόνου.   

 Σύµφωνα µε έρευνες του Ευρωβαρόµετρου το 2003 και 2005, η Τουρκία 

αποτελεί την ετερότητα αναφοράς για τους Έλληνες/-ίδες. Ειδικότερα, το 2003 το 76% 

των Ελλήνων ερωτηθέντων εκφράζονται αρνητικά στην προοπτική ένταξης της Τουρκίας 

στην Ευρωπαϊκή Ένωση, ενώ το 2005 το αντίστοιχο ποσοστό ανερχόταν στο 70%.  Στην 

τελευταία έρευνα το 76% των Ελλαδιτών και το 91% των Ελληνοκυπρίων εκτιµούν ότι η 

Τουρκία δεν ανήκει από ιστορικής άποψης στην Ευρώπη, ενώ το 67% και το 74% των 

προαναφεροµένων οµάδων θεωρούν ότι οι πολιτισµικές διαφορές  µε την Τουρκία είναι 

τέτοιες που δεν επιτρέπουν την ευρωπαϊκή προσέγγιση.  

 

 Πέραν από τις έρευνες της κοινής γνώµης, η ανάλυση των ελληνικών σχολικών 

εγχειριδίων δείχνει τον εθνοκεντρισµό που τα διατρέχει και ο οποίος υλοποιείται και 

µέσω της αρνητικής αξιοδότησης  της ετερότητας,  και κυρίως της Τουρκίας. Ειδικότερα, 

στην έρευνα υπό την επιµέλεια της Θάλειας ∆ραγώνα και Άννας Φραγκουδάκη1183 του 

                                                           
1182 Michalinos Zembylas, Constadina Charalambous, Panayiota Charalambous, Panayiota 
Kendeou, "Promoting Peaceful Coexistence in Conflict-ridden Cyprus: Teachers' Difficulties and 
Emotions towards a New Policy Initiative", Teaching and Teacher Education, 27 (2011) 332-41. 
1183 Θάλεια ∆ραγώνα και Άννα Φραγκουδάκη (επιµ.), ό.π. 
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Ηρακλή Μήλλα1184 αλλά και σε αυτήν του Νίκου Άχλη1185  και της Μαρίας Κελεπούρη1186 

οι σχετικές αναφορές είναι ρητά ή υπόρρητα αρνητικά χρωµατισµένες. Οι κατεξοχήν 

εθνικοί άλλοι είναι φιλοπόλεµοι, αλαζόνες, απάνθρωποι, βάναυσοι, ύπουλοι· συνδέονται 

µε πολεµικά γεγονότα, σφαγές, λεηλασίες. Η τουρκική κουλτούρα ελάχιστα έχει 

επιδράσει στη διαµόρφωση των σύγχρονων Ελλήνων, ενώ γίνεται προσπάθεια να 

αποσιωπηθεί ή να υποβαθµισθεί οποιοδήποτε κοινό στοιχείο των Ελλήνων µε τους 

Τούρκους.  

 

 Οι αναφορές που αποδελτιώθηκαν δεν µετατοπίζουν κατ’ ελάχιστο την εικόνα για 

τους Τούρκους, ενισχύοντας την άποψη ότι η αρνητική εικόνα έχει πλέον εγγραφεί στο 

συλλογικό υποσυνείδητο. Πρέπει, ωστόσο να τονισθεί και πάλι ότι για τους 

ελληνοκύπριους/-ιες µαθητές/-τριες η πρόσληψη αυτή παρουσιάζει µεγαλύτερη ένταση 

και σχετίζεται κυρίως µε την τουρκική εισβολή το 1974, ενώ για τους υπόλοιπους 

σχετίζεται και µε την περίοδο της οθωµανικής κατοχής η οποία προσλαµβάνεται ως 

βασική αιτία της ατελούς εκκοσµίκευσης του ελληνικού κράτους και της αδυναµίας 

προόδου.  

 

Θα ήθελα να πω ότι οι διαφορές µας µε τους Τούρκους είναι τεράστιες και 

µακροχρόνιες. Αν, λοιπόν, οι νεότερες γενιές καταφέρουν να ξεπεράσουν τις 

ηθικές και εθνικές διαφορές που µας χωρίζουν, γιατί εµείς δεν µπορούµε να 

ξεχάσουµε, αφού η γενιά µας έχει ζήσει την καταστροφή και οι γονείς µας 

έχουν ζήσει την κατοχή του Αττίλα και έχουν καταφέρει να υπερβούν αυτά τα 

προβλήµατα, πιστεύω πως δε θα µπορούν να ξεπεράσουν τα οικονοµικά 

προβλήµατα που µας χωρίζουν.
1187

 

Σχετικά τώρα µε την Τουρκία. Η αναβίωση του τουρκικού επεκτατισµού στο 

Αιγαίο επιβάλλει την αναπροσαρµογή της αµυντικής πολιτικής της χώρας µας, 

µε ταυτόχρονη δέσµευση περισσότερων οικονοµικών πόρων για τον εξοπλισµό 

των Ενόπλων ∆υνάµεων. 
1188

 

                                                           
1184 Ηρακλής Μήλλας, ό.π., 306. 
1185 Νίκος Άχλης, Οι γειτονικοί µας λαοί, Βούλγαροι και Τούρκοι, στα σχολικά βιβλία ιστορίας 

Γυµνασίου και Λυκείου, Αφοί Κυριακίδη, Θεσσαλονίκη 1983. 
1186 Μαρία Κελεπούρη, ό.π., Συµπεράσµατα.  
1187 Πρακτικά 1999-2000, 416. 
1188 Πρακτικά 1995-96, 128. 
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Η Ελλάδα, εκείνη την εποχή, είχε να αντιµετωπίσει την επεκτατική πίεση της 

Τουρκίας στην Κύπρο και στο Αιγαίο, µε αποτέλεσµα να µην αντιληφθεί τον 

κίνδυνο που θα ακολουθούσε.
1189

 

Πώς µπορούν να µιλούν για δίκαιη κτήση, όταν τα απέκτησαν µε αντάλλαγµα 

πολύτιµα δώρα, µε τις ευχές του Σουλτάνου, ενός βάρβαρου και αλλόθρησκου 

κατακτητή;
1190

 

Γίνεται µεθοδευµένη προσπάθεια εκτουρκισµού µίας µειονότητας, των 

Ποµάκων. Οι Τούρκοι, ενισχύοντάς τους, οικονοµικά κυρίως, προσπαθούν 

και µε αυτόν τον τρόπο να αποµακρύνουν τους κατοίκους της Θράκης.
1191

 

Μία άλλη διαπίστωση που έχω κάνει σχετικά µε τον ελληνικό τουρισµό είναι 

ότι η Τουρκία προσπαθεί να αποσπάσει µέρος από τους ξένους, που 

προορισµό τους έχουν την Ελλάδα, προσφέροντας πιο χαµηλές τιµές.
1192

  

Άλλη αιτία της ξενοµανίας είναι η τουρκική κυριαρχία και οι συνεχείς πόλεµοι 

ως τα µέσα του αιώνα µας, που καθήλωσαν κυριολεκτικά τη χώρα µας 

οικονοµικά πιο χαµηλά και από τις ίδιες τις δυνατότητες του λαού µας, ώστε, 

για να ορθοποδήσουµε και να γίνουµε υπολογίσιµοι στο διεθνή χώρο, πρέπει 

να πάρουµε στοιχεία δυτικής προέλευσης.
1193

 

Να παραχωρηθεί η βάση "ΑΝ∆ΡΕΑΣ ΠΑΠΑΝ∆ΡΕΟΥ" της Πάφου στη 

στάθµευση ελληνικών αεροπλάνων F16, τα οποία θα µπορούν να πλήξουν 

από εκεί την τουρκική ενδοχώρα. 
1194

 

Ποιος,  λοιπόν, από τους ισχυρούς της γης θέλει να δώσει µια εξήγηση,  ποιος 

µπορεί να µας πει πότε θα ξηλωθούν τα συρµατοπλέγµατα,  πότε θα σπάσουν 

τα δεσµά και θα φύγουν για πάντα οι βάρβαροι ανατολίτες;  Ας πάψουν πια µε 

την ανοχή τους να επιβραβεύουν τα εγκλήµατα του Αττίλα! 
1195

  

∆ιεθνής καταγγελία της καταπάτησης των ανθρωπίνων δικαιωµάτων στην 

Τουρκία (ενάντια στους Έλληνες,  στους Κούρδους,  στους δηµοσιογράφους).  

                                                           
1189 Πρακτικά 2004-05, 262. 
1190 Πρακτικά 1996-97, 178. 
1191 Πρακτικά 1997-98, 326. 
1192 Πρακτικά 1998-99, 484. 
1193 Πρακτικά 1999-2000, 345. 
1194 Πρακτικά 2000-01, 216. 
1195 Πρακτικά 2001-02, 239. 
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Έτσι θα καταστεί η Τουρκία αναξιόπιστη,  οπισθοδροµική και βάρβαρη χώρα,  

αδύναµη να εµφανιστεί στο διεθνή χώρο το 2000. 
1196

  

Ωστόσο, αναλογιστείτε, πού θα βρισκόταν η Τουρκία σήµερα χωρίς την άψογα 

δικτυωµένη προπαγάνδα της, χωρίς τη συστηµατική εξολόθρευση 

αντιφρονούντων,  χωρίς τη συστηµατική παραπλάνηση του αµόρφωτου και 

απαίδευτου τουρκικού λαού.
1197

   

 Οι θετικές αναφορές, περισσότερο ή λιγότερο, αναφέρονται στο µέλλον και 

σε µία προσπάθεια προσέγγισης των δύο λαών. Και στην περίπτωση αυτή η αρνητική 

ιστορική εικόνα είναι αποδεκτή και απλώς εκφράζεται η θέληση βελτίωσης των διµερών 

σχέσεων.  

Οι περισσότεροι σύνεδροι ως ένα βαθµό κινούνται σε έναν εθνικισµό.  Εγώ 

άκουγα για Έλληνες Αττίλες,  για επιθετική πολιτική κι άλλα.  ∆ηλαδή,  η 

Τουρκία είναι το αντίπαλο δέος.  Εγώ πιστεύω σε µια προσπάθεια 

προσέγγισης Τουρκίας Ελλάδας και γενικότερα των  βαλκανικών λαών. 
1198

  

Ολοκληρώνοντας θα ήθελα να επισηµάνω πως δεν υιοθετώ µια απαισιόδοξη 

στάση απέναντι στην επικοινωνία Ελλάδας-Τουρκίας. Ελπίζω να πέσουν τα 

τείχη του πολέµου. Θέλω να αισθάνοµαι ασφαλής. Όµως, αυτές οι προσδοκίες 

µου γίνονται απαίτηση για ουσιαστικό διάλογο.
1199

 

Όσον αφορά στο Κυπριακό, στο οποίο κατά κόρον αναφέρθηκαν πολλοί, 

πρέπει να πω ότι αισθάνοµαι ότι προσπαθούν όλοι να µε πείσουν ότι οι 

Έλληνες είναι οι καλοί άνθρωποι και θέλουν να λυθεί το Κυπριακό, ενώ όλοι 

οι Τούρκοι είναι κακοί άνθρωποι και θέλουν την Κύπρο δική τους. Επ' αυτού 

θέλω να πω ότι κακοί Τούρκοι υπάρχουν όσο υπάρχουν και κακοί Έλληνες. 

Λες και µόνο Έλληνες και Κύπριοι σκοτώθηκαν στους πολέµους που έχουν 

γίνει.
1200

 

 

 

 

                                                           
1196 Πρακτικά 1996-97, 226. 
1197 Πρακτικά 1997-98, 217. 
1198 Πρακτικά 1995-96, 136. 
1199 Πρακτικά 2004-05, 277.  
1200 Πρακτικά 1999-2000, 308. 



 

 

Γ.3.15: ΛΟΙΠΟΙ ΑΝΑΤΟΛΙΚΟΙ ΛΑΟΙ

Γράφημα 36. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "Ανατολή 

 

ύσκολα θα µπορούσαν να εξαχθούν συµπεράσµατα και γενικεύσεις 

λαούς της Ανατολής. Οι ειδικότερες διαπιστώσεις για τις θετικές αναφορές είτε 

αντανακλούν αντιλήψεις για τις παραδοσιακά καλές σχέσεις της Ελλάδας µε 

τον αραβικό κόσµο είτε σχετίζονται µε την τροµοκρατική επίθεση της 11

και την προσπάθεια ερµηνείας της. 

ερµηνεύουν  την επίθεση ως αποτέλεσµα του αµερικανικού ιµπεριαλισµού. 

Από την άλλη, όµως, εκτός από τη δεδοµένη µας σχέση µε τον Απόδηµο 

Ελληνισµό, θα πρέπει να γίνει µια σύσφιγξη των σχέσεων

Βαλκανικής, µε χώρες του πρώην Ανατολικού Μπλοκ, µε κράτη της εγγύς 

Ανατολής, αλλά και µε άλλα αραβικά κράτη, δεδοµένου ότι υπήρξαµε 

συγκάτοικοι στη λεκάνη της Μεσογείου για χιλιάδες χρόνια.

                                                          
1201 Πρακτικά 1998-99, 237. 
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: ΛΟΙΠΟΙ ΑΝΑΤΟΛΙΚΟΙ ΛΑΟΙ 

. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "Ανατολή - λοιποί" 

ύσκολα θα µπορούσαν να εξαχθούν συµπεράσµατα και γενικεύσεις 

λαούς της Ανατολής. Οι ειδικότερες διαπιστώσεις για τις θετικές αναφορές είτε 

αντανακλούν αντιλήψεις για τις παραδοσιακά καλές σχέσεις της Ελλάδας µε 

τον αραβικό κόσµο είτε σχετίζονται µε την τροµοκρατική επίθεση της 11ης 

άθεια ερµηνείας της. Στην τελευταία περίπτωση οι µαθητές/

ερµηνεύουν  την επίθεση ως αποτέλεσµα του αµερικανικού ιµπεριαλισµού.  

Από την άλλη, όµως, εκτός από τη δεδοµένη µας σχέση µε τον Απόδηµο 

Ελληνισµό, θα πρέπει να γίνει µια σύσφιγξη των σχέσεων µε τους γείτονες της 

Βαλκανικής, µε χώρες του πρώην Ανατολικού Μπλοκ, µε κράτη της εγγύς 

Ανατολής, αλλά και µε άλλα αραβικά κράτη, δεδοµένου ότι υπήρξαµε 

συγκάτοικοι στη λεκάνη της Μεσογείου για χιλιάδες χρόνια.
1201
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ύσκολα θα µπορούσαν να εξαχθούν συµπεράσµατα και γενικεύσεις για τους 

λαούς της Ανατολής. Οι ειδικότερες διαπιστώσεις για τις θετικές αναφορές είτε 

αντανακλούν αντιλήψεις για τις παραδοσιακά καλές σχέσεις της Ελλάδας µε 

 Σεπτεµβρίου 

Στην τελευταία περίπτωση οι µαθητές/-τριες 

Από την άλλη, όµως, εκτός από τη δεδοµένη µας σχέση µε τον Απόδηµο 

µε τους γείτονες της 

Βαλκανικής, µε χώρες του πρώην Ανατολικού Μπλοκ, µε κράτη της εγγύς 

Ανατολής, αλλά και µε άλλα αραβικά κράτη, δεδοµένου ότι υπήρξαµε 

ουδέτερες



 
454 

 

Τέλος,  απαιτείται η διατήρηση ικανοποιητικών έως πολύ καλών σχέσεων µε 

τα αραβικά κράτη (Συρία,  Αίγυπτος,  Ιράκ),  που είναι οµόθρησκοι µε τους 

Τούρκους,  αλλά δεν έχουν άµεση σχέση µε αυτούς.
1202

   

Οι πρώτοι που ξεκίνησαν αυτόν τον κύκλο ήταν οι Αµερικάνοι. ∆εν άκουσα 

κανένα Αφγανιστάν να παρεµβαίνει σε κρατικές υποθέσεις άλλων χωρών. 

Εποµένως, ας σκεφθούµε και τους υπόλοιπους που υποφέρουν.
1203

 

 

Στον αντίποδα, οι περισσότερες αρνητικές αναφορές µάλλον σχετίζονται µε την 

τροµοκρατία και την αναπαραγωγή του στερεότυπου του άραβα τροµοκράτη. 

Είδαµε ότι δεν υπήρξε ούτε µία προσπάθεια τροµοκρατικού χτυπήµατος στους 

ολυµπιακούς αγώνες. ∆εν νοµίζω ότι οι Άραβες τροµοκράτες έχουν τη 

µόρφωση να καταλάβουν, ότι οι ολυµπιακοί αγώνες είναι εκεχειρία.
1204

 

Αυτός ο θρησκευτικός ρατσισµός είναι ο ρατσισµός που χρησιµοποιεί το 

καθεστώς των Ταλιµπάν και προσπαθεί να εξηγήσει το Κοράνι µε το δικό του 

τρόπο. Λέει, δηλαδή, ότι όποιος δεν είναι Μουσουλµάνος είναι 

καταδικαστέος. Αυτό είναι θρησκευτικός ρατσισµός, θέλουν δηλαδή να πούνε 

ότι όποιος δεν είναι Μουσουλµάνος, πρέπει να εξαφανιστεί από τη ζωή.
1205

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1202 Πρακτικά 1995-96, 129. 
1203 Πρακτικά 2000-01, 321. 
1204 Πρακτικά 2003-04, 327. 
1205 Πρακτικά 2000-01, 317. 
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Γ.3.16: ΓΛΩΣΣΙΚΕΣ  &  ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΕΣ ΜΕΙΟΝΟΤΗΤΕΣ 

 

πως έχει ήδη αναφερθεί, στην ποιοτική και ποσοτική ανάλυση περιεχοµένου 

βαρύνουσας σηµασίας είναι και η απουσία αναφορών καθώς και η τελευταία 

είναι δηλωτική στάσεων και αντιλήψεων. Ουσιαστικά, η µη αναφορά στις 

γλωσσικές µειονότητες δηλώνει ότι είναι απούσες από το νοητικό σύµπαν των µαθητών/-

τριών ή ότι σκοπίµως έχουν απωθηθεί στο υποσυνείδητό τους. Πάντως, δεν αποτελεί 

έκπληξη η παντελής απουσία των γλωσσικών και θρησκευτικών µειονοτήτων (µε 

εξαίρεση 4 αναφορές για τους Εβραίους): το επίσηµο εθνικό αφήγηµα επιβάλλει την 

αίσθηση µίας πολιτισµικής, γλωσσικής και θρησκευτικής οµοιογένειας, εξοβελίζοντας 

την ετερότητα. Ο αδιαφοροποίητος γλωσσικά εθνικός εαυτός έχει εσωτερικευθεί στη 

σκέψη των µαθητών/-τριών, αποτελώντας ενδείκτη µίας παραδειγµατικής 

νοηµατοδότησης του ιστορικού χρόνου.  Νερό, λοιπόν, στις µυλόπετρες του εθνικισµού 

ρίχνει και η αποσιώπηση, σκόπιµη ή µη, συνειδητή ή ασύνειδη, και ο αποκλεισµός της 

ετερότητας ως στοιχείου ξένου και εχθρικού. Η τάση οµογενοποίησης της εθνικής 

οµάδας έχει ήδη διαφανεί στον υπερθεµατισµό του εθνικού συµφέροντος και στην 

υποβάθµιση των εσωτερικών συγκρούσεων και των ταξικών διαφοροποιήσεων.  

 Η δυσανεξία προς το διαφορετικό κάθε άλλο παρά αποτελεί εχέγγυο για την 

οµαλή προσαρµογή του ατόµου στο νέο, ρευστό, παγκοσµιοποιηµένο περιβάλλον. ∆εν 

αποτελεί λοιπόν έκπληξη το γεγονός ότι οι έλληνες µαθητές/-τριες παρουσιάζονται µε 

ξενοφοβικές τάσεις1206.  Ο εθνοροµαντισµός του ελληνικού κράτους και της εθνικής 

ιστοριογραφίας δείχνει να έχει επιβάλει το  σχήµα της οµοιογένειας ως φυσικό και 

αυτονόητο, ως τµήµα του κοινωνικού habitus.  Στην πραγµατικότητα η έννοια της 

οµοιογένειας, όπως και αυτής της αδιάλειπτης και ακατάλυτης εθνικής συνέχειας, 

υπηρετούν την ιδέα της µοναδικότητας, της ανωτερότητας, του περιούσιου λαού, 

αντιλήψεις που µολύνουν τη σκέψη των παιδιών µε τον ιό του ρατσισµού.  

 Οι αντιλήψεις αυτές σε ένα βαθµό ενισχύονται, αναπαράγονται και ενίοτε 

διαµορφώνονται από τον επίσηµο σχολικό λόγο, αλλά και από το παραπρόγραµµα. 

Χαρακτηριστικά ο Γεράσιµος Κουζέλης γράφει: «οι γλωσσικές, θρησκευτικές ή 

πολιτισµικές µειονότητες απουσιάζουν από την ύλη των βιβλίων, όπως και οι 

πολιτισµικές συνέπειες της µακρόχρονης κοινής ζωής και κοινής ιστορίας µε άλλους 

λαούς και άλλη “έθνη”. Ο δήθεν συµπαγής πυρήνας φορτίζεται και αξιακά (η 

                                                           
1206 Στο σηµείο αυτό απλώς παραθέτω µία σχετική έρευνα, η οποία διεξήχθη από το τµήµα 
Ψυχολογίας του Παντείου Πανεπιστηµίου το 2006 σε µαθητές/-τριες λυκείου και η οποία δείχνει 
ότι περίπου το 70% των συµµετεχόντων/-ουσών εκδηλώνουν ρητές ξενοφοβικές τάσεις. Το Βήµα, 
12 Νοεµβρίου 2006. 

Ό
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καθαρότητα θεωρείται αξία, έστω και κρυφή), παράγοντας τη βάση κάθε είδους 

εθνοκεντρικής ιδεολογίας και πρακτικής»1207.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1207 Γεράσιµος Κουζέλης, «Λόγος περί έθνους», ό.π., 135. 



 

 

Γ.3.17: ΕΘΝΟΤΙΚΕΣ/ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΕΣ ΜΕΙΟΝΟΤΗΤΕΣ

 

Γράφημα 37. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "θρησκευτικές/εθνοτικές 

μειονότητες" 

Γράφημα 38. Κατανομή θετικών αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "

μειονότητες σε συνάρτηση προς  την περιοχή προέλευσης
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rimo facie η εικόνα για την µουσουλµανική µειονότητα είναι σχετικά 

ισορροπηµένη, ενώ οι σχετικές αναφορές διατυπώθηκαν σχεδόν αποκλειστικά 

από παιδιά που φοιτούσαν σε σχολεία της Θράκης, θυµίζοντάς µας µία ανάλογη 

υπερσυγκέντρωση, αυτή των αρνητικών αναφορών για την Τουρκία από 

ελληνοκύπριους/-ιες µαθητές/-τριες. Ωστόσο, προχωρώντας στην ποιοτική ανάλυση των 

θετικών αναφορών, διαπιστώνεται ένας δεοντολογικός χαρακτήρας (ανάγκη αρµονικής 

συµβίωσης χριστιανών και µουσουλµάνων) ή όταν αναφέρονται στο παρόν µάλλον 

διατυπώνονται υπό τον φόβο διείσδυσης της Τουρκίας και του εκτιµούµενου κινδύνου 

προσάρτησης ενός µέρους της ελληνικής Θράκης. Και στην περίπτωση αυτή, λοιπόν, 

κάποιος θα µπορούσε να αναγνωρίσει µία φοβία προς την µειονότητα και το ρόλο που 

έχει ή θα µπορούσε να έχει. Έµµεσα οι σχετικές αναφορές δηλώνουν αρνητικές 

κοινωνικές αναπαραστάσεις για την Τουρκία. Άλλωστε, σύµφωνα µε την έκθεση που 

συνέταξε το Ευρωπαϊκό Παρατηρητήριο για το Ρατσισµό και την Ξενοφοβία (EUMC, 

European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia) το 2002 «η περιγραφή της 

µειονότητας αυτής συνδέεται στενά µε τα αρνητικά στερεότυπα για την Τουρκία» και 

συνεχίζει: «Η κάλυψη των Μ.Μ.Ε. για την Τουρκία έφτασε στο αποκορύφωµα της 

υστερίας, της εχθρότητας και της επιθετικής ρητορικής στις αρχές του 1996, µετά τη 

διαµάχη Ελλάδας και Τουρκίας για τα Ίµια/Καρντάκ. Παρόµοια εχθρότητα αναβίωσε 

κατά καιρούς, µε την υπόθεση Οτσαλάν, το πρόβληµα της Κύπρου και τα αιτήµατα που 

προβλήθηκαν από την τουρκική µειονότητα στην Ελλάδα. Σε όλη την περίοδο που 

καλύπτει η παρούσα µελέτη (1995-2005), αυτή η µειονότητα εικονογραφείται ως 

αµαθής, αγράµµατη, οπισθοδροµική, πολιτισµικά υποδεέστερη, θύµα των θρησκευτικών 

της ηγετών και άθυρµα της τουρκικής προπαγάνδας. (...) Σύµφωνα µε τις περισσότερες 

ελληνικές εφηµερίδες, η µειονότητα δεν είναι τουρκική. "Πρόκειται για Ποµάκους, 

Τσιγγάνους και πολίτες τουρκικής καταγωγής". Κατά τα τελευταία χρόνια η προσοχή 

των µετριοπαθών Μ.Μ.Ε. στράφηκε προς τα κοινωνικο-οικονοµικά προβλήµατα της 

µειονότητας και ασκήθηκε ήπια κριτική στην ανεπάρκεια της πολιτικής του ελληνικού 

κράτους για την τοπική διοίκηση και την εκπαίδευση. Ωστόσο, οποιοδήποτε συλλογικό 

αίτηµα ή πολιτική κινητοποίηση της µειονότητας εµφανίζονται ως τουρκικός 

επεκτατισµός. Τα Μ.Μ.Ε. παραδέχονται κατά καιρούς τις διακρίσεις εις βάρος της 

τουρκικής µειονότητας, αλλά τις δικαιολογούν µε το επιχείρηµα ότι και η Τουρκία 

καταπιέζει την ελληνική µειονότητα που ζει στο έδαφός της». 

 

P



 

 

Γράφημα 39. Κατανομή αρνητικών αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "θ

μειονότητες" σε συνάρτηση προς την περιοχή προέλευσης

 

 

Εκτός των άλλων, αφάνισε τον Ε

Ίµβρου και της Τενέδου,  είτε µε βίαια γεγονότα,  όπως αυτά του Σεπτεµβρίου 

1955  στην Κων/πολη

στερούν βασικά ανθρώπινα δικαιώµατα,

Έλληνες µειονοτικούς,  είτε µε πράξεις εκφοβισµού,  όπως οι καθηµερινές 

βεβηλώσεις των ελληνικών νεκροτα

τις απειλές κατά του Οικουµενικού Πατριαρχείου κ.ά

σας ανοχή και κατά παράβαση της Συνθήκης της Λωζάννης, την οποία όπως 

επικαλείται κατά τρόπο προκλητικό είτε, δήθεν,

δικαιωµάτων της µουσουλµανικής µειονότητας τη

ευηµερεί και πληθύνεται

αµφισβητήσει κυριαρχικά δικαιώµατα όµορων κρατών προβάλλοντας  

εδαφικές διεκδικήσεις 70 και πλέον χρόνια µετά την υπογραφή της Συνθήκης 

αυτής.  
1208

 

Το πιο σηµαντικό είναι οι ελληνοτουρκικές σχέσεις. Πιστεύω ότι πρέπει να 

ακολουθηθεί µια πολιτική ισορροπιών και αµοιβαίων υποχωρήσεων µε 

γνώµονα τη µελλοντική σύναψη σχέσεων καλής γειτονίας. Πρέπει να 

                                                          
1208 Πρακτικά 1995-96, 123. 
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μειονότητες" σε συνάρτηση προς την περιοχή προέλευσης 

αφάνισε τον Ελληνισµό της Κωνσταντινούπολης,

Ίµβρου και της Τενέδου,  είτε µε βίαια γεγονότα,  όπως αυτά του Σεπτεµβρίου 

1955  στην Κων/πολη, είτε µε  µυστικά διατάγµατα, που στερούσαν και  

ύν βασικά ανθρώπινα δικαιώµατα, όπως αυτό της περιουσίας,  από τους 

Έλληνες µειονοτικούς,  είτε µε πράξεις εκφοβισµού,  όπως οι καθηµερινές 

βεβηλώσεις των ελληνικών νεκροταφείων στην Κων/πολη  κι αλλού,  είτε µε 

ου Οικουµενικού Πατριαρχείου κ.ά.  κι όλα αυτά µε τη δική 

σας ανοχή και κατά παράβαση της Συνθήκης της Λωζάννης, την οποία όπως 

ται κατά τρόπο προκλητικό είτε, δήθεν, για την προστασία των 

δικαιωµάτων της µουσουλµανικής µειονότητας της Θράκης η οποία ωστόσο 

ευηµερεί και πληθύνεται όπως οι αριθµοί το αποδεικνύουν, είτε για να 

αµφισβητήσει κυριαρχικά δικαιώµατα όµορων κρατών προβάλλοντας  

εδαφικές διεκδικήσεις 70 και πλέον χρόνια µετά την υπογραφή της Συνθήκης 

Το πιο σηµαντικό είναι οι ελληνοτουρκικές σχέσεις. Πιστεύω ότι πρέπει να 

ακολουθηθεί µια πολιτική ισορροπιών και αµοιβαίων υποχωρήσεων µε 

γνώµονα τη µελλοντική σύναψη σχέσεων καλής γειτονίας. Πρέπει να 
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λληνισµό της Κωνσταντινούπολης, της 

Ίµβρου και της Τενέδου,  είτε µε βίαια γεγονότα,  όπως αυτά του Σεπτεµβρίου 

που στερούσαν και  

όπως αυτό της περιουσίας,  από τους 

Έλληνες µειονοτικούς,  είτε µε πράξεις εκφοβισµού,  όπως οι καθηµερινές 

είτε µε 

.  κι όλα αυτά µε τη δική 

σας ανοχή και κατά παράβαση της Συνθήκης της Λωζάννης, την οποία όπως 

για την προστασία των 

Θράκης η οποία ωστόσο 

είτε για να 

αµφισβητήσει κυριαρχικά δικαιώµατα όµορων κρατών προβάλλοντας  

εδαφικές διεκδικήσεις 70 και πλέον χρόνια µετά την υπογραφή της Συνθήκης 

Το πιο σηµαντικό είναι οι ελληνοτουρκικές σχέσεις. Πιστεύω ότι πρέπει να 

ακολουθηθεί µια πολιτική ισορροπιών και αµοιβαίων υποχωρήσεων µε 

γνώµονα τη µελλοντική σύναψη σχέσεων καλής γειτονίας. Πρέπει να 
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προασπίσουµε τον Ελληνισµό της Θράκης και να αγκαλιάσουµε τη 

µουσουλµανική µειονότητα.
1209

 

Προέρχοµαι από µία ακριτική περιοχή µε πολλές αξιοσήµαντες ιδιαιτερότητες. 

Στην πολυπολιτισµική µας Θράκη, εδώ και αιώνες συµβιώνουµε αρµονικά µε 

το µουσουλµανικό στοιχείο.
1210

 

Στην πόλη µου, κατεξοχήν παράδειγµα πολυπολιτισµικής κοινωνίας, ζω 

καθηµερινά µε ανθρώπους από άλλες κοινότητες: Ελληνογενείς χριστιανούς,  

Ποµάκους µουσουλµάνους, τουρκογενείς µουσουλµάνους, Τσιγγάνους,  

επαναπατρισθέντες Ελληνοπόντιους, Αρµενίους. Οι άνθρωποι αυτοί 

προσαρµόζονται όλο και περισσότερο στο δικό µας τρόπο ζωής.  Ιδιαίτερα 

αξιόλογο είναι το παράδειγµα των µουσουλµάνων,  οι οποίοι φοιτούν πλέον 

στα ελληνικά σχολεία και όχι σε µειονοτικά, όπως στο παρελθόν,  

µορφώνονται στα ελληνικά Πανεπιστήµια και µαθαίνουν ξένες γλώσσες.
1211

 

Με τη λανθασµένη εκπαιδευτική µας πολιτική καταφέραµε, ώστε οι 

Μουσουλµάνοι µαθητές να εκπαιδεύονται µε τα πρότυπα του τουρκικού 

κράτους και να απολαµβάνουν τα προνόµια που τους παραχωρεί η ελληνική 

Πολιτεία. Ενώ, αντίθετα, πρέπει να φοιτούν σαν Έλληνες, µαθαίνοντας άριστα 

την ελληνική γλώσσα και όχι σε διαµορφωµένα σχολεία µε ακατάλληλους 

εκπαιδευτικούς, που διδάσκουν την ελληνική σαν ξένη γλώσσα. Προτείνω, 

λοιπόν, να αυξηθούν οι ώρες διδασκαλίας της ελληνικής γλώσσας και να 

επιµορφωθούν σωστά οι µειονοτικοί εκπαιδευτικοί, ώστε να έχουν υψηλή 

επιστηµονική και παιδαγωγική κατάρτιση. Να εξοπλιστούν τα σχολεία µε την 

κατάλληλη υλικοτεχνική υποδοµή, Η/Υ, σύγχρονα και ποιοτικά βιβλία. Επίσης, 

να δηµιουργηθούν σχολεία δεύτερης ευκαιρίας για την εκµάθηση των 

ελληνικών στους ενήλικους αναλφάβητους Μουσουλµάνους.
1212

 

Κύριε Πρόεδρε, θέλω να πω ότι, αν δεν προσέξουµε τη µουσουλµανική 

µειονότητα της Θράκης, θα µετατραπεί σίγουρα σε εθνική τουρκική 

µειονότητα. ∆εν ξέρω αν οι συνάδελφοί µου καταλαβαίνουν την έννοια, αλλά, 

όπως γνωρίζετε, ο πληθυσµός των µουσουλµάνων στη ∆υτική Θράκη έχει 

αυξηθεί τελευταία και, αν συνεχισθεί µ’ αυτούς τους ρυθµούς, τότε η Τουρκία 

                                                           
1209 Πρακτικά 1998-99, 234. 
1210 Πρακτικά 2000-01, 189. 
1211 Πρακτικά 2001-02, 171. 
1212 Πρακτικά 2003-04, 326. 
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µπορεί να πει «δεν υπάρχει µειονότητα πλέον στη ∆υτική Θράκη, η 

πλειοψηφία του πληθυσµού είναι µουσουλµάνοι.
1213

 

Επειδή ο πληθυσµός της δεν είναι αµιγώς ελληνικός και προφανώς θεωρείται 

κατώτερος, αυτό έχει ως αποτέλεσµα να µην επισκέπτονται την πόλη µας 

πολλά θέατρα και µόνο κάποιες επιθεωρήσεις φτάνουν. Έτσι στερούµαστε 

µεγάλη πνευµατική ανάπτυξη. 
1214

 

Να αυξηθεί η στρατιωτική δύναµη στις ακριτικές αυτές περιοχές και να 

εγκατασταθούν στα Θράκη οι Έλληνες πρόσφυγες του Πόντου, ώστε να 

αυξηθεί ο χριστιανικός πληθυσµός και να αφαιρείται η ιθαγένεια από κάθε 

Έλληνα πολίτη, που θα δρα αντεθνικά στην Ελλάδα και στο εξωτερικό, 

οποιοδήποτε αξίωµα και αν κατέχει.
1215

 

Η ανησυχία µας θα πρέπει να σταθεί και στην περιοχή της Θράκης, όπου η 

ύπαρξη µουσουλµανικής µειονότητας, χαλιναγωγηµένης από την πολιτική που 

ακολουθεί η Τουρκία µέσω του Προξενείου της Κοµοτηνής, µπορεί να 

οδηγήσει στα άκρα.
1216

 

 

 Συνοψίζοντας πρέπει να υπενθυµίσουµε ότι το εννοιολογικό πλαίσιο και τα χωροχρονικά 

συµφραζόµενα µας βοηθούν να ερµηνεύσουµε τις στάσεις, αντιλήψεις και κοινωνικές 

αναπαραστάσεις των µαθητών/-τριών. Η έννοια του πολιτικώς ορθού σίγουρα αµβλύνει, 

σε ένα βαθµό, διατυπώσεις που θα έτειναν ή θα εξέφραζαν ανοικτό ρατσισµό και 

ξενοφοβικές στάσεις.    

 

 

 

 

 

 

                                                           
1213 Πρακτικά 2003-04, 354. 
1214 Πρακτικά 2003-04, 314. 
1215 Πρακτικά 1995-96, 129. 
1216 Πρακτικά 1998-99, 214. 



 

 

 

Γ.3.18: ΡΟΜΑ 

Γράφημα 40. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία δευτέρου επιπέδου "Ρομά"

 

 θετική εικόνα για του

Ευρωπαϊκού Παρατηρητηρίου για το Ρατσισµό και την Ξενοφοβία, οι οποίες 

είναι σχετικά αισιόδοξες και ουσιαστικά αποτελούν µία ένδειξη για το ρόλο 

των Μ.Μ.Ε. στη διαµόρφωση των κοινωνικών αναπαραστάσεων Ειδικότερα: «Η 

δηµοσιογραφική κάλυψη της µειονότητας των Ροµά βελτιώθηκε αισθητά κατά την 

περίοδο που εξετάζουµε. Έτσι, ενώ µέχρι το 1996 επικρατούσαν τα αρνητικά στερεότυπα 

που εµφάνιζαν τους Ροµά ως εγκληµατίες, βρώµικους, δόλιους και επικίνδυνους, τα 

τελευταία χρόνια υπήρξε µια σηµαντική αλλαγή. Τα 

την πολιτισµική τους ιδιαιτερότητα και να ζητούν από το κράτος να βελτιώσει τις 

συνθήκες ζωής και εργασίας τους. Φαίνεται ότι η ευαισθησία για τις άθλιες συνθήκες 

ζωής των Ροµά προκλήθηκε από την

έναν καταυλισµό των Ροµά στον Ασπρόπυργο, το Φεβρουάριο του 1996. Οι 

περισσότερες εφηµερίδες και τα τηλεοπτικά κανάλια καταδίκασαν αυτή την επιδροµή, 

ενώ ορισµένα άλλα (ιδίως τα εθνικιστικά και τα δεξιά) επικ

εγκληµατικές ενέργειες και εκδηλώσεις συµπεριφοράς που υποτίθεται ότι χαρακτηρίζουν 

τον τρόπο ζωής της µειονότητας. (...)
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θετική εικόνα για τους Ροµά συµφωνεί σε ένα βαθµό µε τις διαπιστώσεις του 

Ευρωπαϊκού Παρατηρητηρίου για το Ρατσισµό και την Ξενοφοβία, οι οποίες 

είναι σχετικά αισιόδοξες και ουσιαστικά αποτελούν µία ένδειξη για το ρόλο 

των Μ.Μ.Ε. στη διαµόρφωση των κοινωνικών αναπαραστάσεων Ειδικότερα: «Η 

µοσιογραφική κάλυψη της µειονότητας των Ροµά βελτιώθηκε αισθητά κατά την 

περίοδο που εξετάζουµε. Έτσι, ενώ µέχρι το 1996 επικρατούσαν τα αρνητικά στερεότυπα 

που εµφάνιζαν τους Ροµά ως εγκληµατίες, βρώµικους, δόλιους και επικίνδυνους, τα 

ήρξε µια σηµαντική αλλαγή. Τα Μ.Μ.Ε. άρχισαν να αναγνωρίζουν 

την πολιτισµική τους ιδιαιτερότητα και να ζητούν από το κράτος να βελτιώσει τις 

συνθήκες ζωής και εργασίας τους. Φαίνεται ότι η ευαισθησία για τις άθλιες συνθήκες 

ζωής των Ροµά προκλήθηκε από την αδικαιολόγητη και βίαιη αστυνοµική επιδροµή σε 

έναν καταυλισµό των Ροµά στον Ασπρόπυργο, το Φεβρουάριο του 1996. Οι 

περισσότερες εφηµερίδες και τα τηλεοπτικά κανάλια καταδίκασαν αυτή την επιδροµή, 

ενώ ορισµένα άλλα (ιδίως τα εθνικιστικά και τα δεξιά) επικεντρώθηκαν στις βίαιες και 

εγκληµατικές ενέργειες και εκδηλώσεις συµπεριφοράς που υποτίθεται ότι χαρακτηρίζουν 

τον τρόπο ζωής της µειονότητας. (...) 

θετικές αρνητικές ουδέτερες
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σε ένα βαθµό µε τις διαπιστώσεις του 

Ευρωπαϊκού Παρατηρητηρίου για το Ρατσισµό και την Ξενοφοβία, οι οποίες 

είναι σχετικά αισιόδοξες και ουσιαστικά αποτελούν µία ένδειξη για το ρόλο 

των Μ.Μ.Ε. στη διαµόρφωση των κοινωνικών αναπαραστάσεων Ειδικότερα: «Η 

µοσιογραφική κάλυψη της µειονότητας των Ροµά βελτιώθηκε αισθητά κατά την 

περίοδο που εξετάζουµε. Έτσι, ενώ µέχρι το 1996 επικρατούσαν τα αρνητικά στερεότυπα 

που εµφάνιζαν τους Ροµά ως εγκληµατίες, βρώµικους, δόλιους και επικίνδυνους, τα 

άρχισαν να αναγνωρίζουν 

την πολιτισµική τους ιδιαιτερότητα και να ζητούν από το κράτος να βελτιώσει τις 

συνθήκες ζωής και εργασίας τους. Φαίνεται ότι η ευαισθησία για τις άθλιες συνθήκες 

αδικαιολόγητη και βίαιη αστυνοµική επιδροµή σε 

έναν καταυλισµό των Ροµά στον Ασπρόπυργο, το Φεβρουάριο του 1996. Οι 

περισσότερες εφηµερίδες και τα τηλεοπτικά κανάλια καταδίκασαν αυτή την επιδροµή, 

εντρώθηκαν στις βίαιες και 

εγκληµατικές ενέργειες και εκδηλώσεις συµπεριφοράς που υποτίθεται ότι χαρακτηρίζουν 

ουδέτερες
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                 Τα κύρια αρνητικά στερεότυπα που σχετίζονται µε τον πληθυσµό των Ροµά 

είναι τα ακόλουθα: εµπλέκονται στη διακίνηση ναρκωτικών,  πωλούν µωρά,  

υποχρεώνουν τα παιδιά τους να ζητιανεύουν στο δρόµο,  είναι βρώµικοι και ότι δεν 

θέλουν να ενταχθούν στην ελληνική κοινωνία. Σε εθνικές και τοπικές εφηµερίδες 

παρουσιάζονται ρατσιστικά κείµενα (κατά των Ροµά), χωρίς να προκαλούν τη λήψη 

οποιουδήποτε µέτρου προστασίας εναντίον τους. Σηµειώνουµε ότι στην Ελλάδα δεν 

διώκεται εν γένει η ρητορική τού µίσους, όσο κι αν υπάρχει νόµος (927/1979) ο οποίος 

παρέχει τη νοµική βάση αυτής της δίωξης. Ο νόµος προβλέπει ότι η άσκηση δίωξης 

απαιτεί την έγκληση του ιδιώτη που θίγεται. 

 

                  Κατά παράδοξο τρόπο, υπάρχει και σειρά θετικών στερεοτύπων που 

αποδίδονται στους Ροµά από τα Μ.Μ.Ε. τα τελευταία χρόνια: το πάθος, ο ροµαντισµός, η 

µεγάλη µουσική τους παράδοση και οι απολαύσεις της ζωής. Θετικές ή ουδέτερες 

αναφορές στους Ροµά συχνά υιοθετούν µια πατερναλιστική στάση απέναντι στη 

µειονότητα. Εντούτοις, επικρίνεται έντονα και η αδιαφορία του ελληνικού κράτους 

απέναντι στις κοινωνικο-οικονοµικές κακουχίες των Ροµά». 

 Ωστόσο, δεν πρέπει να θεωρήσουµε ως αναγωγική τη σχέση των Μ.Μ.Ε. 

(π.χ. η τηλεοπτική σειρά “Ψίθυροι καρδιάς”, 1997-98) και των κοινωνικών 

αναπαραστάσεων για τους Ροµά, όπως αυτές εµφανίζονται στα Πρακτικά της Βουλής 

των Εφήβων. Πολλές από τις θετικές αναφορές (35) προέρχονται από έφηβους/-ες Ροµά 

και σε ένα βαθµό το γεγονός αυτό επηρεάζει τα θετικά στερεότυπα, ενώ η έννοια της 

πολιτικής ορθότητας προδίδει µάλλον µία ανθρωπιστική προσέγγιση του θέµατος, από τη 

στιγµή µάλιστα που οι Ροµά δεν εντάσσονται στους κατεξοχήν απειλητικούς και γι’ αυτό 

εχθρικούς άλλους.  

 Ακόµη δύο έρευνες έρχονται να επιβεβαιώσουν εν µέρει τις παραπάνω 

διαπιστώσεις. Σύµφωνα µε την πρώτη ένα µέρος των εκπαιδευτικών   (27%)  πιστεύουν 

ότι τα παιδιά των Ροµά πρέπει να φοιτούν σε ξεχωριστά σχολεία1217, ενώ η έρευνα της 

Αναστασίας Ρήγα και της Σοφίας ∆αιµονάκου συµπεραίνει αφενός την έντονα θετική 

αυτοεικόνα των Ελλήνων από την µία και τον εξωτικό χαρακτήρα της εικόνας των Ροµά 

                                                           
1217 Θάλεια ∆ραγώνα, «Απειληµένη εθνική ταυτότητα», ό.π., 96. 
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από την άλλη. Οι τελευταίοι παρουσιάζονται ως άτοµα µε χαµηλή ηθική αντίσταση, ροπή 

στην εγκληµατικότητα, νοµαδικό και ασυµβίβαστο τρόπο ζωής1218.   

 Ειδικότερα, οι θετικές αναφορές τονίζουν την ανάγκη ενσωµάτωσης των 

Ροµά στην ελληνική κοινωνία και την άρση των προκαταλήψεων προσδίδοντας έναν 

δεοντολογικό χαρακτήρα στις εισηγήσεις και αναφέρονται ελάχιστα στα χαρακτηριστικά 

της φυλετικής αυτής οµάδας. Ίσως αυτή η διαπίστωση µαζί µε το κλίµα πολιτικής 

ορθότητας ερµηνεύει τη θετική στάση.   

Θα µπορούσαν, όµως, να γίνουν πολλά, τόσο από την Πολιτεία, όσο και από 

την Τοπική Αυτοδιοίκηση. Να ιδρυθούν ιατρικές µονάδες κοντά στους 

καταυλισµούς, να καλυφθεί το κόστος των φαρµάκων από τους δήµους. Τα 

λασπόνερα να αντικατασταθούν µε άσφαλτο και να τους δοθούν φθηνά 

στεγαστικά και επαγγελµατικά δάνεια. Επίσης, να γραφτούν όλοι στα 

δηµοτολόγια και να ενταχθούν όλα τα τσιγγανόπουλα στο εκπαιδευτικό 

σύστηµα. Τέλος, να σεβαστεί η Πολιτεία την ιδιαιτερότητα του κάθε µαθητή, 

να δώσει βάση στο εκπαιδευτικό υλικό και παράλληλα να βελτιώσει τις 

συνθήκες στέγασης στα προπαρασκευαστικά σχολεία.
1219

 

Πώς είναι δυνατόν στο 2000 να µας έχετε ακόµη στο περιθώριο, όταν εσείς 

γνωρίζετε ότι φορολογούµαστε, στρατευόµαστε όπως όλοι οι Έλληνες. Μας 

αντιµετωπίζετε ακόµη περιθωριακά. Ε, όχι πια. Μέχρι εδώ. Τώρα πια δεν 

θέλουµε, απαιτούµε την προσοχή και τη βοήθειά σας, διότι ακόµη λίγα 

χιλιόµετρα έξω από την Αθήνα υπάρχουν άνθρωποι που ζουν υπό άθλιες 

συνθήκες διαβίωσης.
1220

 

Τα αρνητικά χαρακτηριστικά που συνοδεύουν τους τσιγγάνους είναι αυτά του 

αναλφαβητισµού, της παραβατικής συµπεριφοράς και  του χαµηλού βιοτικού επιπέδου. 

Σχεδόν στο σύνολό τους είναι αγράµµατοι και πένητες εκτός των ορίων του 

κράτους σε θέµατα ηλεκτροδότησης, ύδρευσης, υγειονοµικής περίθαλψης, 

εκπαίδευσης και συχνής απασχόλησης. Η εξώθησή τους στην παρανοµία 

καθίσταται, έτσι, µάλλον προδιαγεγραµµένη και αναπόφευκτη τόσο, ώστε 

φαίνεται να υπάρχουν εκτός των ορίων µόνον, όταν αυτό  [το κράτος] ασκεί 

                                                           
1218 Αναστασία-Βαλεντίνη Ρήγα & Σοφία ∆αιµονάκου, «Οι κοινωνικές αναπαραστάσεις των 
Ελλήνων για τον εαυτό τους και τον Άλλον (Τσιγγάνοι), Επιθεώρηση κοινωνικών ερευνών, 108-9, 
2002, 257-83. 
1219 Πρακτικά 2003-04, 494.  
1220 Πρακτικά 1999-2000, 235. 
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την γνώριµη «συνεπή» πολιτική του απέναντι στους κοινωνικά αδύναµους, την 

καταστολή και τον στιγµατισµό τους ως εγκληµατιών.
1221

 

Στην Ελλάδα, το 98% του ποσοστού των τσιγγάνων σήµερα είναι 

αναλφάβητοι. Στην εποχή δηλαδή που λέµε ότι, αν κάποιος δεν ξέρει 

υπολογιστή, θεωρείται λειτουργικά αναλφάβητος, το 98% του ποσοστού των 

τσιγγάνων είναι αναλφάβητοι.
1222

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1221 Πρακτικά 2002-03, 426. 
1222 Πρακτικά 2004-05, 79. 



 

 

Γ.3.19: ΠΟΜΑΚΟΙ 

Γράφημα 41. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Πομάκοι"

ι Ποµάκοι φαίνεται, από τις λίγες σχετικά αναφορές για να εξαχθούν ασφαλή 

συµπεράσµατα, ότι περιφερειακά και παράπλευρα έρχονται στο νου των 

µαθητών/-τριών υπηρετώντας άλλους σκοπούς: είτε να αποδυναµώσουν την 

τουρκική µειονότητα, οπότε περνάνε στο στρατόπ

ενισχύσουν ανιστορικά ιδεολογήµατα περί εθνικής οµοιογένειας και αδιάσπαστης 

συνέχειας. Την πρώτη ερµηνεία ενισχύει το γεγονός ότι οι περισσότερες αναφορές 

προέρχονται από παιδιά που φοιτούσαν σε σχολεία της Θράκης και οι οποί

αποτελούσαν και την κυρίαρχη δεξαµενή αναφορών για την µουσουλµανική µειονότητα. 
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. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Πομάκοι" 

ι Ποµάκοι φαίνεται, από τις λίγες σχετικά αναφορές για να εξαχθούν ασφαλή 

συµπεράσµατα, ότι περιφερειακά και παράπλευρα έρχονται στο νου των 

τριών υπηρετώντας άλλους σκοπούς: είτε να αποδυναµώσουν την 

τουρκική µειονότητα, οπότε περνάνε στο στρατόπεδο των συµµάχων, είτε για να 

ενισχύσουν ανιστορικά ιδεολογήµατα περί εθνικής οµοιογένειας και αδιάσπαστης 

συνέχειας. Την πρώτη ερµηνεία ενισχύει το γεγονός ότι οι περισσότερες αναφορές 

προέρχονται από παιδιά που φοιτούσαν σε σχολεία της Θράκης και οι οποί

αποτελούσαν και την κυρίαρχη δεξαµενή αναφορών για την µουσουλµανική µειονότητα. 

θετικές αρνητικές ουδέτερες
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ι Ποµάκοι φαίνεται, από τις λίγες σχετικά αναφορές για να εξαχθούν ασφαλή 

συµπεράσµατα, ότι περιφερειακά και παράπλευρα έρχονται στο νου των 

τριών υπηρετώντας άλλους σκοπούς: είτε να αποδυναµώσουν την 

εδο των συµµάχων, είτε για να 

ενισχύσουν ανιστορικά ιδεολογήµατα περί εθνικής οµοιογένειας και αδιάσπαστης 

συνέχειας. Την πρώτη ερµηνεία ενισχύει το γεγονός ότι οι περισσότερες αναφορές 

προέρχονται από παιδιά που φοιτούσαν σε σχολεία της Θράκης και οι οποίοι 

αποτελούσαν και την κυρίαρχη δεξαµενή αναφορών για την µουσουλµανική µειονότητα.  

ουδέτερες



 

 

Γράφημα 42. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Πομάκοι" σε συνάρτηση προς την 

περιοχή προέλευσης 

Οι  Ποµάκοι,  όπως ανέφερε και 

καταγωγής και δεν είναι µειονότητα,  όπως είναι η Βόρειος Ήπειρος,  που 

είναι αναγνωρισµένη από τη ∆

θρησκευτική  µειονότητα.  Πρέπει εποµένως να διδάσκονται ελληνικά.  

Η Ποµάκοι, οι αυτόχθονες

φανατισµού. Οι ελιγµοί των Τούρκων πανέξυπνοι.  Η δράση της προπαγάνδας 

τους  ξεπερνά κάθε όριο.  Από το προξενείο της Κοµοτηνής ώς την ανώτερη 

τουρκική διπλωµατία  γίνονται έξοχοι χειρισµοί. 

Οι Μουσουλµάνοι της Θράκης είναι Έλληνες 

τουρκόφωνοι, εκτός από µερικούς Τούρκους που ζουν στην Κοµοτηνή.

Σύµφωνα, όµως, µε πηγές Ελλήνων ιστορικών συµπεραίνουµε ότι οι Ποµάκοι 

είναι απόγονοι των Ελληνοθρακικών φύλων Βεσσών, Αγριάνων, ∆ίων. 

Επίσης, γίνεται αναφορά για τους Αγριάνες και από το συγγραφέα Αρριανό 

στην "Αλεξάνδρου Ανάβαση". Οι σηµερινοί Ποµάκοι κατοικούν οι 

περισσότεροι στον ορεινό όγκο της περιοχής µου, την Ξάνθη. Οι τουρκογενείς, 

οι οποίοι κατοικούν στα πεδινά διαφέρουν από του

τουρκογενείς είναι µελαχρινοί µε Μογγολικά χαρακτηριστικά, ενώ οι Ποµάκοι 

                                                          
1223 Πρακτικά 1995-96, 123. 
1224 Πρακτικά 1995-96, 143. 
1225 Πρακτικά 1999-2000, 290. 
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. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου "Πομάκοι" σε συνάρτηση προς την 

Οι  Ποµάκοι,  όπως ανέφερε και ο συνάδελφος,  είναι ελληνικότατης 

καταγωγής και δεν είναι µειονότητα,  όπως είναι η Βόρειος Ήπειρος,  που 

είναι αναγνωρισµένη από τη ∆.Α.Σ.Ε. και στον Ο.Η.Ε., αλλά είναι 

θρησκευτική  µειονότητα.  Πρέπει εποµένως να διδάσκονται ελληνικά.  
1223

όχθονες Έλληνες,  έχουν γίνει έρµαια του ισλαµικού 

Οι ελιγµοί των Τούρκων πανέξυπνοι.  Η δράση της προπαγάνδας 

τους  ξεπερνά κάθε όριο.  Από το προξενείο της Κοµοτηνής ώς την ανώτερη 

τουρκική διπλωµατία  γίνονται έξοχοι χειρισµοί. 
1224

 

υλµάνοι της Θράκης είναι Έλληνες -"Ποµάκοι" θεολογικά

τουρκόφωνοι, εκτός από µερικούς Τούρκους που ζουν στην Κοµοτηνή.
1225

Σύµφωνα, όµως, µε πηγές Ελλήνων ιστορικών συµπεραίνουµε ότι οι Ποµάκοι 

είναι απόγονοι των Ελληνοθρακικών φύλων Βεσσών, Αγριάνων, ∆ίων. 

Επίσης, γίνεται αναφορά για τους Αγριάνες και από το συγγραφέα Αρριανό 

στην "Αλεξάνδρου Ανάβαση". Οι σηµερινοί Ποµάκοι κατοικούν οι 

περισσότεροι στον ορεινό όγκο της περιοχής µου, την Ξάνθη. Οι τουρκογενείς, 

οι οποίοι κατοικούν στα πεδινά διαφέρουν από τους Ποµάκους. Οι 

τουρκογενείς είναι µελαχρινοί µε Μογγολικά χαρακτηριστικά, ενώ οι Ποµάκοι 
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ο συνάδελφος,  είναι ελληνικότατης 

καταγωγής και δεν είναι µειονότητα,  όπως είναι η Βόρειος Ήπειρος,  που 

αλλά είναι  

1223
 

ρµαια του ισλαµικού 

Οι ελιγµοί των Τούρκων πανέξυπνοι.  Η δράση της προπαγάνδας 

τους  ξεπερνά κάθε όριο.  Από το προξενείο της Κοµοτηνής ώς την ανώτερη 

"Ποµάκοι" θεολογικά- 

1225
 

Σύµφωνα, όµως, µε πηγές Ελλήνων ιστορικών συµπεραίνουµε ότι οι Ποµάκοι 

είναι απόγονοι των Ελληνοθρακικών φύλων Βεσσών, Αγριάνων, ∆ίων. 

Επίσης, γίνεται αναφορά για τους Αγριάνες και από το συγγραφέα Αρριανό 

στην "Αλεξάνδρου Ανάβαση". Οι σηµερινοί Ποµάκοι κατοικούν οι 

περισσότεροι στον ορεινό όγκο της περιοχής µου, την Ξάνθη. Οι τουρκογενείς, 

ς Ποµάκους. Οι 

τουρκογενείς είναι µελαχρινοί µε Μογγολικά χαρακτηριστικά, ενώ οι Ποµάκοι 
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είναι ψηλοί, ξανθοί και γαλανοµάτηδες. Επίσης, µετά από αιµατολογικές 

εξετάσεις, διαπιστώθηκε ότι δεν έχουν καµία σχέση µε άλλους λαούς. Ακόµα η 

αρχιτεκτονική των κατοικιών τους µοιάζει µε αυτήν των ελληνικών ορεινών 

κατοικιών. Τα ήθη, έθιµα και οι φορεσιές τους φανερώνουν ελληνική 

καταγωγή, π.χ. το σταύρωµα του ψωµιού, ένα είδος πρωτοχρονιάτικης πίττας 

µε κέρµα. Τα τραγούδια τους είναι µετάφραση των ελληνικών λαϊκών 

τραγουδιών, π.χ. τραγούδι όπως για το γεφύρι της Άρτας. Τέλος, η γλώσσα 

τους είναι άσχετη µε την τουρκική.
1226

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1226 Πρακτικά 2000-01, 240. 



 

 

Γ.3.20: ΜΕΙΟΝΟΤΗΤΕΣ ΓΕΝΙΚΑ

 

Γράφημα 43. Κατηγορία αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου  "μειονότητες 

 αίσθηση που αποκοµίζει ο ερευνητής µελετώντας τις γενικές αναφορές στις 

µειονότητες είναι ο ανθρωπιστικός προσανατολισµός: οι µειονότητες πρέπει 

να αντιµετωπίζονται µε ανθρωπιά και σεβασµό, λειτουργώντας 

αυτοεπιβεβαιωτικά στην εθνική αυτοεικόν

προσδιορίζεται συγκεκριµένα, τότε η πρόσληψη της ετερότητας είναι πιο ανεκτική.  

 

Μπορούµε από σήµερα να βελτιώσουµε τη συµπεριφορά µας προς τις 

διάφορες µειονότητες και να ενδιαφερθούµε για την ανάπτυξη πνεύµατ

συνεργασίας µε αυτές τις οµάδες.

Οι θετικές συνέπειες µιας πολυπολιτισµικής κοινωνίας είναι πολλές.  Η 

ανάπτυξη της οικονοµίας, η λύση του δηµογραφικού προβλήµατος,  το γεγονός 

ότι µαθαίνουµε να ζούµε µε ανθρώπους διαφορετικών εθνοτήτων,  

                                                          
1227 Πρακτικά 1999-20-01, 394.
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. Κατηγορία αναφορών στην υποκατηγορία 2. επιπέδου  "μειονότητες γενικά"

αίσθηση που αποκοµίζει ο ερευνητής µελετώντας τις γενικές αναφορές στις 

µειονότητες είναι ο ανθρωπιστικός προσανατολισµός: οι µειονότητες πρέπει 

να αντιµετωπίζονται µε ανθρωπιά και σεβασµό, λειτουργώντας 

αυτοεπιβεβαιωτικά στην εθνική αυτοεικόνα του φιλόξενου λαού. Όταν ο «κίνδυνος» δεν 

προσδιορίζεται συγκεκριµένα, τότε η πρόσληψη της ετερότητας είναι πιο ανεκτική.  

Μπορούµε από σήµερα να βελτιώσουµε τη συµπεριφορά µας προς τις 

διάφορες µειονότητες και να ενδιαφερθούµε για την ανάπτυξη πνεύµατ

συνεργασίας µε αυτές τις οµάδες.
1227

 

Οι θετικές συνέπειες µιας πολυπολιτισµικής κοινωνίας είναι πολλές.  Η 

ανάπτυξη της οικονοµίας, η λύση του δηµογραφικού προβλήµατος,  το γεγονός 

ότι µαθαίνουµε να ζούµε µε ανθρώπους διαφορετικών εθνοτήτων,  

                   
01, 394. 
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αίσθηση που αποκοµίζει ο ερευνητής µελετώντας τις γενικές αναφορές στις 

µειονότητες είναι ο ανθρωπιστικός προσανατολισµός: οι µειονότητες πρέπει 

να αντιµετωπίζονται µε ανθρωπιά και σεβασµό, λειτουργώντας 

α του φιλόξενου λαού. Όταν ο «κίνδυνος» δεν 

προσδιορίζεται συγκεκριµένα, τότε η πρόσληψη της ετερότητας είναι πιο ανεκτική.   

Μπορούµε από σήµερα να βελτιώσουµε τη συµπεριφορά µας προς τις 

διάφορες µειονότητες και να ενδιαφερθούµε για την ανάπτυξη πνεύµατος 

Οι θετικές συνέπειες µιας πολυπολιτισµικής κοινωνίας είναι πολλές.  Η 

ανάπτυξη της οικονοµίας, η λύση του δηµογραφικού προβλήµατος,  το γεγονός 

ότι µαθαίνουµε να ζούµε µε ανθρώπους διαφορετικών εθνοτήτων,  

ουδέτερες
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θρησκειών,  ηθών και εθίµων και αντιλαµβανόµαστε τη διαφορετικότητα της 

κάθε κοινότητας.  
1228

 

 Από την άλλη, οι αρνητικές αναφορές επικεντρώνονται στον κίνδυνο που 

κρύβουν οι µειονότητες για την ακεραιότητα των εθνικών συνόρων και τη ρηγµάτωση 

της αυτοκηρυγµένης εθνικής οµοιογένειας. Μάλλον στις αρνητικές αναφορές που 

σχετίζονται  γενικά µε τις µειονότητες οι µαθητές/-τριες υπονοούν κυρίως την 

µουσουλµανική µειονότητα.  

Για να µπούµε στο Μάαστριχτ θα πρέπει αυτό το κράτος να έχει ιθαγενείς και 

όχι µειονότητες, γιατί οι µειονότητες δε θα έχουν στρατιωτικές υποχρεώσεις 

και δε  θα πληρώσουν φόρους.  Ελπίζω ότι από αυτά,  που ακούσατε εσείς οι 

µεγάλοι,  κάτι θα κρατήσατε.
1229

 

Παράλληλα οξύνονται τα πληθυσµιακά κενά, ιδίως σε παραµεθόριες περιοχές, 

µε κίνδυνο να καλυφθούν αυτά από αλλοδαπούς ή και µειονότητες, 

δηµιουργώντας έτσι ερείσµατα για τους επίβουλους γείτονες µας και 

διεκδίκηση τω περιοχών αυτών, όπως Θράκη, Ανατολικό Αιγαίο, Ήπειρος.
1230

 

Τα κίνητρα και τα διαθέσιµα χρήµατα, θα πρέπει να είναι πάντα υπό έλεγχο. 

Επίσης, ο τουρισµός είναι τουρισµός, αλλά µην ξεχνάτε ότι οι ακριτικές 

περιοχές ερηµώνουν. Σιγά-σιγά τις καταλαµβάνουν διάφορες µειονότητες.
1231

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1228 Πρακτικά 2001-02, 171. 
1229 Πρακτικά 1996-97, 444. 
1230 Πρακτικά 1997-98, 341. 
1231 Πρακτικά 1998-99, 275. 
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Γράφημα 44.Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "μετανάστες"

Σίγουρα τα ποσοτικά δεδοµένα από τη σχετική κατηγορία δεν ήταν τα αναµενόµενα µε 

δεδοµένες τις έρευνες1232 για την ξενοφοβική στάση των Ελλήνων/

                                                          
1232 Σύµφωνα µε έρευνα του Ευρωβαρόµετρου (2000) για «τις στάσεις απέναντι στις µειονότητες», 
οι Έλληνες/-ίδες σε ποσοστό εκφράζουν τη διαφωνία τους ως προς τη συµβολή των µειονοτικών 
οµάδων και µεταναστών στην πολιτισµική ζωή (63% και 74% αντίστοιχα). Αναφέρε
Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, «Τα άχθη της ετερότητας», ό.π., υποσ. 105.
Έρευνα, η οποία διεξήχθη από το τµήµα Ψυχολογίας του Παντείου Πανεπιστηµίου το 2006 σε 
µαθητές/-τριες λυκείου δείχνει ότι περίπου το 70% των συµµετεχόντων/
ξενοφοβικές τάσεις. Το Βήµα, 12 Νοεµβρίου 2006.
Έρευνα της Unicef (2001) εµφανίζει έντονη δυσανεξία των Ελλήνων/
µετανάστες. Ειδικότερα: Το 51,7% δηλώνει ότι η παρουσία των µεταναστών στην ελληνική 
κοινωνία τους προκαλεί ανησυχία και το 1
τους ενοχλεί. Αδιάφορο εµφανίζεται το 17,1%
δηλώνει ότι η νέα αυτή πολυπολιτισµική πραγµατικότητα του φαίνεται ενδιαφέρουσα. Το 26,3% 
των δασκάλων και καθηγητών/
πρέπει να παραµείνουν και να έχουν τα ίδια δικαιώµατα µε τους Έλληνες. Για το 6%, οι αλλοδαποί 
δεν θα πρέπει να έχουν τα ίδια δικαιώµατα µε τους Έλληνες πολίτες. Για την πλειοψηφία ( 60%),
θα πρέπει να φύγουν όσοι δεν είναι αναγκαίοι ή παράνοµοι, ενώ ένα 2% τίθεται υπέρ της µαζικής 
απέλασης των µεταναστών. Οι µαθητές/
ειδικότερα το 71,8% εκφράζει θετική γνώµη για τους αλλοδαπούς/
τα παραπάνω αποτελούν ειδικά ευρήµατα της έρευνας, αλλά γενικότερα η ξενοφοβική 
συµπεριφορά είναι ιδιαίτερα έντονη στην ελληνική κοινωνία. 
«∆ιακρίσεις – Ρατσισµός – 
πραγµατοποιήθηκε από την Κάπα 
http://www.unicef.gr/reports/racism.php
Οκτωβρίου 2011. 
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: ΜΕΤΑΝΑΣΤΕΣ 

.Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "μετανάστες" 

ποσοτικά δεδοµένα από τη σχετική κατηγορία δεν ήταν τα αναµενόµενα µε 

για την ξενοφοβική στάση των Ελλήνων/-ίδων (µε µία µικρή 

                   
Σύµφωνα µε έρευνα του Ευρωβαρόµετρου (2000) για «τις στάσεις απέναντι στις µειονότητες», 

ίδες σε ποσοστό εκφράζουν τη διαφωνία τους ως προς τη συµβολή των µειονοτικών 
οµάδων και µεταναστών στην πολιτισµική ζωή (63% και 74% αντίστοιχα). Αναφέρε
Ευθύµιος Παπαταξιάρχης, «Τα άχθη της ετερότητας», ό.π., υποσ. 105. 
Έρευνα, η οποία διεξήχθη από το τµήµα Ψυχολογίας του Παντείου Πανεπιστηµίου το 2006 σε 

τριες λυκείου δείχνει ότι περίπου το 70% των συµµετεχόντων/-ουσών εκδηλώνουν ρητές 
, 12 Νοεµβρίου 2006. 

(2001) εµφανίζει έντονη δυσανεξία των Ελλήνων/-ίδων απέναντι στους 
µετανάστες. Ειδικότερα: Το 51,7% δηλώνει ότι η παρουσία των µεταναστών στην ελληνική 
κοινωνία τους προκαλεί ανησυχία και το 16,2% των γονιών δηλώνει ότι η παρουσία των ξένων 
τους ενοχλεί. Αδιάφορο εµφανίζεται το 17,1%, ενώ µόνο ο ένας περίπου στους 10 γονείς (11,6%) 
δηλώνει ότι η νέα αυτή πολυπολιτισµική πραγµατικότητα του φαίνεται ενδιαφέρουσα. Το 26,3% 

ών/-τριών πιστεύει ότι οι αλλοδαποί που ζουν µόνιµα στη χώρα µας θα 
πρέπει να παραµείνουν και να έχουν τα ίδια δικαιώµατα µε τους Έλληνες. Για το 6%, οι αλλοδαποί 
δεν θα πρέπει να έχουν τα ίδια δικαιώµατα µε τους Έλληνες πολίτες. Για την πλειοψηφία ( 60%),
θα πρέπει να φύγουν όσοι δεν είναι αναγκαίοι ή παράνοµοι, ενώ ένα 2% τίθεται υπέρ της µαζικής 
απέλασης των µεταναστών. Οι µαθητές/-τριες εµφανίζονται ως η πιο ανεκτική οµάδα και 
ειδικότερα το 71,8% εκφράζει θετική γνώµη για τους αλλοδαπούς/-ές συµµαθητές/-τριες του. Όλα 
τα παραπάνω αποτελούν ειδικά ευρήµατα της έρευνας, αλλά γενικότερα η ξενοφοβική 
συµπεριφορά είναι ιδιαίτερα έντονη στην ελληνική κοινωνία.  

 Ξενοφοβία στο ελληνικό εκπαιδευτικό σύστηµα». 
από την Κάπα Research για λογαριασµό της UNICEF. 

http://www.unicef.gr/reports/racism.php. Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 28 
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ποσοτικά δεδοµένα από τη σχετική κατηγορία δεν ήταν τα αναµενόµενα µε 

ίδων (µε µία µικρή 

Σύµφωνα µε έρευνα του Ευρωβαρόµετρου (2000) για «τις στάσεις απέναντι στις µειονότητες», 
ίδες σε ποσοστό εκφράζουν τη διαφωνία τους ως προς τη συµβολή των µειονοτικών 

οµάδων και µεταναστών στην πολιτισµική ζωή (63% και 74% αντίστοιχα). Αναφέρεται στο 

Έρευνα, η οποία διεξήχθη από το τµήµα Ψυχολογίας του Παντείου Πανεπιστηµίου το 2006 σε 
ουσών εκδηλώνουν ρητές 

ίδων απέναντι στους 
µετανάστες. Ειδικότερα: Το 51,7% δηλώνει ότι η παρουσία των µεταναστών στην ελληνική 

6,2% των γονιών δηλώνει ότι η παρουσία των ξένων 
ενώ µόνο ο ένας περίπου στους 10 γονείς (11,6%) 

δηλώνει ότι η νέα αυτή πολυπολιτισµική πραγµατικότητα του φαίνεται ενδιαφέρουσα. Το 26,3% 
τριών πιστεύει ότι οι αλλοδαποί που ζουν µόνιµα στη χώρα µας θα 

πρέπει να παραµείνουν και να έχουν τα ίδια δικαιώµατα µε τους Έλληνες. Για το 6%, οι αλλοδαποί 
δεν θα πρέπει να έχουν τα ίδια δικαιώµατα µε τους Έλληνες πολίτες. Για την πλειοψηφία ( 60%), 
θα πρέπει να φύγουν όσοι δεν είναι αναγκαίοι ή παράνοµοι, ενώ ένα 2% τίθεται υπέρ της µαζικής 

τριες εµφανίζονται ως η πιο ανεκτική οµάδα και 
τριες του. Όλα 

τα παραπάνω αποτελούν ειδικά ευρήµατα της έρευνας, αλλά γενικότερα η ξενοφοβική 

Ξενοφοβία στο ελληνικό εκπαιδευτικό σύστηµα». Έρευνα που 
για λογαριασµό της UNICEF. 

. Ηµεροµηνία και χρονολογία προσπέλασης: 28 
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επιφύλαξη, καθώς η πρώτη διεξήχθη το 2000, η δεύτερη το 2001 και η τρίτη το 2006), 

αλλά κυρίως από την προηγηθείσα ανάλυση, η οποία δείχνει την κυριαρχία του 

παραδειγµατικού τύπου ιστορικής συνείδησης και τον συνακόλουθο και αναµενόµενο 

εθνοκεντρισµό. Σε καµία περίπτωση, ωστόσο, δεν πρέπει από την µια  πρότερες υποψίες 

να επηρεάσουν την ερµηνεία και «αποκωδικοποίηση» της συγκεκριµένης κατηγορίας, 

και από την άλλη δεν πρέπει να µείνουµε αποκλειστικά στην ποσοτική ανάλυση.  

 Ειδικότερα, οι θετικές αναφορές κινούνται σε τρεις άξονες: 1. οι µετανάστες 

στο πλαίσιο της πολιτικής ορθότητας πρέπει να αντιµετωπίζονται µε σεβασµό και 

ανθρωπιστικά (εδώ συχνά λανθάνει µία υφέρπουσα ξενοφοβία),  2. Οι µετανάστες ως 

µοχλός οικονοµικής ανάπτυξης της ελληνικής οικονοµίας, µάλλον στο πλαίσιο ενός 

εκσυγχρονιστικού εθνικισµού και 3. Οι µετανάστες ως πολύτιµοι εταίροι στην κοινωνική 

πρόοδο και ευηµερία. Σίγουρα ο τελευταίος άξονας εκφράζει τη «γνησιότερα» θετική 

στάση προς τους άλλους. Προτού παραθέσω τις σχετικές αναφορές, κρίνω σκόπιµο να 

θέσω δύο ακόµη παράγοντες που ενδεχοµένως ερµηνεύουν την υψηλή συχνότητα 

θετικών αναφορών, αποφεύγοντας ταυτόχρονα δυιστικές σχηµατοποιήσεις: µία 

προηγούµενη κατηγορία άλλων, οι Αλβανοί, λειτούργησαν ως «µαξιλαράκι» που 

απορρόφησε σε ένα βαθµό τους ξενοφοβικούς – αντιµεταναστευτικούς κραδασµούς και 

έτσι οι µαθητές/-τριες απέφυγαν «γενικεύσεις» που σίγουρα δε θα µπορούσαν να 

χαρακτηριστούν ως πολιτικά ορθές. Ωστόσο, η καθηµερινή επαφή των παιδιών µε 

τους/τις αλλοδαπούς/-ές  στο χώρο του σχολείου αµβλύνει τα ξενοφοβικά αισθήµατα, 

όπως υποστηρίζει και η έρευνα της Unicef.    

 

Για την καλύτερη διασφάλιση λοιπόν της δηµόσιας τάξης,  προτείνω αυστηρό 

και υπεύθυνο έλεγχο εισόδου των µεταναστών, ώστε να µην καταλήγει  

ελεύθερη και ανεξέλεγκτη, χωρίς βέβαια τις ακρότητες που έχουν παρατηρηθεί 

κατά καιρούς µε βάναυση αστυνόµευση και ξυλοδαρµούς, που 

πραγµατοποιούνται επιλεκτικά. Πάνω απ’ όλα χρειάζεται ανθρωπιά,  

αλληλεγγύη, αντιµετώπιση αυτών των δυστυχισµένων ανθρώπων όχι σαν να 

είναι ψυχρά µηχανήµατα, που µπορούν να  δουλεύουν αποδοτικά και σχετικά 

                                                                                                                                                                
Όλες οι παραπάνω έρευνες είχαν διαφορετικό πληθυσµιακό κοινό και εποµένως δεν  δικαιούµαστε 
να µιλάµε για άµεση σύγκριση µε τα πορίσµατα της παρούσας έρευνας. Απλώς αποτελούν 
εργαλεία που επιβεβαιώνουν ή απορρίπτουν ή και τα δύο, σε µικρότερο ή µεγαλύτερο βαθµό, τις 
στάσεις των µαθητών/-τριών.  
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ανέξοδα (φθηνά εργατικά χέρια),  αλλά σαν πολίτες του κόσµου αυτού, µε ίσα 

δικαιώµατα και υποχρεώσεις βέβαια, µε τους υπόλοιπους.
1233

   

Η Ελλάδα κερδίζει από τους µετανάστες, κερδίζει  πληθυσµό, κερδίζει 

πατριωτισµό και µαζί µε όλα αυτά µεγαλύτερη στρατιωτική δύναµη.  Για να 

προχωρήσει η Ελλάδα στον καινούργιο αγώνα,  πρέπει να αρχίσει να 

εργάζεται από τώρα,  πρέπει η Ελλάδα να σταµατήσει να πιστεύει ότι ο 

υπόλοιπος κόσµος της έχει χρέος.
1234

 

Η φθίνουσα πορεία των γεννήσεων στην Ελλάδα,  σε συνδυασµό µε την 

πληθυσµιακή έκρηξη στις γειτονικές χώρες,  καθιστά ιδιαίτερα επισφαλή τη 

θέση της στο διεθνές στερέωµα.  Έτσι  οι αλλοδαποί µπορούν να συµβάλουν 

στη διατήρηση των ισορροπιών και στο κλείσιµο της ψαλίδας που έχει ανοίξει 

επικίνδυνα  σε βάρος µας.
1235

 

∆εν θα αφήσω την Ελλάδα του 2000 να πνιγεί σε µια χούφτα ΕΥΡΩ, ενώ 

πρώτα θα έχει οδηγήσει τους ανθρώπους της σε ψυχική χρεοκοπία. Ας 

λύσουµε, επιτέλους, αυτό το αδικαιολόγητο εµπάργκο ανθρωπιάς, στο οποίο 

καταδικάσαµε αυτά τα πλάσµατα και ας αφήσουµε την κοινωνία µας να 

εµπλουτισθεί από το διαφορετικό και να επιτύχει την πληρότητά της.
1236

 

Υπάρχουν πολλοί άνθρωποι που έχουν έρθει για τον ίδιο λόγο στην πατρίδα 

µας, απ’ όλο τον κόσµο. Όµως, τα προβλήµατα δηµιουργούνται µόνο από τους 

Αλβανούς. Αυτοί κλέβουν, σκοτώνουν, βιάζουν.
1237

 

Η υπόσχεση του Υπουργού ∆ηµόσιας Τάξης, για την πάταξη της 

εγκληµατικότητας, δεν είναι συνώνυµη µε τις επιχειρήσεις "σκούπα" εναντίον 

των ξένων εργατών, αφού πρώτα τα Μ.Μ.Ε. έστρωσαν το δρόµο, ταυτίζοντας 

κάθε εγκληµατική πράξη µε τους µετανάστες και κάθε µετανάστη µε 

εγκληµατία; ∆ηλαδή, πριν 10 χρόνια που δεν υπήρχαν Αλβανοί, η Αθήνα ήταν 

µία ήσυχη πόλη;
1238

 

Σε µία χώρα, όµως, που η κοινή γνώµη παροµοιάζεται από πολλούς σαν µία 

πόρνη, όλα είναι πιθανά και δυνατά να συµβούν. Αυτά τα πογκρόµ εναντίον 

                                                           
1233 Πρακτικά 1996-97, 386. 
1234 Πρακτικά 1997-98, 226. 
1235 Πρακτικά 1997-98, 369. 
1236 Πρακτικά 1998-99, 342. 
1237 Πρακτικά 1999-2000, 297. 
1238 Πρακτικά 1999-2000, 460. 



 
474 

 

των µεταναστών αποτελούν µία ένεση µε µπόλικη δόση ηρεµιστικού, 

σιγουριάς και ασφάλειας για έναν καλό ύπνο στους µικροαστούς.
1239

 

Ιδιαίτερα µέτρα πρέπει να λάβει η πολιτεία απέναντι στους αλλοδαπούς. Είναι 

τα άτοµα που ζουν στη χώρα µας, µαζί µας, αλλά µαστίζονται από τη φτώχεια, 

την ανεργία και την εξαθλίωση. Είναι τα άτοµα που υπέφεραν και υποφέρουν 

από την ανελέητη εκµετάλλευση από τους Έλληνες εργοδότες.
1240

 

Γι’ αυτόν που θα χρησιµοποιήσει το µετανάστη και θα επωφεληθεί από το 

χαµηλό κόστος εργασίας, του δηµιουργείται κάποιο οικονοµικό όφελος, το 

αξιοποιεί σε άλλες εργασίες και αυτόµατα δηµιουργούνται και καινούργιες 

θέσεις εργασίας. Αυτή η αλυσιδωτή αντίδραση, κατά τη γνώµη µου, ωφελεί το 

βιοτικό επίπεδο.
1241

 

Στην πρόταση, να δίνονται δάνεια στους τσιγγάνους, αλλά και στους 

µετανάστες µε ευνοϊκούς όρους, είµαι αντίθετη µε τον χαρακτηρισµό των 

όρων ως «ευνοϊκοί». Πιστεύω ότι οι τσιγγάνοι και οι µετανάστες Έλληνες 

οφείλουν να παίρνουν τα δάνεια µε τους ίδιους όρους.
1242

 

 Οι κοινωνικές αναπαραστάσεις των µαθητών/-τριών για τους µετανάστες 

επηρεάζονται σε ένα βαθµό από τα Μ.Μ.Ε., τα οποία σύµφωνα µε έρευνα της Αθανασίας  

Μπάτζιου1243 επιβάλλουν ως κυρίαρχο νοητικό σχήµα αυτό της απειλής.  Η ετεροφοβία 

βέβαια είναι χαρακτηριστικό και ενός µέρους του πολιτικού κόσµου, όχι µόνο στην 

Ελλάδα, και ειδικότερα του εθνικολαϊκισµού, ο οποίος στέκεται εχθρικά τόσο απέναντι 

στην Ευρώπη όσο και στους µετανάστες1244.  Η ποιοτική ανάλυση των αρνητικών 

αναφορών επιβεβαιώνει «Το κυρίαρχο στερεότυπο του “πεινασµένου” µετανάστη που 

καταφεύγει στο έγκληµα αναδεικνύει το ανεβασµένο βιοτικό επίπεδο των Ελλήνων ως 

πρότυπο προς µίµηση, αλλά και ως αντικείµενο φθόνου»1245.  Επίσης, όπως και στην 

έρευνα της Χρύσης Ιγγλέση 1246, συχνά αναφέρεται ότι οι µετανάστες δεν πρέπει να 

έρχονται στην Ελλάδα και τέτοιες αντιλήψεις συνήθως εκφράζονται προσεκτικά χωρίς 

υποτιµητικούς χαρακτηρισµούς, ενώ στην προκείµενη έρευνα δεν λείπουν και ακραίες 

διατυπώσεις (λίγες σχετικά). Γενικότερα, ο µετανάστης συνδέεται µε τη φτώχεια, την 

παραβατική συµπεριφορά και το χαµηλό µορφωτικό επίπεδο, ενώ σε κάποιες 

                                                           
1239 Πρακτικά 1999-2000, 460. 
1240 Πρακτικά 2000-01, 350. 
1241 Πρακτικά 2001-02, 385. 
1242 Πρακτικά 2002-03, 505. 
1243 Αθανασία Μπάτζιου, ό.π., Συµπεράσµατα.  
1244 Πασκάλ Περρινώ, «Η άνοδος του εθνικολαϊκισµού στην Ευρώπη», Νέα Εστία, τ. 1846,  100-
105. 
1245 Αλεξάνδρα Μπακαλάκη, «Για την ποιητική της οµοιότητας», ό.π., 397. 
1246 Χρύσα Ιγγλέση, «Πιλοτικές συνεντεύξεις», ό.π., 341. 
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περιπτώσεις οι µουσουλµάνοι µετανάστες συνδέονται µε σχέδια απόσχισης περιοχών της 

ελληνικής επικράτειας. Συχνά στις κοινωνικές αναπαραστάσεις για τους µετανάστες η 

όποια αρνητική συµπεριφορά προς αυτούς δεν παρουσιάζεται τόσο ως συνέπεια 

προκατάληψης και φόβου, όσο ως συνέπεια  µίας αναπόδραστης και αδιέξοδης 

κατάστασης και στόχο έχει την προστασία της ελληνικής κοινωνίας1247.  

 

Αναµφισβήτητα ένα από τα σηµαντικότερα προβλήµατα που αντιµετωπίζει η 

χώρα µας αλλά και η Ευρωπαϊκή Ένωση και όλες οι ανεπτυγµένες χώρες 

είναι αυτό της λαθροµετανάστευσης, δηλαδή, της διείσδυσης στο εσωτερικό 

κάποιας χώρας ανθρώπων, χωρίς ταξιδιωτικά έγγραφα και χωρίς να 

χρησιµοποιήσουν τις επίσηµες εισόδους της για την άφιξή τους.
1248

 

Αν γινόµουν Πρωθυπουργός για πέντε µέρες, θα προσπαθούσα να κάνω την 

Ελλάδα µια πιο ελληνική χώρα, γιατί πλέον είναι περισσότεροι οι ξένοι σ’ 

αυτήν τη χώρα από τους Έλληνες.
1249

 

Πράγµατι, οι µετανάστες είναι πολλοί, όχι όµως, έστω και σε εισαγωγικά, 

περισσότεροι από τους Έλληνες, όπως ένθερµα υποστήριξε ο συνάδελφός µου 

Χάρης χθες. Πράγµατι, υπάρχουν αλλοδαποί εγκληµατίες, αλλά δεν είναι όλοι. 

Πράγµατι, υπάρχουν αµόρφωτοι και µετανάστες που είναι σχετικά πίσω, σε 

σχέση µε τη συνεχώς αναπτυσσόµενη ελληνική κοινωνία. 

 Αυτό συµβαίνει µε όλους τους αλλοδαπούς, τους ευσυνείδητους πολίτες που 

ζουν ελπίζοντας σε ένα καλύτερο µέλλον γι’ αυτούς και τα παιδιά τους. 

∆ικαιολογώ τις φοβίες των πολιτών απέναντι στους ξένους, γιατί στα µάτια 

τους βλέπουν κάτι το διαφορετικό, κάτι το άγνωστο και ίσως κάτι το 

επαναστατικό, διότι νιώθουν πως τους παίρνουν το οξυγόνο και καταπατούν 

τη γη που οι πρόγονοί τους πολέµησαν να την κρατήσουν, ώστε να τους την 

κληροδοτήσουν. Τους δικαιολογώ, γιατί απλά δεν γνωρίζουν.
1250

 

 

Η εξασθένηση της άµυνάς µας, φαίνεται καθαρά από τους χιλιάδες 

αλλοδαπούς που κυκλοφορούν σε όλη την Ελλάδα. Οι αλλοδαποί που έρχονται 

στην Ελλάδα,  µπαίνουν ανεξέλεγκτα χωρίς κανένας να τους περιορίζει και 

από τη στιγµή που θα µπουν, απαιτούν να έχουν την ίδια αντιµετώπιση µε τους 

                                                           
1247

 Λίνα Βεντούρα, Μετανάστευση και κοινωνικά σύνορα. ∆ιαδικασίες αφοµοίωσης, 

ενσωµάτωσης ή αποκλεισµού, Νήσος, Αθήνα 2011, βλέπε ειδικά την Εισαγωγή. 
1248 Πρακτικά 2003-04, 550. 
1249 Πρακτικά 2003-04, 533. 
1250 Πρακτικά 2003-04, 581 
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Έλληνες.  ∆εν θα πρέπει,  όµως,  να δεχτούµε τους εγκληµατίες.  Σίγουρα είναι 

επικίνδυνοι και πρέπει να αποµακρυνθούν αµέσως από τη χώρα µας.
1251

   

Παράλληλα, οξύνονται τα πληθυσµιακά κενά, ιδίως στις παραµεθόριες 

περιοχές, µε κίνδυνο να καλυφθούν αυτές µε αλλοδαπούς εξαιτίας της 

λαθροµετανάστευσης στη χώρα µας, η οποία θα γίνει πιο έντονη, κάτι που ήδη 

συντελείται στη Θράκη, δηµιουργώντας, έτσι, ερείσµατα για τους επίβουλους 

γείτονές µας για διεκδίκηση αυτών των περιοχών.
1252

 

Η φτηνή προσφορά στέγης µπορεί να προσελκύει οικονοµικούς µετανάστες, 

ωστόσο, αποδυναµώνει αυτές τις περιοχές οικονοµικά και πληθυσµιακά, τη 

στιγµή που στα Βαλκάνια πνέουν άνεµοι πολέµου, ενώ εµείς οι Έλληνες 

δηµιουργούµε και θα συνεχίσουµε να δηµιουργούµε ένα ύποπτο τόξο 

µεταναστών στις ευαίσθητες αυτές ακριτικές περιοχές. 
1253

 

 Αν λοιπόν δικαιούµαστε να διατυπώσουµε κάποια συµπεράσµατα, τότε θα 

λέγαµε ότι η ξενοφοβική στάση της ελληνικής κοινωνίας στην περίπτωση των µαθητών/-

τριών είναι ηπιότερη, αλλά όχι απούσα και αυτό οφείλεται σε ένα βαθµό στα καθηµερινά 

βιώµατα µε αλλοδαπούς/-ές στο σχολείο και σε ένα άλλο βαθµό στην «µετατόπιση» της 

ξενοφοβίας σε µία συγκεκριµένη οµάδα, τους Αλβανούς, οι οποίοι λειτουργούν ως ο 

ιδανικός αποδιοποµπαίος τράγος.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1251 Πρακτικά 1997-98, 196. 
1252 Πρακτικά 1998-99, 353. 
1253 Πρακτικά 2000-01, 315. 



 

 

Γ.3.22: ΟΜΟΓΕΝΕΙΣ

Γράφημα 45.Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "ομογενείς"

ροτού αναλύσουµε τη σχετική κατηγορία πρέπει να επισηµανθεί ότι µεγάλο 

τµήµα του δείγµατος υπήρξαν παιδιά από την οµογένεια και η διαπίστωση 

αυτή σε ένα βαθµό δεν µας επιτρέπει να οδηγηθούµε σε αναγωγές. 

Γράφημα 46. Κατανομή αναφορών στην υποκατηγορία "ομογενείς" σε συνάρτηση προς την περιοχή 
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 Μία πολύ γενική διαπίστωση είναι ότι οι περισσότερες αναφορές είτε 

στρέφονται γύρω από το ρόλο της «δυτικής οµογένειας» στην επίλυση των εθνικών 

θεµάτων, είτε στα προβλήµατα που αντιµετωπίζουν οι οµογενείς γενικά στην εκπαίδευσή 

τους. Κάθε άλλο σχόλιο ή συµπέρασµα θα ήταν επισφαλές. Όσον αφορά τους οµογενείς 

από τις πρώην ανατολικές χώρες ή και την Αφρική, οι περισσότερες αναφορές 

σχετίζονται µε την ελληνικότητά τους, αλλά και την ανάγκη προστασίας τους από την 

ελληνική κυβέρνηση. Στις αναφορές που προέρχονται από µαθητές/-τριες της ελληνική 

επικράτειας η στάση προς τους οµογενείς είναι γενικά θετική υπό διαφορετικό πρίσµα: οι 

οµογενείς από τον δυτικό κόσµο αντιµετωπίζονται ως «στήριγµα» για την ελληνική 

εξωτερική πολιτική, ενώ οι υπόλοιποι ως έχοντες ανάγκη τη στήριξη της ελληνικής 

πολιτείας προκειµένου να διατηρήσουν τους ελληνικούς θύλακες αλώβητους. Οι 

διαπιστώσεις αυτές µπορούµε να πούµε ότι εγγράφονται σε µία γενικότερη αντίληψη για 

την υλική ανωτερότητα του δυτικού πολιτισµού. 

 

Θα ήθελα να αναφερθώ και στη δύναµη που έχει ο απανταχού Ελληνισµός.  

Πιστεύω ότι είναι ένας διπλωµατικός παράγοντας που µπορεί να βοηθήσει 

στην προώθηση των συµφερόντων µας, καθώς επίσης θα µπορέσει να 

βοηθήσει και σε διάφορα προβλήµατα που παρουσιάζονται στον απανταχού 

Ελληνισµό,  κυρίως την βόρεια Ήπειρο.
1254

   

Κύριε Πρόεδρε, θα αναφερθώ στα προβλήµατα των νέων αλλοδαπών, κυρίως 

του Καναδά. Οι Έλληνες του Καναδά ξεπερνούν τις 200.000 και από αυτούς 

το 35% µένει στο Κεµπέκ. Είµαστε νέοι 3ης και 4ης γενιάς µεταναστών στο 

Μόντρεαλ και ως Έλληνες προσπαθούµε να διατηρήσουµε τα ήθη και τα 

έθιµα, την καταγωγή και τον πατριωτισµό µας ζωντανά. Το πρόβληµα είναι 

ότι το ελληνικό κράτος δεν ενδιαφέρεται αρκετά.
1255

 

Πρέπει να είσαστε πολύ περήφανοι για το πού έχουµε φτάσει στη µεγάλη αυτή 

χώρα. Οι Έλληνες είναι καταξιωµένοι παντού. ∆εν είναι τυχαίο ότι ο Αρχηγός 

της CIA είναι Έλληνας, ότι ο προσωπάρχης του Λευκού Οίκου ήταν Έλληνας. 

∆εν είναι τυχαίο ότι έχουµε Έλληνες Βουλευτές και Γερουσιαστές. Είναι οι 

πρώτοι στη µόρφωση και δεύτεροι στα χρήµατα απ’ όλες τις εθνικότητες της 

Αµερικής.
1256

 

                                                           
1254 Πρακτικά 1995-96, 136. 
1255 Πρακτικά 2000-01, 238. 
1256 Πρακτικά 2001-02, 261. 
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Oι µετανάστες που φεύγουν από τη χώρα για οποιοδήποτε λόγο, παίρνουν 

µαζί τους την Ελλάδα, την κουλτούρα, την ιστορία, τα ήθη και τα έθιµα, την 

ελληνική κουζίνα και τα εξαπλώνουν σε όλα τα µέρη του κόσµου. Εάν δεν 

κάνουµε κάτι, αυτή η εξάπλωση δεν θα συνεχιστεί για πολύ.
1257

 

Εποµένως, ζητώ να αυξηθεί η χρηµατοδότηση των ήδη υπαρχόντων και να 

δηµιουργηθούν ελληνικά σχολεία εκεί που δεν υπάρχουν. Όπως για 

παράδειγµα, στα κράτη της πρώην Σοβιετικής Ένωσης που υπάρχουν µόνο 

κάποιοι καθηγητές που στέλνονται να κάνουν κάποιες ώρες Ιστορίας. Επίσης, 

θα µπορούσε κατ’ αυτόν τον τρόπο, να γίνει και ανταλλαγή µαθητών, έτσι 

ώστε τα Ελληνόπουλα του εξωτερικού να παραµείνουν Ελληνόπουλα.
1258

 

Ένα άλλο θέµα που πρέπει να θίξουµε είναι η στάση µας απέναντι στους 

οµογενείς συµµαθητές µας.  ∆εν πιστεύω ότι είµαστε καλύτεροι από τα 

αδέλφια µας της Βορείου Ηπείρου και του Πόντου.  Πρέπει αυτή η στάση,  

δηλαδή ο σχολικός  ρατσισµός και από εµάς τους µαθητές και από τους 

καθηγητές,  να σταµατήσει.  Πρέπει αυτά τα παιδιά να τα βοηθήσουµε,  να 

ενταχθούν οµαλά στην ελληνική κοινωνία. 
1259

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1257 Πρακτικά 2003-04, 325. 
1258 Πρακτικά 2004-05, 236. 
1259 Πρακτικά 1996-97, 154. 
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η
 Θεµατική κατηγορία

Γράφημα 47. Κατανομή αναφορών στην θεματική "ιστορία"

 

ι µαθητές/-τριες συχνά αναφέρθηκαν στην σχολική ιστορία και άµεσα ή 

έµµεσα δήλωσαν τον τρόπο που αντιλαµβάνονται βασικές έννοιες της 

ιστορικής επιστήµης, γεγονός που επέτρεψε στον ερευνητή να χαρτογραφήσει 

κάποια στοιχεία της ιστορικής τους σκέψης. Ειδικότερα, αν και οι περισσότερες 

αναφορές επισηµαίνουν την ανάγκη αναθεώρησης και επανασυγγραφής των σχολικών 

βιβλίων, αυτό δεν οδηγεί αυτόµατα και σε στοιχεία ανεπτυγµένης ιστορικής σκέψης: οι 

µαθητές/-τριες και σε αυτήν την περίπτωση πιστεύουν στην έννοια της 

αντικειµενικότητας µε τρόπο θετικιστικό, ενώ δεν έχουν εξοικειωθεί µε την αρχή της 

κριτικής διυποκειµενικότητας. ∆εν είναι λίγες οι φορές που ταυτίζου

παρελθόν πιστεύοντας ότι οι 

ή διασφαλίζουν «σαν ανοικτό παράθυρο

µυαλό µας τον Λόρδο Άκτον, ο οποίος έλεγε στον αναγνώστη του «Μη φαντάζεσαι ότι 

ακούς εµένα. Είναι η ίδια η Ιστορία που σου µιλάει»

εργαλειακή αντίληψη της ιστορίας (πρακτικό παρελθόν). 

                                                          
1260 Αναφέρεται από τον Α. Λιάκο, ό.π., 2011, 275.
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Θεµατική κατηγορία: σχολική, επιστηµονική, δηµόσια ιστορία 

Κατανομή αναφορών στην θεματική "ιστορία" 

τριες συχνά αναφέρθηκαν στην σχολική ιστορία και άµεσα ή 

δήλωσαν τον τρόπο που αντιλαµβάνονται βασικές έννοιες της 

ιστορικής επιστήµης, γεγονός που επέτρεψε στον ερευνητή να χαρτογραφήσει 

οια στοιχεία της ιστορικής τους σκέψης. Ειδικότερα, αν και οι περισσότερες 

αναφορές επισηµαίνουν την ανάγκη αναθεώρησης και επανασυγγραφής των σχολικών 

βιβλίων, αυτό δεν οδηγεί αυτόµατα και σε στοιχεία ανεπτυγµένης ιστορικής σκέψης: οι 

ε αυτήν την περίπτωση πιστεύουν στην έννοια της 

αντικειµενικότητας µε τρόπο θετικιστικό, ενώ δεν έχουν εξοικειωθεί µε την αρχή της 

διυποκειµενικότητας. ∆εν είναι λίγες οι φορές που ταυτίζουν την ιστορία µε το 

ότι οι πρωτογενείς ιστορικές πηγές αντικατοπτρίζουν το παρελθόν 

ανοικτό παράθυρο» άµεση πρόσβαση σ’ αυτό φέρνοντας στο 

µυαλό µας τον Λόρδο Άκτον, ο οποίος έλεγε στον αναγνώστη του «Μη φαντάζεσαι ότι 

ακούς εµένα. Είναι η ίδια η Ιστορία που σου µιλάει»1260, ενώ συχνά διαφαίνεται µία 

εργαλειακή αντίληψη της ιστορίας (πρακτικό παρελθόν).  

                   
Αναφέρεται από τον Α. Λιάκο, ό.π., 2011, 275. 
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τριες συχνά αναφέρθηκαν στην σχολική ιστορία και άµεσα ή 

δήλωσαν τον τρόπο που αντιλαµβάνονται βασικές έννοιες της 

ιστορικής επιστήµης, γεγονός που επέτρεψε στον ερευνητή να χαρτογραφήσει 

οια στοιχεία της ιστορικής τους σκέψης. Ειδικότερα, αν και οι περισσότερες 

αναφορές επισηµαίνουν την ανάγκη αναθεώρησης και επανασυγγραφής των σχολικών 

βιβλίων, αυτό δεν οδηγεί αυτόµατα και σε στοιχεία ανεπτυγµένης ιστορικής σκέψης: οι 

ε αυτήν την περίπτωση πιστεύουν στην έννοια της 

αντικειµενικότητας µε τρόπο θετικιστικό, ενώ δεν έχουν εξοικειωθεί µε την αρχή της 

ν την ιστορία µε το 

ς ιστορικές πηγές αντικατοπτρίζουν το παρελθόν 

φέρνοντας στο 

µυαλό µας τον Λόρδο Άκτον, ο οποίος έλεγε στον αναγνώστη του «Μη φαντάζεσαι ότι 

ενώ συχνά διαφαίνεται µία 

Δημόσια
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Στη χθεσινή συνεδρίαση ακούστηκε η άποψη πως είναι αναγκαίο το βιβλίο της 

ιστορίας να παρουσιάζει αντικειµενικότητα. Θέλω να ρωτήσω όλους τους 

συναδέλφους: Η ιστορία δεν είναι η αντικειµενική έκθεση των παρελθοντικών 

πραγµάτων και αναφορά των αιτιών και των συνεπειών τους;
1261

 

Θέλω, όµως, να προσθέσω ότι η ιστορία πρέπει να είναι αντικειµενική και 

αυτός που τη γράφει πρέπει να είναι γνώστης αυτής.
1262

 

Έτσι ο βασικός σκοπός της διδασκαλίας δεν επιτυγχάνεται. Τελειώνουµε το 

Λύκειο και είµαστε ανιστόρητοι. Πρέπει να γίνει κατανοητό ότι ο σκοπός της 

αναδροµής µας στο παρελθόν είναι όχι µόνο η γνώση των ιστορικών 

γεγονότων, αλλά και η διδαχή µας από αυτά. Αν µάλιστα αναλογιστούµε ότι η 

ιστορία επαναλαµβάνεται, τότε η σηµασία της γνώσης της είναι 

αυταπόδεικτη.
1263

  

 Ο εθνοκεντρισµός χαρακτηρίζει τη σκέψη των παιδιών, σε ένα βαθµό, καθώς 

εκτιµούν ότι δεν δίδεται ιδιαίτερη έµφαση στην ελληνική ιστορία και προτείνουν 

ενίσχυση της ελληνικής ιστορίας. Η διαπίστωση αυτή ακούγεται εξαιρετικά παράδοξη τη 

στιγµή που ο εθνοκεντρισµός αποτελεί ήδη ένα δοµικό χαρακτηριστικό της ιστορικής 

εκπαίδευσης µε την αδιάσπαστη συνέχεια, τον µανιχαϊσµό και την αποσιώπηση της 

ετερότητας να κυριαρχούν.  

Όλα όσα διδασκόµαστε, πιστεύω ακράδαντα, είναι η πραγµατική κατάσταση 

που επικρατούσε και τα πραγµατικά γεγονότα που εξελιχθήκαν. ∆εν στρέφουµε 

την πλάστιγγα στο µέρος µας και στο µέρος των Ελλήνων. Η εργασία από το 

Παιδαγωγικό Ινστιτούτο παρουσιάζει απόλυτο σεβασµό προς την ιστορία των 

άλλων λαών και, επίσης, δε φανατίζει. ∆εν προάγει το σοβινισµό και τον 

πατριωτισµό, όπως αρκετοί πιστεύουν και τονίζουν. Αν ήθελε και επεδίωκε να 

δηµιουργήσει τοπικιστικό πνεύµα στους Έλληνες, είχε τις ευκαιρίες να το 

κάνει.
1264

 

Για µένα τη µεγαλύτερη ευθύνη τη φέρουν οι συγγραφείς των σχολικών 

βιβλίων. Το µισό βιβλίο της Γ΄ Γυµνασίου της Ιστορίας αναφέρεται σε ξένα 

ιστορικά γεγονότα και όχι στην ελληνική ιστορία.
1265

 

                                                           
1261 Πρακτικά 2003-04, 204. 
1262 Πρακτικά 1999-2000, 300. 
1263 Πρακτικά 2000-01, 179. 
1264 Πρακτικά 2003-04, 204. 
1265 Πρακτικά 1999-2000, 214. 
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Εκτός,  όµως, από αυτές της διεθνούς επιπέδου παρεµβάσεις στο ζήτηµα του 

υποβιβασµού της ελληνικής ιστορίας,  µπορούµε να έχουµε σαφώς πιο απλούς 

και πιο ριζικούς τρόπους αντιµετώπισής της, όπως ορθή και εγγυηµένη 

συγγραφή σχολικών βιβλίων, µε µέγιστο ποσοστό αναφοράς στην ελληνική και 

όχι τόσο στην ξένη Ευρωπαϊκή ιστορία ή µε συστηµατική προσπάθεια για 

αναστήλωση των θεµελιακών εννοιών,  που υπάρχουν απ’ άκρη σε άκρη σε 

όλη την Ελλάδα.
1266

   

 Άλλο ένα στοιχείο που επιβεβαιώνει τον χαµηλό ιστορικό εγγραµµατισµό 

των µαθητών/-τριών αποτελεί η ιδιαίτερη προτίµηση που δηλώνουν στη σύγχρονη 

ιστορία χωρίς να αποτελεί ελληνική ιδιαιτερότητα1267.  Η προτίµηση αυτή ουσιαστικά 

πρέπει να ερµηνευθεί στο πλαίσιο του παροντισµού, ο οποίος ακυρώνει την ιστορική 

ενσυναίσθηση και αποδυναµώνει την ιστορική σκέψη. Ο Stephane Levesque επισηµαίνει 

τον αυτοεγκλεισµό των δυτικών κοινωνιών σε ένα παροντιστικό καθεστώς 

ιστορικότητας, το οποίο αν δεν αδιαφορεί επιδεικτικά για το παρελθόν, το εργαλειοποιεί 

ή το εξιδανικεύει, συρρικνώνοντας ταυτόχρονα  τον ορίζοντα προσδοκιών και 

υποστασιοποιώντας το παρόν µε αποτέλεσµα η υπέρβασή του να φαντάζει επικίνδυνη 

φαντασιοκοπία1268. Φαίνεται λοιπόν πώς η εξιδανίκευση του παρελθόντος δεν  έρχεται σε 

σύγκρουση  µε τον παροντισµό, αφού η πρώτη υπηρετεί παροντικές ανάγκες (πρακτικό 

παρελθόν). Ασκώντας κριτική στον παροντισµό πρέπει να καταστήσουµε σαφές ότι η 

συνάφεια µε το παρόν πρέπει να γίνεται χωρίς αναχρονιστικές/προοδοκεντρικές και 

προβολικές αναγνώσεις του παρελθόντος. Ουσιαστικά οι µαθητές πρέπει να περάσουν 

από το πρακτικό στο ιστορικό παρελθόν.  

 

Να διδαχθούµε, επιτέλους, τη νεότερη και πρόσφατη ιστορία του τόπου µας, 

αντικειµενικά, µε αντιπαράθεση αυτούσιων ιστορικών γεγονότων, χωρίς 

προκαταλήψεις και χωρίς την προσπάθεια διάδοσης καµιάς ιδεολογίας. 
1269

 

                                                           
1266 Πρακτικά 2003-04, 279. 
1267 Στις Η.Π.Α και τη Βρετανία παρατηρείται µία ανάλογη εµµονή στη σύγχρονη ιστορία. Βλ. 
σχετικά Clark J. C. D., Our Shadowed Past. Modernism, Postmodernism, and History, Stanford 
University Press, Stanford, California, 2004. 
Στην περίπτωση της Ελλάδας και σύµφωνα µε έρευνα του Παιδαγωγικού Ινστιτούτου (2004) και 
οι έλληνες/-ίδες εκπαιδευτικοί στην πλειοψηφία τους (96,98%) προτιµούν οι µαθητές τους να 
διδάσκονται  είτε θέµατα από τη σύγχρονη ιστορία είτε θέµατα που επηρεάζουν την καθηµερινή 
τους ζωή. Βλ. σχετικά Θεοδώρα Κάββουρα, ∆ιδακτική της ιστορίας, ό.π., 33-3. 
1268 Levesque Stephane, Thinking Historically: Educating Students for  the Twenty-first Century, 

University of Toronto Press, 2008. 
1269 Πρακτικά 2000-01, 179. 
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Εδώ και πολλά χρόνια βγαίνουµε από το λύκειο χωρίς να ξέρουµε νεώτερη 

ιστορία, τόσο γιατί τα βιβλία δεν είναι ικανοποιητικά, αλλά και γιατί δεν 

προλαβαίνουµε να διδαχθούµε τη νεώτερη ιστορία της χώρας µας. 
1270

 

Συµφωνώ απόλυτα µαζί της ότι τα τελευταία κεφάλαια των βιβλίων της 

Ιστορίας ποτέ δε διδάσκονται, µε αποτέλεσµα να υπάρχουν ολόκληροι 

περίοδοι της Ιστορίας –και σηµαντικές περίοδοι– όπως η Ιστορία της 

Νεότερης Ελλάδας που δεν έχουν διδαχθεί ποτέ. Εγώ, για παράδειγµα, ό,τι 

έµαθα για τους παγκοσµίους πολέµους, το έχω µάθει από ντοκιµαντέρ στην 

τηλεόραση. Ουσιαστικά την περίοδο αυτή δεν τη διδάχθηκα ποτέ.
 1271

 

 Στον αντίποδα, συναντάµε αρκετά συχνά αναφορές που επισηµαίνουν  την 

ανάγκη αναθεώρησης της σχολικής ιστορίας προκειµένου να καταστεί λιγότερο 

εθνοκεντρική και λιγότερο πολιτικοστρατιωτική. Στο ίδιο πλαίσιο, κάποιοι/-ες µαθητές/-

τριες αντιλαµβάνονται τις πολλαπλές οπτικές της ιστορικής επιστήµης και µε 

αναστοχαστική διάθεση θεωρούν επιτακτική την αναθεώρηση των σχολικών εγχειριδίων 

προσεγγίζοντας έτσι την ιστορική επιστηµολογία.  

Αν και πρέπει να γνωρίζουµε καλύτερα και ουσιαστικότερα την ελληνική 

ιστορία, θα πρέπει να δοθεί περισσότερο βάση και στα υπόλοιπα έθνη, διότι 

είναι πολύ σηµαντικό, εκτός από τη δική µας ιστορία, τα δικά µας στοιχεία και 

πολιτισµό, να µαθαίνουµε και τις σκέψεις των άλλων και τον πολιτισµό 

τους.
1272

 

Γι’ αυτό θα ήταν γόνιµο τα σχολικά εγχειρίδια, ιδιαίτερα της Ιστορίας και των 

Θρησκευτικών, να ξαναγραφούν µε διαφορετικό προσανατολισµό αυτήν τη 

φορά.
1273

 

Τα σχολικά εγχειρίδια της Ιστορίας είναι απαραίτητο να ξαναγραφούν,  µετά 

από προκήρυξη διαγωνισµού,  δίνοντας µεγαλύτερη έµφαση στην Ιστορία και 

τις καλλιτεχνικές δηµιουργίες άλλων χωρών,  γιατί είναι απαράδεκτο να µη 

γνωρίζουν οι Έλληνες µαθητές τίποτα για σπουδαίους καλλιτέχνες,  όπως ο 

Ροντέν,  ο Γκόγια, ο Εµίλ Ζολά και ο Μπέλα Μπάρτοκ.  
1274

 

                                                           
1270 Πρακτικά 2002-03, 275. 
1271 Πρακτικά 2004-05, 224. 
1272 Πρακτικά 2004-05, 224. 
1273 Πρακτικά 2003-04, 254. 
1274 Πρακτικά 1997-98, 324. 
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Το µάθηµα της ιστορίας, παραδείγµατος χάρη, έχει γίνει ο κακός εφιάλτης των 

περισσότερων µαθητών, λόγω των δυσνόητων κάθε φορά βιβλίων και της 

στείρας αποµνηµόνευσης που µας επιβάλλουν.
1275

 

Οι νέοι χρειάζονται ελκυστικούς τρόπους για να προσέξουν κάτι και να 

µείνουν εκεί για αρκετό διάστηµα. Το σχολείο είναι και φορέας πολιτισµού, 

εκτός από µέσο παροχής γνώσεων. Ο πολιτισµός, όµως, είναι εξορισµένος 

από το σχολείο.
1276

 

Επίσης, αν υπήρχαν βιασµοί από Έλληνες, να έλθουν να µου το πουν, για να 

αλλάξω την εργασία µου. Είναι προφανές αυτό. Και αυτό ανέφερα στην 

εργασία µου, ότι δεν είναι έγκυρα τα βιβλία µας σχετικά µε το ιστορικό 

πλαίσιο της Κύπρου. Ειδικά στην Γ' Γυµνασίου έχουµε µόνο µία παράγραφο, 

που εµάς δεν µας τη δίδαξαν καθόλου. Να αναφερθούν οι βιαιότητες που 

έχουν γίνει και από τις δύο πλευρές, για να λυθεί το πρόβληµα ειρηνικά. Το 

έχω αναφέρει πολλές φορές στην έκθεσή µου.
1277

 

Για παράδειγµα, την Επανάσταση του 1821 αλλιώς την βλέπουν οι Έλληνες, 

αλλιώς οι Τούρκοι και αλλιώς µια τρίτη χώρα, όπως είναι η Γαλλία. Έτσι, 

δηµιουργούνται στα παιδιά κάποιες προκαταλήψεις, καθώς οι Τούρκοι 

µαθητές βλέπουν τους Έλληνες σαν βάρβαρους, κάτι που ξέρουµε ότι δεν 

ισχύει. Αντίστοιχα, οι Έλληνες βλέπουν τον απλό Τούρκο πολίτη σαν 

βάρβαρο, κάτι που, επίσης, δεν ισχύει. Προτείνω, λοιπόν, στα βιβλία µας να 

µας παραθέτουν και τις απόψεις των ξένων χωρών για κάθε ιστορικό γεγονός, 

έτσι ώστε να µπορούµε να έχουµε µια πιο αντικειµενική θεώρηση των 

πραγµάτων.
1278

 

 Καταλήγοντας, τα περισσότερα παιδιά στις αναφορές τους για τη σχολική 

ιστορία1279 ζητάνε µία πιο αντικειµενική και ενδιαφέρουσα1280 προσέγγιση, ενώ δε λείπει 

και η απαίτηση για έναν εντονότερο εθνοκεντρικό προσανατολισµό της ύλης. Ωστόσο, η 

αντικειµενικότητα, όπως αυτή διατυπώνεται, δείχνει έναν έντονο θετικισµό. Από την 

άλλη, δηµιουργούν αισιοδοξία οι αντιλήψεις για µία πολυπρισµατική και αναστοχαστική 

                                                           
1275 Πρακτικά 2001-02, 175. 
1276 Πρακτικά 2001-02, 195. 
1277 Πρακτικά 2001-02, 272. 
1278 Πρακτικά 2001-02, 199. 
1279 Οι αναφορές για τη δηµόσια και την επιστηµονική ιστορία είναι ισχνές, ίσως διότι η διάκριση 
αυτή τους είναι άγνωστη.  
1280 Η σχολική ιστορία θεωρείται βαρετή και αυτή η διαπίστωση συµπλέει  µε προηγούµενες 
έρευνες εκτός Ελλάδας. Βλ.σχετικά Keith Barton, «Research on Students’ Ideas about History», in  
Linda Levstik and Cynthia Tyson (eds.), Handbook of Research in Social Studies Education, 
Routledge, New York – London, 2008, 246-47. 
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προσέγγιση του παρελθόντος. Στη νέα ρευστή και πολυπολιτισµική πραγµατικότητα 

τέτοιες αντιλήψεις απορρίπτουν την ελληνοκεντρική αναδίπλωση και υιοθετούν µία   

κουλτούρα ανοικτή στην αποδοχή του άλλου και στην αναπλαισίωση της σχέσης εθνικού 

– υπερεθνικού.  
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ΠΟΛΥ∆ΙΑΣΤΑΤΗ ΑΝΑΛΥΣΗ 

1. Τα αποτελέσµατα της πολυδιάστατης ανάλυσης 

 

Η Παραγοντική Ανάλυση Πολλαπλών Αντιστοιχιών και η Ιεραρχική Ταξινόµηση 

βασίζονται σε λογισµικά στατιστικής ανάλυσης και η επεξεργασία τους έγινε µε το 

λογισµικό SPAD 4.5 αντίτυπο του οποίου βρίσκεται στην κατοχή του Π.Τ.∆.Ε. του 

Πανεπιστηµίου Αιγαίου.  

 Ως κριτήρια διαφοροποίησης λαµβάνουµε τους παραγοντικούς άξονες  της 

Παραγοντικής Ανάλυσης παρουσιάζοντας τους τρεις πρώτους από άποψη 

σηµαντικότητας. Κάθε άξονας-κριτήριο διατυπώνει κατά συνθετικό τρόπο την ανάδειξη 

δύο διαµετρικά αντίθετων συνόλων χαρακτηριστικών-απαντήσεων1281.  

 

1ο Κριτήριο ∆ιαφοροποίησης  (1ος παραγοντικός άξονας – 4,58% της συνολικής 

αδράνειας) 

 

Το πιο σηµαντικό κριτήριο διαφοροποίησης του δείγµατος των µαθητών/-τριών που 

συµµετείχαν στο πρόγραµµα της «Βουλής των Εφήβων» είναι η στάση τους απέναντι 

στην Τουρκία. Ειδικότερα, οι µαθητές/-τριες από την Κύπρο και τη Θράκη και από πόλεις 

µε πληθυσµό από 50.000 έως 100.000 κατοίκους  διατύπωσαν αρνητικές αναφορές  

κυρίως στο πλαίσιο της επιτροπής εθνικής άµυνας και εξωτερικών υποθέσεων. 

Παράλληλα, αν και ακούγεται οξύµωρο, διατυπώνουν σε µεγάλο ποσοστό και θετικές 

αναφορές για την Τουρκία. Είναι αγόρια και στον αρνητικό πόλο των αναφορών τους 

βρίσκεται και η ∆ύση. Στον άλλο πόλο βρίσκονται παιδιά τα οποία δεν εξέφρασαν τα 

αντίθετα από την πρώτη οµάδα, αλλά απλώς δεν διατύπωσαν σχετικές αναφορές.  

 

 

 

 

                                                           
1281 Παπαντωνάκης Γ., Αθανασιάδης Η., Καπλάνογλου Μ. και Πολίτης ∆., Οι ιδέες των παιδιών 

για την παιδική λογοτεχνία, Τόπος, Αθήνα 2010, 257-78. 
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v-test Αρνητική 

πλευρά 

Ερώτηση Θετική πλευρά v-test 

   

 

Πληθυσµός 

Άγνωστος 99,90 

-25,06 >100,000   

-22,94 -10,000   

-15,69 30,001-50,000   

-9,44 10,001-30,000   

  50,001-100,000 7,13 

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Περιοχή 

Κύπρος 99,9 

-33,5 Πελοπόννησος   

-27,78 Αθήνα   

-14,98 Ήπειρος   

-12,7 Θες/νίκη   

-12,41 Κρήτη   

-10,09 Ιόνιο   

-10 Στερεά   

-9,52 Ευρώπη   

-6,97 Αιγαίο   

-5,54 Μακεδονία   

-5,42 Καναδάς-

Αυστραλία 

  



 
488 

 

-4,64 Υπόλοιπο 

αττικής 

  

-4,04 Θεσσαλία   

  Θράκη 3,76 

-2,16 Υπόλοιπο 

Θεσ/νίκης 

  

-83,46 Όχι Τουρκία αρνητικά Ναι 83,46 

  Επιτροπή Εξωτερικών & 

εθνικής άµυνας 

76,73 

-49,8 Κοινωνικών 

υποθέσεων 

  

-35,58 Μορφωτικών 

υποθέσεων 

  

-26,44 ∆ηµόσιας 

τάξης 

   

   Οικονοµικών 2,35 

-37,48 Ναι Μετανάστες γενικά θετικά Όχι 37,48 

-35,50 Όχι Τουρκία θετικά Ναι 35,49 

-33,03 04/05  

 

 

 

Χρονολογία 

  

  02/03 16,29 

  96/97 12,11 

  00/01 9,67 

  98/99 9,61 
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-9,01 03/04   

-6,91 01/02   

-3,75 97/98   

  99/00 2,81 

  95/96 2,24 

-26,58 Ναι Σχολική ιστορία Όχι 26,58 

-25,01 Ναι Μετανάστες γενικά αρνητικά Όχι 25,01 

-23,78 Ναι Μετανάστες γενικά ουδέτερα Όχι 23,78 

-22,49 Ναι Αρχαίος πνευµ. πολιτισµός θετικά  Όχι 22,49 

-16,02 Ναι Ανωτερότητα έθνους Όχι 16,02 

-12,43 Όχι ∆ύση γενικά αρνητικά Ναι 12,43 

-9,48 ναι Αλβανία αρνητικά Όχι 9,48 

-8,12 Ναι Ε.Ε. ουδέτερα Όχι 8,12 

-7,76 Ναι Μειονότητες Ροµά θετικά Όχι 7,76 

-7,66 ναι Η.Π.Α. αρνητικά Όχι 7,66 

-7,55 Όχι Τουρκία ουδέτερα Ναι 7,52 

-7,3 Όχι Ε.Ε. θετικά Ναι 7,3 

-6,83 Όχι Κύπρος Ναι 6,83 

-6,77 Ναι Αλβανία θετικά Όχι 6,77 

-6,44 Ναι Αλβανία ουδέτερα Όχι 6,44 
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-5,82 Ναι Νεότερος υλ. πολιτισµός αρνητικά Όχι 5,82 

-5,48 Κορίτσι Φύλο Αγόρι 5,48 

-4,69 Ναι Ιδεολόγηµα παρακµής Όχι 4,69 

-4,02 Ναι Παραδοσιακή ιστορική συνείδηση Όχι 4,02 

-4,01 Ναι Νεότερος πνευµ. πολιτισµός θετικά Όχι 4,01 

-3,74 Ναι Μειονότητες γενικά θετικά Όχι 3,74 

-3,74 Ναι Αντιλήψεις για τους έλληνες 

πολιτικούς 

Όχι 3,74 

-3,28 Ναι Οµογενείς µη δυτικές χώρες θετικά Όχι 3,27 

-3,27 Ναι Νεότερος υλ. πολιτισµός θετικά Όχι 3,27 

-3,24 Ναι Λοιποί ανατολή αρνητικά Όχι 3,24 

-3,19 Ναι Οµογενείς δυτικές χώρες ουδέτερα Όχι 3,19 

-3,11 Ναι Κριτική ιστορική συνείδηση Όχι 3,11 

-3,10 Ναι Μειονότητες Ροµά ουδέτερα Όχι 3,10 

-3,07 Ναι Γερµανία ουδέτερα Όχι 3,07 

-3,05 Ναι Παραδειγµατική ιστορική 

συνείδηση 

Όχι 3,05 

-2,88 Ναι Γαλλία θετικά Όχι 2,88 

-2,78 Ναι Οµογενείς γενικά ουδέτερα Όχι 2,78 

-2,76 Ναι Μειονότητες Ροµά αρνητικά Όχι 2,76 

-2,67 Ναι Γαλλία αρνητικά Όχι 2,67 
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-2,52 Ναι Γερµανία αρνητικά Όχι 2,52 

-2,37 Ναι Ολλανδία θετικά Όχι 2,37 

-2,34 Ναι Αρχαίος πνευµ. πολιτισµός 

αρνητικά 

Όχι 2,34 

-2,33 Ναι Σουηδία θετικά Όχι 2,33 

-2,30 Όχι Ανάδελφο έθνος Ναι 2,30 

-2,30 Ναι Μειονότητες µουσουλµάνοι θετικά Ναι 2,30 

-2,24 Ναι Μειονότητες γενικά αρνητικά Όχι 2,24 

-2,20 Όχι Αντίσταση ως ειδοποιό γνώρισµα Ναι 2,20 

-2,18 Ναι Βουλγαρία αρνητικά Όχι 2,18 

-2,02 Ναι Μειονότητες γενικά ουδέτερα Όχι 2,02 
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2ο Κριτήριο ∆ιαφοροποίησης  (2ος παραγοντικός άξονας – 4,27% της συνολικής 

αδράνειας) 

Ως δεύτερο κριτήριο διαφοροποίησης του δείγµατος των µαθητών/-τριών µπορεί να 

θεωρηθεί η στάση απέναντι στη ∆ύση γενικά, αλλά και ειδικότερα προς την Ευρωπαϊκή 

Ένωση και τις  Η.Π.Α. Συγκεκριµένα, είναι κορίτσια από όλες τις περιοχές της ελληνικής 

επικράτειας εκτός της Αθήνας και της Θεσσαλονίκης. Εκφράζουν επίσης επιφυλάξεις για 

τη µουσουλµανική µειονότητα και τους µετανάστες.  

v-test Αρνητική πλευρά Ερώτηση Θετική πλευρά v-test 

   

 

Πληθυσµός 

>100,000 99,90 

-63,17 -10,000   

-57,41 50,001-100,000   

-43,10 10,001-30,000   

-30,89 30,001-50,000   

  Άγνωστος 12,73 

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Αθήνα 92,97 

-53,39 Μακεδονία   

  Θεσ/νίκη 50,51 

-47,30 Στερεά   

-30,90 Θράκη   

  Ευρώπη 30,66 

-28,85 Ήπειρος    

-28,64 Πελοπόννησος    

-24,86 Θεσσαλία   

-22,79 Αιγαίο   

  Κύπρος 14,80 
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-11,49 Υπόλοιπο 

Αττικής 

 

 

Περιοχή 

  

-9,43 Κρήτης    

  Υπόλοιπο 8,33 

-8,04 Υπόλοιπο 

Θεσ/νίκης 

  

  Καναδάς-

Αυστραλία 

7,57 

-6,70 Ιόνια    

  Η.Π.Α. 5,36 

   

 

 

Επιτροπή 

Μορφωτικών 34,63 

-19,50 Οικονοµικών   

-13,57 Εξωτερικών & 

εθνικής άµυνας 

  

-5,40 Κοινωνικών   

  Οικονοµικών 2,35 

  ∆ηµόσιας τάξης 3,07 

  

 

 

Χ
ρο

νο
λο

γί
α 

03/04 22,08 

-21,49 98/99   

  99/00 14,87 

-13,88 02/03   

-13,55 97/98   

  04/05 9,37 

-5,85 95/96   

  01/02 3,49 
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  96/97 2,70 

-2,35 00/01   

-29,29 Ναι ∆ύση γενικά αρνητικά Όχι 29,29 

-18,75 Ναι  ΕΕ αρνητικά Όχι 18,75 

-18,51 Όχι Αρχαίος πνευµ. Πολιτισµός θετικά Ναι 18,51 

-16,69 Όχι Σχολική ιστορία Ναι 16,69 

-14,56 Όχι  Τουρκία αρνητικά Ναι 14,56 

-11,72 Όχι Οµογενείς δυτικές χώρες ουδέτερα Ναι 11,72 

-9,01 Ναι Η.Π.Α. αρνητικά Όχι 9,01 

-8,96 Όχι Τουρκία θετικά Ναι 8,96 

-7,21 Ναι  Ε.Ε. θετικά Όχι 7,21 

-7,00 Ναι  Μειονότητες µουσουλµάνοι 

αρνητικά 

Όχι 7,00 

-6,88 Ναι Μετανάστες γενικά αρνητικά Ναι 6,88 

-6,40 Ναι  Ε.Ε. ουδέτερα Όχι 6,40 

-6,08 Ναι Μειονότητες µουσουλµάνοι θετικά Όχι 6,08 

-5,89 Ναι Βουλγαρία αρνητικά Όχι 5,89 

-5,51 Όχι Οµογενείς γενικά ουδέτερα Ναι 5,51 

-5,46 Όχι  Οµογενείς δυτικές χώρες θετικά Ναι 5,46 

-5,09 Όχι Αγγλία αρνητικά Ναι 5,09 

-4,90 Ναι Μειονότητες µουσουλµάνοι 

ουδέτερα 

Όχι 4,90 

-4,89 Ναι Σερβία θετικά Όχι 4,89 

-4,64 Όχι Μετανάστες γενικά ουδέτερα Ναι 4,64 
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-4,25 Ναι Σερβία αρνητικά Όχι 4,25 

-4,19 Όχι Νεότερος πνευµ. πολιτισµός 

αρνητικά 

Ναι 4,19 

-3,83 Όχι Αρχαίος πνευµ. πολιτισµός 

αρνητικά 

Ναι 3,83 

-3,82 Ναι Βαλκάνια θετικά Όχι 3,82 

-3,79 Όχι Γερµανία αρνητικά Ναι 3,79 

-3,41 Ναι Μειονότητες Ροµά αρνητικά Όχι 3,41 

-3,38 Όχι Τουρκία ουδέτερα Ναι 3,29 

-3,31 Όχι Γερµανία ουδέτερα Ναι 3,31 

-3,31 Ναι Μεγάλη Ιδέα Όχι 3,31 

-3,18 Όχι Γενετική ιστορική συνείδηση Ναι 3,18 

-3,16 Όχι  Ταύτιση ελληνικής ιδέας & 

Ορθοδοξίας 

Ναι 3,15 

-3,13 Όχι Ανωτερότητα έθνους Ναι 3,13 

-3,01 Όχι Αντιλήψεις για έλληνες πολιτικούς Ναι 3,01 

-2,79 Όχι Π.Γ.∆.Μ. αρνητικά Ναι 2,79 

-2,78 Όχι Παραδειγµατική ιστορική 

συνείδηση 

Ναι 2,78 

-2,77 Ναι Οµογενείς µη δυτικές χώρες θετικά Όχι 2,77 

-2,71 Όχι Ενίσχυση εθνικής ταυτότητας Ναι 2,70 

-2,65 Όχι Παραδοσιακή ιστορική συνείδηση Ναι 2,65 

-2,58 Κορίτσι Φύλο Αγόρι 2,58 

-2,56 Ναι ∆ύση γενικά ουδέτερα Όχι 2,56 

-2,49 Ναι Αναγέννηση Όχι 2,49 



 
496 

 

-2,48 Ναι Η.Π.Α. θετικά Όχι 2,48 

-2,48 Όχι Μετανάστες γενικά ουδέτερα Ναι 2,48 

-2,47 Όχι  Ανάκτηση χαµένων πατρίδων Ναι 2,47 

-2,44 Όχι Μετανάστες γενικά θετικά Ναι 2,44 

-2,43 Όχι Επιστηµονική ιστορία Ναι 2,42 

-2,34 Όχι Ιδεολόγηµα παρακµής Ναι 2,34 

-2,33 Ναι Ρουµανία αρνητικά Όχι 2,33 

-2,30 Ναι Η αντίσταση ως ειδοποιό γνώρισµα 

του ελληνισµού 

Όχι 2,30 

-2,06 Ναι Βουλγαρία ουδέτερα Όχι 2.06 

-2,05 Όχι Βόρειος Ήπειρος Ναι 2,05 

-2,05 Ναι Αλβανία αρνητικά Όχι 2,05 

-2,04 Όχι Μετανάστες γενικά θετικά Ναι 2,04 
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3ο κριτήριο διαφοροποίησης (3ος παραγοντικός άξονας – 3,68% της συνολικής αδράνειας)  

 

Ως τρίτο κριτήριο διαφοροποίησης του δείγµατος των µαθητών/-τριών λογίζεται ο τρόπος 

που απαντούν οι µαθητές/-τριες µε βάση το κοινωνικό φύλο.  Τα κορίτσια είναι αυτά που 

εξέφρασαν θετική στάση απέναντι στους µετανάστες και ταυτόχρονα θετικές και 

αρνητικές αντιλήψεις για την Ευρωπαϊκή Ένωση.  

 

v-test Αρνητική 

πλευρά 

Ερώτηση Θετική πλευρά v-test 

-67,64 Κοινωνικών  

 

 

Επιτροπή 

  

  Οικονοµικών 57,08 

  Εξωτερικών & 

εθνικής άµυνας 

35,63 

-24,27 ∆ηµόσιας τάξης   

  Παραγωγής & 

εµπορίου 

9,84 

-5,74 µορφωτικών   

   

 

 

 

 

Χρονολογία 

98/99 60,50 

-41,13 01/02   

    

-32,74 03/04 95/96 35,17 

-26,82 00/01   

  99/00 23,75 

  97/98 23,29 

-20,21 02/03   
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  96/97 16,80 

-10,62 04/05   

-60,21 Κορίτσι Φύλο Αγόρι 60,22 

-48,89 Ναι Μετανάστες γενικά θετικά Όχι 48,90 

-42,03 Κύπρος  

 

 

 

 

 

 

 

Περιοχή 

  

  Θεσ/νίκη 39,25 

-27,93 Πελοπόννησος   

  Θεσσαλία 20,00 

  Αθήνα 19,41 

-15,07 Θράκη   

  Αιγαίο  14,78 

  Στερεά 12,38 

  Μακεδονία 8,63 

-8,18 Υπόλοιπο   

-7,89 Ιόνια   

-7,15 Καναδάς-

Αυστραλία 

  

-5,30 Ήπειρος   

-5,12 Κρήτη   

  Υπόλοιπο 

Θεσ/νίκης 

4,68 

-37,48 Άγνωστος  

 

Πληθυσµός 

  

  >100,000 30,84 

-26,52 50,001-100,000   
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  -10,000 19,70 

-7,96 30,001-50,000   

-35,57 Όχι Ε.Ε. αρνητικά Ναι 35,57 

-32,65 Ναι Μετανάστες γενικά ουδέτερα Όχι 32,65 

-31,66 Όχι  Ε.Ε. θετικά Ναι 31,67 

-30,13 Όχι  Ε.Ε. ουδέτερα Ναι 30,13 

-18,35 Ναι Μετανάστες γενικά αρνητικά Όχι 18,36 

-16,17 Ναι Τουρκία θετικά Όχι 16,20 

-13,13 Ναι Μειονότητες Ροµά θετικά Όχι 13,14 

-12,55 Όχι ∆ύση γενικά αρνητικά Ναι 12,56 

-10,40 Ναι Η.Π.Α. αρνητικά Όχι  10,41 

-9,58 Όχι Ανάκτηση χαµένων εδαφών Ναι 9,59 

-9,42 Ναι Μειονότητες µουσουλµάνοι θετικά Όχι 9,43 

-8,61 Όχι  Π.Γ.∆.Μ. αρνητικά Ναι 8,62 

-7,76 Όχι Βαλκάνια θετικά  Ναι 7,77 

-7,69 Όχι  Εθνικισµός Ναι 7,69 

-7,56 Όχι Αλβανία αρνητικά Ναι 7,56 

-7,39 Ναι Αρχαίος πνευµ. πολιτισµός θετικά Όχι 7,39 

-6,58 Ναι Οµογενείς µη δυτικές χώρες θετικά Όχι 6,59 

-6,21 Όχι Βαλκάνια αρνητικά Ναι 6,22 

-5,72 Ναι Νεότερος πνευµατικός αρνητικά Όχι 5,73 

-5,52 Όχι Ανωτερότητα έθνους Ναι 5,52 

-5,36 Ναι Μειονότητες Ροµά αρνητικά Όχι 5,38 
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-5,21 Ναι Μειονότητες µουσουλµάνοι  

αρνητικά 

Όχι 5,22 

-5,17 Ναι Λοιποί Ανατολή αρνητικά Όχι 5,18 

-5,14 Όχι Βαλκάνια ουδέτερα Ναι 5,16 

-4,79 Όχι Μακεδονικό Ναι 4,82 

-4,70 Όχι Ανάδελφο έθνος Ναι 4,73 

-4,41 Ναι Μειονότητες Ροµά ουδέτερα Όχι 4,43 

-4,31 Ναι Τουρκία αρνητικά Όχι 4,32 

-4,17 Όχι Σερβία αρνητικά Ναι 4,19 

-3,92 Ναι Μειονότητες γενικά θετικά Όχι 3,93 

-3,46 Όχι Εθνική αφύπνιση Ναι 3,50 

-3,45 Ναι Η.Π.Α. θετικά Όχι 3,46 

-3,32 Όχι Βουλγαρία αρνητικά Ναι 3,33 

-2,95 Όχι Οµογενείς γενικά θετικά Ναι 2,96 

-2,95 Όχι Παραδειγµατική ιστορική 

συνείδηση 

Ναι 2,95 

-2,74 Ναι Μειονότητες µουσουλµάνοι 

ουδέτερα 

Όχι 2,76 

-2,69 Όχι Θύτες-θύµατα Ναι 2,71 

-2,66 Όχι Σχολική ιστορία Ναι 2,66 

-2,61 Ναι Αλβανία θετικά Όχι 2,62 

-2,51 Όχι Τουρκία ουδέτερα Ναι 2,56 

-2,46 Όχι ∆ύση γενικά ουδέτερα Ναι 2,48 

-2,38 Ναι Οµογενείς µη δυτικές ουδέτερα Όχι 2,39 
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-2,37 Όχι Αλυτρωτισµός γενικά Ναι 2,40 

-2,30 Όχι Μακεδονικό Ναι 2,32 

-2,27 Όχι Καταστολή εσωτερικών εχθρών Ναι 2,31 

-2,27 Όχι Σερβία ουδέτερα Ναι 2,31 

-2,24 Ναι Ιταλία αρνητικά Όχι 2,27 

-2,22 Όχι Νεότερος υλ. πολιτισµός αρνητικά Ναι 2,23 

-2,20 Όχι Κριτική ιστορική συνείδηση Ναι 2,20 

-2,20 Όχι Σερβία θετικά Ναι 2,21 

-2,02 Ναι  Σουηδία θετικά Όχι 2,06 

  Μετανάστες Aσιάτες ουδέτερα Ναι 2,01 

  Γερµανία αρνητικά Όχι  2,00 
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2. Τα αποτελέσµατα της Ιεραρχικής Ταξινόµησης 

Η Ιεραρχική Ταξινόµηση οδηγεί σε συγκρότηση οµάδων  (ή κλάσεων) µε βάση κοινές 

απαντήσεις ή κοινά χαρακτηριστικά µαθητών/-τριών. Η µέθοδος αυτή της Ανάλυσης 

∆εδοµένων υποδεικνύει σχηµατισµούς οµάδων ατόµων µε κριτήριο τη συνεκτικότητα 

χαρακτηριστικών στο εσωτερικό τους και τη διαφοροποίηση κάθε οµάδας από τις 

υπόλοιπες. Ορισµένα χαρακτηριστικά µπορεί να εµφανίζονται σε περισσότερες από µία 

οµάδες, αλλά κάθε φορά δηµιουργούν διαφορετικό συνδυασµό. Και στην περίπτωση 

αυτή τα χαρακτηριστικά παρουσιάζονται κατά σειρά σηµαντικότητας1282. Ο 

εναργέστερος καταµερισµός των µαθητών/-τριών της έρευνας εκφράζεται µε πέντε 

οµάδες-κλάσεις οι οποίες συνδέονται µεταξύ τους µε το ακόλουθο διάγραµµα:  

Σχήµα 13.  ∆ιάγραµµα Ιεραρχικής Ταξινόµησης  

 

              30,12%       9,29%        14,93%          34,47                                     11,18% 

 

 

                                                           
1282

 Παπαντωνάκης Γ., Αθανασιάδης Η., Καπλάνογλου Μ. και Πολίτης ∆., ό.π., 257-78. 
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Παρουσιάζονται οι πέντε οµάδες µαθητών/-τριών  που συνδέονται µεταξύ τους ως 
αποτέλεσµα της ιεραρχικής ταξινόµησης.  

 

Οµάδα 1/5  

Πλήθος αναφορών: 6.800 

Ποσοστό: 30,12% 

Οµάδα 2/5  

Πλήθος αναφορών: 2.098 

Ποσοστό: 9,29% 

Φύλο: κυρίως αγόρια 

Περιοχή: Αθήνα, Θεσ/νίκη, Ευρώπη 

Επιτροπή: εξωτερικών υποθέσεων και 
εθνικής άµυνας 

Έτος: 99/00, 96/97,03/04, 95/96 

Πληθυσµός: >100.000 

 

Οι µαθητές αναπαράγουν το ιδεολόγηµα της 
ανωτερότητας του ελληνικού έθνους, 
εκφράζουν θετική στάση απέναντι στον 
αρχαίο ελληνικό πολιτισµό και την 
Ευρωπαϊκή Ένωση. Από την άλλη, 
εκφράζουν αρνητικές κοινωνικές 
αναπαραστάσεις για τους Αλβανούς και τις 
Η.Π.Α. 

 

Επιτροπή: Μορφωτικών υποθέσεων 

Χρονολογία: 04/05 

Περιοχή: Πελοπόννησος, Ήπειρος, 
Θεσ/νίκη, Κρήτη 

Πληθυσµός: 30.000-50.000, <10.000, 
10.000-30.000 

 

Οι µαθητές/-τριες εκφράζουν απόψεις για 
τη σχολική ιστορία, αξιοδοτούν θετικά τον 
αρχαίο ελληνικό πολιτισµό και πιστεύουν 
στην ανωτερότητα του ελληνικού 
πολιτισµού.  
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Οµάδα 3/5  

Πλήθος αναφορών: 3.371 

Ποσοστό: 14,93% 

Οµάδα 4/5  

Πλήθος αναφορών: 7.703 

Ποσοστό: 34,47% 

Επιτροπή: κοινωνικώς υποθέσεων, 
δηµόσιας τάξης 

Περιοχή: Πελοπόννησος, Θράκη, Κρήτη 

Φύλο: κυρίως κορίτσια 

Έτος: 03/04, 01/02 

Πληθυσµός: 10.000-30.000 

 

Οι µαθήτριες εκφράζουν αναφορές, θετικές, 
αρνητικές και ουδέτερες για τους 
µετανάστες.  

 

Περιοχή: Μακεδονία, Στερεά Ελλάδα, 
Θεσσαλία, Θράκη, Αιγαίο, Ήπειρος 

Πληθυσµός: 30.000-50.000, <10.000, 
10.000-30.000 

Επιτροπή: Μορφωτικών υποθέσεων 

Χρονολογία: 04/05 

Φύλο: Αγόρια 

 

Οι µαθητές εκφράζουν αρνητική στάση 
προς τη ∆ύση γενικά, ειδικά προς την Ε.Ε. 
και τις Η.Π.Α., αλλά παράλληλα θετική για 
την Ε.Ε. και αρνητική για την Αλβανία.   

 

 

Οµάδα 5/5  

Πλήθος αναφορών: 2.525 

Ποσοστό: 11,18% 

Περιοχή: Κύπρος 

Επιτροπή: εξωτερικών υποθέσεων και 
εθνικής άµυνας 

Φύλο: κυρίως κορίτσια 

Έτος: 01/02, 00/01, 02/03 

Πληθυσµός: 10.000-30.000 

 

Οι µαθήτριες  εκφράζουν τόσο θετικές όσο 
και αρνητικές θέσεις προς την Τουρκία. 
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ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑΤΑ – ∆ΙΑΠΙΣΤΩΣΕΙΣ 

 

ιλώντας γενικά οι βασικές υποθέσεις εργασίας της έρευνας 

επιβεβαιώθηκαν στο µεγαλύτερο µέρος τους. Η ιστορική συνείδηση των 

µαθητών/-τριών σε µεγάλο βαθµό είναι εγκλωβισµένη στον παραδοσιακό 

και παραδειγµατικό τύπο ιστορικής συνείδησης. Αλλά και οι κοινωνικές αναπαραστάσεις 

για το έθνος και την ετερότητα, µε εξαίρεση τους µετανάστες, αναπαράγουν τις 

ηγεµονικές κοινωνικές αναπαραστάσεις. ∆ιαφαίνεται λοιπόν ότι η προκείµενη έρευνα δε 

διαφοροποιείται ουσιαστικά από ανάλογες έρευνες σε µαθητές/-τριες ελληνικών 

σχολείων1283, αλλά και σχολείων του εξωτερικού1284.  

 Αλλά και τα σχολικά εγχειρίδια ιστορίας, γεωγραφίας και γλώσσας 

αναπαράγοντας µια οµογενοποιηµένη εικόνα για το έθνος δεν προσφέρουν το υλικό 

εκείνο που θα επέτρεπε, µαζί µε άλλους παράγοντες, στους µαθητές/-τριες να 

προσεγγίσουν µία αναστοχαστική προσπέλαση του παρελθόντος. Ωστόσο, πρέπει να 

επισηµάνουµε για µία ακόµη φορά ότι ο σχολικός θεσµός οργανώνεται και λειτουργεί µε 

βάση τους άξονες που προδιαγράφονται από την κυρίαρχη ιδεολογία και υπηρετεί τους 

σκοπούς της εκάστοτε εκπαιδευτικής πολιτικής. Συλλειτουργών παράγοντας στη 

διαµόρφωση της ιστορικής συνείδησης και των κοινωνικών αναπαραστάσεων είναι και η 

δηµόσια ιστορία και γενικότερα τα Μ.Μ.Ε. Προκαταβολικά λοιπόν πρέπει να 

καταστήσουµε σαφές ότι ο σχολικός θεσµός από µόνος του µάλλον δεν είναι ικανή   

συνθήκη για τον ιστορικό εγγραµµατισµό των µελλοντικών πολιτών.  

 Μία από τις βασικές υποθέσεις εργασίας ήταν η κυριαρχία της 

παραδοσιακής και παραδειγµατικής νοηµατοδότησης του ιστορικού χρόνου από τους 

µαθητές/-τριες. Πράγµατι, σε µεγάλο ποσοστό κυριαρχεί ο παραδειγµατικός τύπος και 

δευτερευόντως ο παραδοσιακός. Η ανιστορικότητα και ο άχρονος χρόνος επιπολάζει στις 

εισηγήσεις: οι µαθητές/-τριες δεν αντιλαµβάνονται ότι η ανθρώπινη ιστορία δεν 

υπόκειται  σε νοµοτέλειες και προδιαγεγραµµένες πορείες· η ιστορία ως επανάληψη 

αποτελεί κοινό τόπο. Αναπόφευκτα λοιπόν η κυριαρχία του πρακτικού παρελθόντος 

εµφιλοχωρεί στην σκέψη των παιδιών. Το παρελθόν λεηλατείται προκειµένου να 

                                                           
1283 Ελένη Αποστολίδου, The Historical Consciousness of 15-year-old students in Greece, ό.π.·  
Ιωάννα Ηλιοπούλου, ό.π.· Γιώργος Κόκκινος et al., Ιστορική κουλτούρα και συνείδηση, ό.π. 
1284

 Angvik Magne and Borries Bodo von, Youth and History. A Comparative European Survey on 

Historical Consciousness and Political Attitudes among Adolescents· Bodo von Borries, 

«Exploring the Construction of Historical Meaning: Cross Cultural Studies of Historical 
Consciousness Among Adolescents». 

Μ
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υπηρετήσει πολιτικές και ιδεολογικές σκοπιµότητες. Οι αναχρονισµοί1285, το 

παροντιστικό καθεστώς ιστορικότητας, η αδυναµία κατάκτησης της ιστορικής 

ενσυναίσθησης, η µονοκεντρική και εθνοκεντρική προσέγγιση του παρελθόντος 

αποτελούν µερικά από τα σηµαντικότερα ευρήµατα της έρευνας. Επίσης, η φετιχοποίηση 

της παράδοσης και η «αυτοδίκαιη» υποταγή σε αυτήν παραπέµπει σε µία κατάσταση 

όπου το υποκείµενο χάνει κάθε περιθώριο πρωτοβουλίας. Η παράδοση έχει καταστεί το 

αιώνιο παρόν του παρελθόντος. Η κυριαρχία του παραδειγµατικού τύπου παραπέµπει 

στον ιστορικό θετικισµό, υπενθυµίζοντάς µας ότι τόσο η επιστηµονική ιστορία, αλλά 

κυρίως η σχολική δεν έχει έρθει σε ουσιαστική επαφή µε τη Νέα Ιστορία και γενικότερα 

µε τα νέα επιστηµολογικά ρεύµατα.  

 Αποφεύγοντας κάθε δυιστική σχηµατοποίηση θα ήταν άδικο να µην 

αναγνωρίσουµε την παρουσία στοιχείων κριτικής ιστορικής νοηµατοδότησης. Ωστόσο, 

δεν πρέπει να ξεχνάµε ότι ο κριτικός τύπος ουσιαστικά λειτουργεί ως καταλύτης, ενίοτε 

µε παλινδροµικό προσανατολισµό. Η απόρριψη της κυρίαρχης αφήγησης δεν οδηγεί 

απαραίτητα στην υιοθέτηση της αρχής της µεταλλαγής. Η κριτική ενδέχεται να 

καθηλώνεται σε έναν αρνητισµό και ενίοτε να επιστρέφει σε µία παραδειγµατική 

νοηµατοδότηση. Βέβαια, η παραπάνω διαπίστωση αποτελεί απλώς µία προειδοποίηση, 

ένα ενδεχόµενο και όχι τον κανόνα. Σε ένα βαθµό οι µαθητές/-τριες ασκούν κριτική στις 

ηγεµονικές κοινωνικές αναπαραστάσεις, ενώ το ίδιο άτοµο ενδέχεται ανάλογα µε τη 

θεµατολογία να κινείται µε µεγάλη ευελιξία ανάµεσα σε διαφορετικούς τύπους 

σηµασιοδότησης του χρόνου.  

 Σε γενικές γραµµές η µεταλλαγή απαντάται σπανιότερα από τις άλλες τρεις 

αρχές που προσιδιάζουν στους τρεις πρώτους τύπους/στάδια. Πάντως ο αριθµός των 

σχετικών αναφορών θα µπορούσε να χαρακτηριστεί λιγότερο απαισιόδοξος συγκριτικά 

µε τις διαπιστώσεις από τις προηγηθείσες έρευνες στην Ελλάδα. Ωστόσο, πριν 

καταλήξουµε σε γενικότερα συµπεράσµατα, είναι σκόπιµο να λάβουµε υπόψη τις 

ειδικότερες διαπιστώσεις από την ανάλυση των επόµενων θεµατικών κατηγοριών, καθώς 

έµµεσα ή άµεσα τροφοδοτούν τους τέσσερις τύπους.   

 

                                                           
1285 Ανάλογες παθογένειες δεν τροφοδοτούνται αποκλειστικά από τη σχολική ιστορία: τα Μ.Μ.Ε. 
συχνά στην προσπάθειά τους να καταστήσουν οικείο το παρελθόν οδηγούνται σε κατάχρηση των 
αναλογιών, οι οποίες αποστερούν την ιστορικότητα κάθε εποχής. Βλ. σχετικά Andrew Hoskins, 
«Anachronisms of Media, Anachronisms of Memory: From Collective Memory to a New Memory 
Ecology», in Andrew Hoskins and John Sutton (eds.), On Media Memory Collective Memory in a 

�ew Media Age, Palgrave Macmillan, 2011, 278-88. 
 



 

 

 

 Ως προς τα ιδεολογικά και νοητικά σχήµατα δε θα δυσκολευόµασταν να 

υποστηρίξουµε ότι ο εθνοκεντρισµός είναι ιδ

τριών. Ως αντεθνική και βλάσφηµη θα ακουγόταν στα αυτιά των παιδιών κάθε 

προσπάθεια αναίρεσης του ιδεολογήµατος της αδιάσπαστης συνέχειας του έθνους. Το 

ιστορικό φαινόµενο του εθνικισµού και η συγκρότηση των εθνικών κρ

κάθε προσπάθεια να δηµιουργήσει µία φαντασιακή κοινότητα και να κατασκευάσει µία 

εθνική ταυτότητα υπέρτερη και επικαλύπτουσα όλες τις άλλες ταυτότητες των 

υποκειµένων. Στην προσπάθεια αυτή ένα από τα βασικά όπλα υπήρξε η αντίληψη για την 

αδιάλειπτη συνέχεια, στοιχείο που θα έτρεφε τον 

στο χρόνο, απόδειξη ενός µοναδικού και ανώτερου έθνους, αποτελεί προσίδιο στοιχείο 

σχεδόν όλων των εθνικισµών

από τον Παπαρρηγόπουλο έχει εγγραφεί στο συλλογικό υποσυνείδητο εµπεριέχοντας ένα 

αντινοµικό αλλά ορθολογικό χαρακτηριστικό. Ενώ η αδιάσπαστη συνέχεια αποτελεί µία 

«αυτονόητη» αλήθεια, η ετεροβαρής αξιοδότηση του αρχαίου 

και το νεότερο και σύγχρ

εσωτερικευµένη ενσωµάτωση του Βυζαντίου στην εθνική συνέχεια. Ερµηνεύοντας αυτήν 

την φαινοµενική ανισορροπία µέσα από ψυχολογικούς όρους θα λέγαµε ότι 

ενεργοποιούνται ψυχολογικοί υπεραναπληρωτικοί µηχανισµοί

αµβλυνθούν τα αρνητικά συναισθήµατα από την εκτιµούµενη υστέρηση του παρόντος. 

                                                          
1286 Βλ. ενδεικτικά Benedict Anderson,  
spread of nationalism, ό.π.· Eric Hobsbawm, 
παράδοση, ό.π. 
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Ως προς τα ιδεολογικά και νοητικά σχήµατα δε θα δυσκολευόµασταν να 

υποστηρίξουµε ότι ο εθνοκεντρισµός είναι ιδιαίτερα έντονος στο λόγο των µαθητών/

τριών. Ως αντεθνική και βλάσφηµη θα ακουγόταν στα αυτιά των παιδιών κάθε 

προσπάθεια αναίρεσης του ιδεολογήµατος της αδιάσπαστης συνέχειας του έθνους. Το 

ιστορικό φαινόµενο του εθνικισµού και η συγκρότηση των εθνικών κρατών κατέβαλε 

κάθε προσπάθεια να δηµιουργήσει µία φαντασιακή κοινότητα και να κατασκευάσει µία 

εθνική ταυτότητα υπέρτερη και επικαλύπτουσα όλες τις άλλες ταυτότητες των 

υποκειµένων. Στην προσπάθεια αυτή ένα από τα βασικά όπλα υπήρξε η αντίληψη για την 

είο που θα έτρεφε τον  εθνικό εγωισµό. Η βαθειά πορεία µέσα 

στο χρόνο, απόδειξη ενός µοναδικού και ανώτερου έθνους, αποτελεί προσίδιο στοιχείο 

σχεδόν όλων των εθνικισµών1286.  Το τρίσηµο σχήµα που εκφράστηκε ιστοριογραφικά 

ηγόπουλο έχει εγγραφεί στο συλλογικό υποσυνείδητο εµπεριέχοντας ένα 

αντινοµικό αλλά ορθολογικό χαρακτηριστικό. Ενώ η αδιάσπαστη συνέχεια αποτελεί µία 

«αυτονόητη» αλήθεια, η ετεροβαρής αξιοδότηση του αρχαίου σε σχέση µε το βυζαντινό 

και το νεότερο και σύγχρονο ελληνικό πολιτισµό αφήνει να διαφανεί µία µη 

εσωτερικευµένη ενσωµάτωση του Βυζαντίου στην εθνική συνέχεια. Ερµηνεύοντας αυτήν 

την φαινοµενική ανισορροπία µέσα από ψυχολογικούς όρους θα λέγαµε ότι 

ενεργοποιούνται ψυχολογικοί υπεραναπληρωτικοί µηχανισµοί προκειµένου να 

αµβλυνθούν τα αρνητικά συναισθήµατα από την εκτιµούµενη υστέρηση του παρόντος. 

                   
Benedict Anderson,  Imagined communities: reflections on the origin and 

Eric Hobsbawm, Για την ιστορία, ό.π.·  Eric Hobsbawm
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Ως προς τα ιδεολογικά και νοητικά σχήµατα δε θα δυσκολευόµασταν να 

ιαίτερα έντονος στο λόγο των µαθητών/-

τριών. Ως αντεθνική και βλάσφηµη θα ακουγόταν στα αυτιά των παιδιών κάθε 

προσπάθεια αναίρεσης του ιδεολογήµατος της αδιάσπαστης συνέχειας του έθνους. Το 

ατών κατέβαλε 

κάθε προσπάθεια να δηµιουργήσει µία φαντασιακή κοινότητα και να κατασκευάσει µία 

εθνική ταυτότητα υπέρτερη και επικαλύπτουσα όλες τις άλλες ταυτότητες των 

υποκειµένων. Στην προσπάθεια αυτή ένα από τα βασικά όπλα υπήρξε η αντίληψη για την 

εθνικό εγωισµό. Η βαθειά πορεία µέσα 

στο χρόνο, απόδειξη ενός µοναδικού και ανώτερου έθνους, αποτελεί προσίδιο στοιχείο 

.  Το τρίσηµο σχήµα που εκφράστηκε ιστοριογραφικά 

ηγόπουλο έχει εγγραφεί στο συλλογικό υποσυνείδητο εµπεριέχοντας ένα 

αντινοµικό αλλά ορθολογικό χαρακτηριστικό. Ενώ η αδιάσπαστη συνέχεια αποτελεί µία 

σχέση µε το βυζαντινό 

ονο ελληνικό πολιτισµό αφήνει να διαφανεί µία µη 

εσωτερικευµένη ενσωµάτωση του Βυζαντίου στην εθνική συνέχεια. Ερµηνεύοντας αυτήν 

την φαινοµενική ανισορροπία µέσα από ψυχολογικούς όρους θα λέγαµε ότι 

προκειµένου να 

αµβλυνθούν τα αρνητικά συναισθήµατα από την εκτιµούµενη υστέρηση του παρόντος. 

Imagined communities: reflections on the origin and 

Eric Hobsbawm, Επινοηµένη 

παραδοσιακή 

παραδειγµατική

κριτική

γενετική
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Και καθώς το Βυζάντιο δεν αξιοδοτήθηκε θετικά στη δυτική ιστοριογραφία, σε αντίθεση 

µε την κλασική Ελλάδα και µε δεδοµένο ότι οι Έλληνες γνώρισαν το παρελθόν τους 

µέσω της ∆ύσης, εύκολα αντιλαµβάνεται κάποιος ότι η αρχαία Ελλάδα αποτελεί τον 

κανόνα, ενώ το Βυζάντιο απλώς γεφυρώνει το χάσµα ανάµεσα στην αρχαία και την 

νεότερη  εθνική ιστορία.  

 Ο εθνοκεντρισµός των µαθητών/-τριών διαφαίνεται και από ιδεολογικά και 

νοητικά σχήµατα που σε µικρότερο ή µεγαλύτερο βαθµό προσιδιάζουν στη σκέψη τους. 

Η υιοθέτηση της εθνικής αυτοεικόνας ενός ανάδελφου έθνους, η συνωµοσιολογία, η 

«µικρή αλλά ένδοξος Ελλάς», ο αλυτρωτισµός, ο αµυντικός χαρακτήρας των πολέµων 

που έκαναν οι Έλληνες, η αντίσταση ως ειδοποιό γνώρισµα του ελληνισµού και η 

αυτοθυµατοποίηση αποτελούν ενδείκτες µίας παραδειγµατικής ιστορικής συνείδησης, 

καθώς κυριαρχεί ο µανιχαϊσµός και η µυθική σκέψη. Οι Έλληνες παρουσιάζονται ως τα 

αιώνια θύµατα, οι αδικηµένοι της ιστορίας, αντίληψη που νοµιµοποιεί αλυτρωτικές 

βλέψεις. Η δηµόσια και σχολική ιστορία επιβάλλοντας δαιµονοποιητικές αντιλήψεις για 

τον άλλο και εξιδανικευτικές για το έθνος κάθε άλλο παρά βοηθάει τον αναστοχασµό. 

Επίσης, η οµογενοποίηση του εθνικού παρελθόντος και η αποσιώπηση, η υποτίµηση ή 

περιθωριοποίηση των εσωτερικών διαφοροποιήσεων οδηγεί σε µία δυσανεξία προς την 

ετερότητα και σε ξενοφοβικά αισθήµατα.  

 Οι διαπιστώσεις αυτές επιβεβαιώνονται από την ανάλυση των κοινωνικών 

αναπαραστάσεων για τους εξωτερικούς και εσωτερικούς άλλους. Οι βαλκανικοί λαοί, µε 

εξαίρεση τους Σέρβους, χρωµατίζονται αρνητικά, αν και µε διαφορετική ένταση και 

προσανατολισµό. Ο κατεξοχήν βαλκανικός άλλος είναι οι Αλβανοί. Οι περισσότερες 

αναφορές αναπαράγουν αντιλήψεις οι οποίες συνδέουν τους Αλβανούς µε την φτώχεια 

και την παραβατική συµπεριφορά. Η πτώση του υπαρκτού σοσιαλισµού και η έλευση 

χιλιάδων µεταναστών ερέθισε τα ξενοφοβικά αντανακλαστικά της ελληνικής κοινωνίας, 

η οποία για δεκαετίες ζούσε σε ένα σχετικά οµοιογενές εθνολογικά περιβάλλον. Οι 

κοινωνικές αυτές αναπαραστάσεις σε µεγάλο βαθµό διαµορφώθηκαν και ενισχύθηκαν 

από το λόγο των Μ.Μ.Ε. και οι Αλβανοί λειτούργησαν ως ο ιδανικός αποδιοποµπαίος 

τράγος. Αλλά, και η Π.Γ.∆.Μ. δέχτηκε σε µεγάλο βαθµό τα πυρά των µαθητών/-τριών. Η 

πολιτική κουλτούρα της εποχής  δεν άφησε ανεπηρέαστη την κοινή γνώµη η οποία είδε 

στο πρόσωπο της Π.Γ.∆.Μ. την προσπάθεια παραχάραξης της ιστορίας και την 

απόσπαση ελληνικών εδαφών από την ελληνική επικράτεια. Αντίθετα, η Βουλγαρία µετά 

το 1974 έπαψε να αποτελεί για την ελληνική εξωτερική πολιτική απειλή και αυτό έχει 

επηρεάσει τον τρόπο που προσλαµβάνουν οι µαθητές/-τριες τους γείτονες. Τέλος, οι 

Σέρβοι αποτελούν για τους µαθητές «αδελφό» λαό, αν και µε την ίδια συχνότητα 

εκφράζονται και αρνητικές αναφορές που σχετίζονται µε τον πόλεµο στη Γιουγκοσλαβία 
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και τις σφαγές που διέπραξαν εις βάρος των αµάχων. Πάντως, οι αναφορές για τη 

Βουλγαρία και τη Σερβία µάλλον είναι περιορισµένες για να µας οδηγήσουν σε ασφαλείς 

γενικεύσεις.  

 Αµφιθυµική είναι η στάση των παιδιών για την Ευρωπαϊκή Ένωση: από την 

µία πλευρά η Ε.Ε. αποτελεί πρότυπο οικονοµικής ανάπτυξης και από την άλλη κίνδυνο 

πολιτιστικής αλλοτρίωσης. Ουσιαστικά οι µαθητές/-τριες επιζητούν το µετασχηµατισµό 

της ελληνικής κοινωνίας στα πρότυπα της Ευρώπης µε πολιτισµικό προσανατολισµό 

στην αρχαία Ελλάδα. Οι ειδικότερες αναφορές στην Αγγλία δείχνουν ένα απρόσµενα 

αρνητικό χρωµατισµό, ο οποίος ερµηνεύεται αφενός µε τον πόλεµο στον Κόλπο και 

αφετέρου µε τη σύµπλευση της βρετανικής και αµερικανικής εξωτερικής πολιτικής. Και 

ενώ η Ε.Ε. έχει σε κάποια πεδία κανονιστικό χαρακτήρα, οι αναφορές για τη ∆ύση 

εκφράζουν ένα έντονο αντιδυτικισµό, ο οποίος συµπλέει και τέµνεται µε τον εξίσου 

έντονο αντιαµερικανισµό. Η αρνητική εικόνα για τη ∆ύση και τις Η.Π.Α. έχει εγγραφεί 

στο συλλογικό υποσυνείδητο από τη δεκαετία του ’50 και εντεύθεν και πρέπει να 

συνδεθεί µε το Κυπριακό ζήτηµα. Η ∆ύση και οι Η.Π.Α. (σε µεγάλο βαθµό οι δύο αυτές 

έννοιες στη σκέψη των µαθητών/-τριών ταυτίζονται) αποτελούν τις σύγχρονες «Μεγάλες 

∆υνάµεις» οι οποίες ευθύνονται σχεδόν αποκλειστικά για την αποτυχία υλοποίησης των 

απαράγραπτων εθνικών δικαίων και για τις εθνικές τραγωδίες. Η ασπρόµαυρη σκέψη και 

η µανιχαϊστική ερµηνεία των γεγονότων επιβεβαιώνουν µία από τις αρχικές υποθέσεις 

για την κυριαρχία του παραδειγµατικού τύπου ιστορικής συνείδησης, Η αποσιώπηση των 

εθνικών ευθυνών και η µη ρεαλιστική αντίληψη για τη λογική που διέπει τη διεθνή 

διπλωµατία ενισχύει την αυτοεικόνα ενός ανάδελφου έθνους.  

 Η ετερότητα αναφοράς, σύµφωνα µε τις αρχικές υποθέσεις, ήταν η Τουρκία, 

υπόθεση που επιβεβαιώθηκε µε απόλυτο και σαφή τρόπο. Ο κατεξοχήν εθνικός άλλος 

προσλαµβάνεται ως η απόλυτη και µόνιµη απειλή για την Ελλάδα. Και εδώ 

διαπιστώνεται έντονος µανιχαϊσµός στην ιστορική σκέψη, αφού µόνο αρνητικά 

χαρακτηριστικά αποδίδονται στη συγκεκριµένη εθνική κατηγορία. Οι µαθητές υιοθετούν 

µία στατική, υποστασιοποιηµένη εικόνα, όπως  άλλωστε κάνουν και για την εθνική τους 

οµάδα, και διαιωνίζουν µία διχαστική λογική. Ωστόσο, πρέπει να κάνουµε µία 

απαραίτητη επισήµανση: οι περισσότερες, αναλογικά µε τον αριθµό των 

συµµετεχόντων/-ουσών, αρνητικές αναφορές διατυπώθηκαν από µαθητές/-τριες της 

κυπριακής επικράτειας. Το καθήκον µνήµης είναι κυρίαρχο στοιχείο στη σκέψη τους 

λειτουργώντας ως τροχοπέδη σε µία προσπάθεια επαναπροσέγγισης των δύο πλευρών. 

Βέβαια, υπήρξαν και αναφορές στις οποίες Τούρκοι και Τουρκοκύπριοι 

αντιµετωπίστηκαν διακριτά.  
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 Ως προς τους εσωτερικούς άλλους προκαλεί έκπληξη, µε δεδοµένα τα 

ετεροφοβικά αισθήµατα της ελληνικής κοινωνίας, η θετική στάση προς τους µετανάστες,. 

Σε πολλές περιπτώσεις εκφράζονται αισθήµατα συµπάθειας, οίκτου και συµπαράστασης 

για τις δύσκολες συνθήκες που αντιµετωπίζουν. Χωρίς να καταφεύγουµε στην 

προκρούστεια κλίνη προκειµένου να επιβεβαιώσουµε τις αρχικές υποθέσεις µας, πρέπει 

να λάβουµε υπόψη µας τα εξής: α. οι Αλβανοί απορρόφησαν σε µεγάλο βαθµό τα όποια 

ξενοφοβικά αισθήµατα της ελληνικής κοινωνίας, β. τα συµφραζόµενα µέσα στα οποία 

διεξήχθη η σχετική συζήτηση και η πολιτική ορθότητα που επιβάλλει µία ανθρωπιστική 

προσέγγιση και την αποφυγή αυθαίρετων γενικεύσεων και γ. η συγκεκριµένη ηλικιακή 

οµάδα έχει καθηµερινές εµπειρίες µε αλλοδαπούς µαθητές/-τριες, γεγονός που 

ενδεχοµένως να αµβλύνει ξενοφοβικές αντιδράσεις.  

 Άλλη µία διαπίστωση η οποία σίγουρα δεν ήταν αναµενόµενη υπήρξαν οι 

θετικές αναφορές για τους Ροµά. Αν και στερεοτυπικά οι µαθητές/-τριες συνδέουν τους 

τελευταίους µε τη φτώχεια, το χαµηλό βιοτικό επίπεδο και τις κλοπές, πολλά παιδιά στις 

εισηγήσεις τους άρθρωσαν ένα ανθρωπιστικό λόγο και την ανάγκη ενσωµάτωσης και 

υποστήριξης της συγκεκριµένης φυλετικής οµάδας στον κοινωνικό ιστό. Αντίθετα, µία 

άλλη εσωτερική ετερότητα, η µουσουλµανική µειονότητα αντιµετωπίστηκε µε ιδιαίτερη 

επιφυλακτικότητα, χωρίς να λείπουν οι θετικές αναφορές, και συνδέθηκε σε µεγάλο 

βαθµό µε την Τουρκία και την απειλή απόσπασης της ∆υτικής Θράκης. Κλείνοντας την 

αναφορά µας στους εσωτερικούς άλλους, αξίζει να επισηµάνουµε ότι για τους µαθητές/-

τριες οι οποίοι έχουν εσωτερικεύει σε µεγάλο βαθµό µία οµογενοποιηµένη εθνική 

αυτοεικόνα οι γλωσσικές µειονότητες υπήρξαν οι βουβές µειονότητες της έρευνας µας.  

 Τελευταίο, αλλά πολύ σηµαντικό εύρηµα της έρευνας υπήρξε η θετικιστική 

αντίληψη για την ιστορία. Οι µαθητές/-τριες µιλούσαν για µία αντικειµενική ιστορία 

παραπέµποντας στον Ranke (wie es eigentlich gewesen) αντιλαµβανόµενοι την ιστορία 

ως ανοικτό, παράθυρο στο παρελθόν και την αντικειµενικότητα ως µία ψυχρή τεχνική 

συλλογής γεγονότων µε την απόλυτη αποστασιοποίηση του ιστορικού. Η δύναµη του 

εθνικού αφηγήµατος, το µοναδικό σχολικό βιβλίο και η διδακτική πρακτική, ανάµεσα 

στα άλλα, αποτελούν έναν αόρατο οµφάλιο λώρο που τροφοδοτεί τη σχολική ιστορία µε 

τον θετικισµό και ταυτόχρονα λειτουργεί ως τροχοπέδη στις προσπάθειες της Νεας 

Ιστορίας να αποκτήσεις ισχυρά ερείσµατα στο σχολικό θεσµό. Ακόµη και οι αναφορές 

για την αναθεώρηση των σχολικών βιβλίων κινούνται σε ένα θετικιστικό και ενίοτε 

εθνοκεντρικό πνεύµα, χωρίς να λείπουν απόψεις που δηµιουργούν µία σχετική 

αισιοδοξία.   
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 Καταλήγοντας σε κάποιες πολύ γενικές διαπιστώσεις θα λέγαµε ότι ο 

εθνοκεντρισµός, η εθνική οµφαλοσκόπηση, η ασπρόµαυρη σκέψη και γενικότερα τα 

προσίδια στοιχεία του παραδειγµατικού τρόπου νοηµατοδότησης του ιστορικού χρόνου 

κυριαρχούν στην ιστορική σκέψη των παιδιών. Επίσης, οι κοινωνικές αναπαραστάσεις 

για το έθνος, τη φυλή, την ετερότητα σε µεγάλο βαθµό αναπαράγουν τις ηγεµονικές 

κοινωνικές αντιλήψεις.  Αν και διαφαίνονται κάποιες ρηγµατώσεις,  σε καµία περίπτωση 

δεν θα µπορούσαµε να ισχυριστούµε ότι παρατηρείται κάποια τάση αλλαγής της 

ιστορικής εγγραµµατοσύνης. Η Νέα Ιστορία εξακολουθεί να είναι εξόριστη από τη 

σχολική τάξη και η σχολική ιστορία φαίνεται να υπηρετεί περισσότερο τους στόχους του 

κρυφού προγράµµατος και της κυρίαρχης ιδεολογίας παρά τους στόχους του αναλυτικού 

προγράµµατος.  
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